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हे प्रकाशकोय 


ईसा पूर्व छठी शती का समय केवल आरत में ही नहीं, प्रायः समस्त संसार में 
धामिक सुघार एवं सकियता का युग मानाज़ा सकता हैं। आत्मा, परमात्मा, मोक्ष 
गा निर्वाग, सुल्त-दुःख के कारण, जन्म-मरण के काट आंदि असेक़ जंटिल प्रस्‍नों को 
अर्चा चल रही थी और तरह-तरह के विचार प्रकट फिये जा सहें थे । इस पुस्तक में 
थोड़े में इन्हीं का दिंग्द्शन कराते हुए उन॑ प्ररिस्थितियों और पटनाओं का विवेचन 
फिया मया है जो बौद्ध घर्म के जन्म को पृष्ठभमिमौर्ती जा सफतो हूँ । इसमें बौद्ध धर्म 
के सिद्धान्तों, मास्यताओं, उपदेशों आदिके विशदे वर्णन के साथ-साथ वैदिक तथा 
जन धर्मों के सिद्धान्तों आदि की भी प्रसंगानुसार चर्चा की गयी है जिससे संसार के 
इस मअहान्‌ घर्म का स्वरूप तथा उसका विकास समझने में अ्रत्र सहायता मिल्‍्तती 





_है। लेखक के गंभीर अध्ययन, मलल और प्रॉडिल्यपूर्ण गवेषण कौ छाप पुस्तक के 


एक सिरे से दूसरे सिरे तक बराबर देख पड़ती है । बाशा है, बौद्ध षमें का मध्ययत 
करनेवाक्ते हिन्दी के पांठक इससे म्रशरेष्ट मात्रा में लाभान्वित हुए बिना न रहेंगे । 
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अध्याय १ 
बुद्ध और उनका यंग 


' अद्विक पृष्ठभमि 
आवंतरीय और आपंघर्म--प्रागैतिहामिक काल से भारत नाता जातियों और 

संस्कृतियों का आअय रहा है और उनकी विभिन्न प्रवृत्तियों तवा जोवन-विधाजं के 
संघर्ष कौर समन्वय के दारा भारतीय इतिहास को प्रगति और संस्कृति का विकास 
हुआ हैं। इस विकास में आरयतर जातियों का उतना ही महत्वपूर्ण हाथ रत्ा है जितता ट 
जाप॑ जाति का। पिछले इतिहासकार भारत की आर्यत्तर जातियों को प्राव: बेर 
कअणथवा' असज्य मानते थे, सतएवं यह कल्पता करते थे कि वैडिक तथा प्रवर्ती 
भारतीय सम्यबता के अब्युक्नत तत्त्व मूलतः आयों को देन होंगे। परन्तु जब हरप्पा- 

संस्कृति के पता छगने पर न केबल यहू दृष्टि भ्रान्त उहर्ती है, प्रत्युत यह प्रतीत होता 

है कि भारत में जादबों के आक्रमण को एक सम्य प्रदेश में व्चेर जाति का प्रवेश समझना 

आाहिएं।' प्रय्पि आायों ने अपनों प्रृवंतर्तिनो आमंत्र पत्यतों को ध्वस्त कर अपनी 
विशिष्ट भाषा, घर्म और समाज को मारत में प्रतिष्ठित किया तथापि बह निविवाद 

है कि यह सांस्कृतिक विच्व॑ंस निरन्यय विनाश नहीं था और सिन्चु-संस्क्ृति के अनेक 

तत्व परवतोीं जआम-सम्पता में जंगीह़ुत हुए । जञाव तथा आरयतर सांस्कृतिक परन्पराजों 

का मह समन्वय झात्तीय सन्यता के निर्माण कौ आधार-शिकछ्ता सिद्ध ह्ग । इसका 
प्रभाव एक जोर उत्तर वैदिक-कालीत समाज-रचना में स्पष्ट देला जा सकता है, दूसरी 
आर उस बौद्धिक और आध्यात्मिक आन्दोजनन में जिसका चरम परिणाम बौड़ पर्म' 

का अऊ्यदय था । 

ता 
१-सु०--फिगट, पिहिस्टरिकफ इच्डियां, पु २५७-५८ । 
२“इ०--लेखक को स्टडोज़ इन दि ओरिजिन्स आव बुद्धित्म, अध्याय ८ | 


पर ५ बॉ घर्म के बिकास का इतिहास 
सैम्पय-संस्कृति--जायों का भारत में आगमन और बैदिक सम्पता का प्रारस्म 
ई० पु० हितोय सहस्राब्दी के मध्य में निर्घारित किया गया है' | पर यह घारणा जयुकत 
प्रतीत होती हैं। बोगयकोई के अभिरेखों में उत्लिखित देवताओं को वैदिक देवता 
स्वीकार करने पर आया का मारत-्पवेश १४०० ई० प्‌०-से पर्याप्त पहले होगा | 
वैदिक भाषा और मंस्छृति का सुदीर्घ विकास तग्ा पदिचमी एशिया का इतिहास देखले 
हुए आरयो का भारत में पदापंण १८०० ई० पु० के कृगमग सानता गुक्ति-संगत हागा | 
उस समय तास्न-प्रस्तरं-यगीन, साक्षर और नागरिक सेन्धव सम्पता शिमला की पहा- 
डियों की तलहटी से छेकर कराची से ३ ०० मी पदिचम जरब सासर के तह तक फैली 
हुई थीं। पु की ओर इसका प्रभाव काठियाबाड़, बीकात्तेर और कदाक्षित उत्तर- 
कातीन हस्तिनापुर तक विस्तुत भा । इस संस्कृति के निर्माता अनेक जातियों के थरे-- 
म्रू-आस्ट्रलिद (तिपाद), भृमष्यसागरीय (डविड़ ?.), तथा मंग्रोंलिद (किशात) | 
तंमरमापत, म॒तिकला और स्पाणार में संमुन्नत होते हुए री यह सम्पता शस्ताब्त्र के 
घिजाम में दुर्वेक थी और अश्वारोहण से प्रायः अपरिचित | इसके आध्यात्मिक कृतित्व 
5 के विषय में निविवाद रूप से कुछ कहना कठित है क्योंकि तत्कालीन लिंखित सामग्री 
जितनों अंत्प है उतनी ही दु्वोध । इस विरोधामास पर दिस्मय प्रकट किमरा गा है 
कि सैच्धव सम्यता अपने उत्तराधिका रियो को अख्यात्म-विद्या की अक्षय गाती सोप 
सको जबकि उस्तका वह भौतिक कलेवर, जिसके अवशेधों में वह इस समय बिउमात 
है, जायों के आफतण को बिलकुल न सह सका '। इसका प्रत्याव्यान नहीं किया जा 
सकता कि परवर्ती मास्तौय घामिक जोवन के अनेक महत्त्यपूर्ण तत्त्व सिन्‍्प-सम्पता से 
किसे गये, जिनमें वियोप रूथे से उत्फेखनीग हैं--पशुपति, योंगीक््वस तथा कवाचित्‌ 
नंटराज के रूपों में शिव की पूजा, मातु-शक्तित की पूजा, अश्व॒त्य-पुजा, वृषभादि अनेक 
३-ह्लीतर, इण्शस सिविलिलेशते, पु० ४, 2४-९२; केल्प्रिज हिस्टरों आंच 
इण्डिया, ज़ि० है, पृ० ७५६ ॥ 
४-सु०--वि बेदिक एज (भारतीय जिद्या भवन) पु० २०४॥ 
५-यह स्मरणोय है कि हृंड़प्पा (आर ३७ त़वा एरिया जी') से उपत्तत्ध 
अ्च्रतर स्रामग्रो का नृतत्वोय विश्लेषण अभी कतंव्य है, द्ू०--ह्लीलर, 
इन्हस सिविलिज़ेशन, पु० ५१-५२ | 


६-बही, घु० ९५ । हे 





बुद्ध और उनका युग श्र 


पशुओं का देव-संवन्ध, लिंयग-पूजा जफ़े की पविजता, मूति-यूजा क्ञोर योगान्यास जो 
कि आसन और मुड़ा के जकन से सकेतित होता है'। ग्रोग-विद्या की प्राज्ोनता का यह 
संकेत वौढ-घर्म के जम्युदय की दृष्टि से अत्यन्त महस्यपूर्ण हैं। पर यह कहना कि 
केवल आध्यात्मिक तत्त्व: ही सिन्‍्ध सम्यता से उत्तरकातोत सम्पता में अंगोछ्तत हुए, 
अत्युक्ति होगी भौतिक सम्यता के मी अनेक तत्त्व परवत्ों काछ में स्पप्टल: अनुसन्तत 
देखें जा सकते है; यथा गेहें , जौ, जौर कागास की लेती, गृह-दित्यास एवं दुर्गे-विन्यास, 
साफ्तौज़ की प्रणाली, छिपि-ब्िद्या आदि । कितने उत्तरकालीन शिल्प बाचीन आयतर 
जातिपों की देन हैं, यह कह-सकला कठिन है; पर अधिकांश शिक्षपियों को उत्तरकाल में 
होन सामाजिक दक्षा विजेता जांयों की अपेक्षा विजित जाप्रेतरों से उनका जधिक सम्बत्य 
चोतित करतो है। 

बह उत्लेखनोय हैं कि सिन्पुन्‍्स॑स्क्ृति का यह विविध प्रभाव आरयंतन्यता के प्रधनत 
आविर्माव के समय कम था और पीछे क्रमश! अधिक । प्रारम्भ में बिजेता आये 
और विजित; पलाममान अबवा दासकूल जापतर जातियाँ परस्पर संघर्ष में निरत थौ , 
जौर यह कहना जावश्यक है कि युद्धजत्य सम्पर्क सांस्कृतिक ज्ादास-प्रचात अबबा 
समन्‍्वंस् के लिए अधिक उपयोगी नहीं होता । आर्य-समाज का प्रारस्भिक रूप श्री 
एक विजयी समाज क्राबा जिसमे वाक्ति और प्रतिष्ठा क्षत्रियों ता बाह्मणों के हाथ 
में थी। क्षत्रिय अपना राजत्य ज्ञांतक थे और ब्राह्मण उनके युरोहित। शेष जता 
भ्रैज्न:' पद मे सम्पोंषित होती थी और कृषि तथा पशुपालन के द्वारा आधिक जीवन 
उन पर जाघारित था । पद्मयपि ऋकसंहिता के दास तथा देस्पु शब्दों की अतायंपरकू 
व्यांकयां समीचोत नहीं प्रतीत होंती तथापि भृत्यार्थक एक दूसरा 'दांस शब्द भो वहाँ 


७-सैन्धव घर्म पर अ०--मार्शल, मोहेन्नौइड्रो एस्ड दि इम्डस सिविखतिज्षेशन, 
जि० है, यृ० ७७-७८; टीलर, इन्डल सिविलिकेशन, पृ० ८२७८४; 
पिगठ, प्रिहिस्तरिक इष्छिया पृं० २०१-३; सेफ, दि इत्डस सलिविलिशेशत, 
पुृ० ६४-६९; आओऑरिकिन्स आँव बिका, पु० २५२-९६। 

<-&०--ह्लीरूर, पुर्व०, पु० ६२-६३; पिगद, पूर्व, पृ० १५३ घ०; सेन्धव लिपि 
ऋछ द्वाहयों से सम्यन्ध अतायात कल्पतोंय, किन्तु विवाइग्रस्त है। सेन्चव 
इर्गविन्मास की परम्परा पर ड्रं०---जो० जार» शर्मा, एक्सक्वेशन्त एट 
कोशाम्बों, पु० ६; तु०--ह्वीकर, अर्ली इष्डिया एन्ड पाकिस्तान, पु० हैरर | 


हा वोद धर्म के विकास का इतिहास 


पाया जाता है'। और यह मानता युक्षिसंगत प्रतीत होता है कि आपं-्य्रामों और जाएँ- 
कुटुम्बों में आयतर वास-दासियों का अभाव तहों था। आादंजनों के परबन्‍त में स्थित 
धा्मों तथा अरुष्यों में निधाद, किरात आदि अनेक आर्यतर जतों का निवास था । 
सम्भव है कि दास-वर्ग में सिन्घु-संत्कृति के अनेक उन्‍्मुछित- किसान और कारीगर थे 
जिन्होंने कालात्तर में आय॑-कृषि और शिल्प के बिकास में योग दिया। बैंडिक ब्राह्मण 
समाज की सांस्कृतिक पर्य॑न्त मूमि में मुनियों और 'अमर्णोँ का एक निराछों वर्ग बा 
जिसका बोगविद्यों से परिचत होने के कारण कदाकित्‌ पिछलो सिन्त्रु संस्कृति से अन्वय 
स्यापित किया जाना चाहिए । ये मुनि और ध्रमण आक्षणेतर, तया वैदिक ऊंस्कृति 
के अनम्यस्तर, प्रतोत होते हैं । 
मनि-धमण--ऋक्संदिता के केशिन्सूक्त में केशघारी, मैले गेहए' कपड़े पहने 
हवा में उठते ; जहर पोते, 'मौतेय से 'उन्मदित' और 'देवेधित' मुनिय्रों का बिलक्षण 
चित्र अंलिक्तित है। मुनियों का उत्लेख ऋकसंहिता में अन्यत्र भी हैं, पर विरज् है, 
« और ऐसा लगता हैं कि घरमत्कार दिल्ललाते हुए सुनियों के दर्त ने सृकतकार को विस्मय 
में और इस अान्ति में डाकू दिया था कि वे उन्माद अथवा जावेद में हैं। यहां पर यह भी 
स्मरणीय है कि निवृत्तिपरक अबवा कलेश-छवाण तप ऋकसंहिता के सुबिदित जीवत- 
इशान के विरुद्ध था तथा पौंगजस्प सिद्धियाँ उत्तकों अपरिक्तित था अतएव यह 
स्वाभाविक है कि मुनियों का आचरण वैदिक ऋषियों को विचित्र प्रतीत ही । कांत्या- 
यन की सर्वातृक़्मणी केअनुसार इस सूकत में 'वातरशन' मुल्रियों के लाम इस प्रकार 
औ--जूति, बातजूति, विप्रजुति, वृगोणक, करिक्रत, एतश और ऋष्यध्युंग | ऐत्तरेय 
बाह्मण में एक ऐतश का उन्मत्त' म॒ति के रूप में उल्केख जाता हैं । ऋष्यशंग 
को कथा पस्वर्ती साहित्य में अनेकत् और जनेक रूपों में याघों जाती है. पर यह स्पष्ट 
है कि ऋष्यश्रृंग एक ब्रह्मचारी और जारप्पक तपस्वी थे । तैत्तिरी क्ारण्णक में 
अमरण्णों को 'बातरज्ञता:' कहा गया है| ताण्डय० में तुरों देवमुनिः' का उल्लेश है| 


(१-४०--पं० क्षेत्रेशचन्द चद्टोपाध्याय, दास एन्ड दस्पु इन दि ऋप्वेद (रोम में 
संयोजित भ्राज्य तत्त्वविदों के १४वें अम्तराष्ट्रीय प्तम्मेलन को विवरण 
पत्रिका) । 

१०-चैंदिक इन्डेफ्स, जि० २, पृ० १६७ | के 
११-तै० आ०, जि है, पृु० ८७, १३३७-३८ | 
११०आस्हम० लिठ २ पु इंट१ 0 
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ऋषसदिता के अरब्यानी सूक्‍्त के डस्टा ऐरस्मद देवमनि थे, जिससे अपर्व » में पहित 
है 'मुनेदेबस्थ मुक्तेन इत्यादि तुछूनीय हैं। ताण्ड्य७ में मुनिमरण' नामक स्थान का 
उल्लेज हैं.और 'पतियों' को इन्द्र का शत्र कहा गया है''। उत्तरकाल में गति का ऋर्च 
तापस था, बचा मुण्ड० २: रे. ६। फ्त्तप्् में तुर कावपेय को स॒नि कहा मया है| 
धंकरात्ार्य झ्ञारीरकमाप्य [ब्र० सू० ३, ४, ६) में एक श्रति का उद्धरण देते हैं जिसके 
जलुलार का्प्रेप ऋषि वेदाब्ययन और यज्ञ के समर्थक नहीं थे। यह स्मरणीय है कि 
कवप छुलष सरस्वती तट के वेदिक घज से साक्रोश अद्राह्ृण कहकर निकाल दिये गये 
थे"। तैत्तिरोप आरण्पक में गशा-यमुना के मुनियों को नमस्कार किया गया है" । 
आदुण केतुक चयन के विधात में मिक्षा आवश्यक है। एक मिल्षु आंगिरस ऋक्स॑हिता 
के दाते की महिमा रूयापित करनेंवाफ़े इशमत मंण्डक के ३१७ वें सूकत के ऋषि कहे 
गये हैं। उपनिपदों में अमण शब्द का सकृत्‌ प्रयोग है.” यद्यपि मुण्डक्ोपनिपद स्पाप्ट 
हो यज्ञ-विधि के निन्‍्दक मुण्डिल-शिर भिक्षुजों कौ कृति प्रतीत होती है। इस प्रसंग में 
ब्रहुतनचित द्वात्पं भी उत्लेख्य है । इन उल्लेखों से स्पष्ट है कि वैदिक का में मुनि- 
अमण ब्राह्मण-प्रघान बंदिक समाज के बहिर्मुत होते हुए मी एक प्राचोन और उदात्त 
आध्यात्मिक परम्परा के उन्‍्मल्तित जवशेण ये । जैन औौर बौद्ध साहित्य में अबणों के 
दिपय में अधिक सामग्री प्राप्त होती है और इसमें सन्देह सहों रहता कि बाह्ाण औौर 
श्रमण परस्पर विविकत और विरोधी थे । ई० पू० चतुर्थ शताइदी में यूनानियों ने उनके 
बिभेद का उत्छेस किया है जौर महासाण्यक्ार पतज्जकि ते उत्का शाब्वत्तं विरोघ 
बताया है *। बृद्धकालीन अमण समुदार्यों का विवरण जागे प्रस्तुत किया गया हैः 
घर इतना स्पष्ट है कि थे प्रायः दुःखवादी, निव्तिवादी, मिरीक््वरवादी, जीववादी और 


१३-नाण्ड्य ०, जिए है; पू० २०८ | क 

१४-चालपव, जि"० 0 पु १०४ड१ | 

१५-ए० बा० ८, १ | 

१६-तले० आ० जि० है, पु० ३६६ ॥। 

१७-बुर उप० ४, ३, २२। 

१८--वात्पों पर अ०--अबडे० फाणछश १०७५ | 

१६९-संकाकम्डल, एम्वोस्ट इण्डिया एंज डिस्काइब्ड बाइ सेगास्थेनीज एश्ड एरियन 
घृ० ९७-१०५ | 
४-अध्टाध्यायी २, ४, ९ पर महामाध्य | ड 
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क़िग्नावादी थे। उनकी दाशैनिक निष्ठा का मुझ जाघार संसारवाद अजबवा कर्म और 
पुनजेन्स के सिद्धान्त थे । 

इस मनि-अमण दुष्टि के प्रतिकूल थी पुर्ववेदिक कालीन ब्राद्राण-धर्म की प्रवृत्ति- 
धाबी और दंववादी दृष्टि | जहाँ मुनियों के छिए प्रव॒त्तिमूलेक कर्म बन्घनात्मक तथा 
हेय थां और ब्रद्माव्, तपस्या; योग आदि निवृत्तिपरक कियाएँ हो उपादेय भी, बराहण- 
घर्म में ऐे हिक और जामष्मिक सुख मुस्य पुरुपा्य था और यजञास्मक कर्म प्रधान साघन। 
शंकराचार्म ने कहां हैं कि बैंदिक घममं दिबिध है, प्रवुत्तिकज्षण जौर निवत्तिलक्षण "| 
एर यह स्मरणीय है कि पूर्व-वेविकन्काछोत ब्राह्मण-चर्स केवत्त प्रवत्तिकक्षण भा। 
निंवत्तिलक्षण चरम के अनुयायी इस-समय केवल मुत्ति-अक्रँग थे । 


वदिक आसंधर्म--देवतां 


प्र बैंदिक धरम को निष्ठा को गीता के इन शब्दों में संगृहीत किया जा सकता हैं+-- 
"सहयज्ञा प्रजा: सुप्टवा पुरोबाच प्रजापति: अनेनत प्रसतिष्यध्वमेष बो5स्त्विष्टकामछ क्‌ 
दैपान्मावयतानेत ते देवा मावयन्तु बः। परस्णरं मावमन्त: अंग; परमवाप्स्यव ]। 
औतिक प्रकृति और मातव-जीवन के विविध व्यापारों के पीछे वहुविध शक्तियाँ जधि- 
प्ठातुरूप से विद्यमान हैं। इन शक्तियों का ही देवता शब्द से अभिषान होता है" 
देवताओं की सत्ता ज्योतिमय, शभ और अमर है। उनकी अभिव्यक्ति सर्वेव पुरुपविध 
नहों होती, पर समीक्षीत बजन का उबित फरछ्ल प्रदात करने में वे चेतनबत्‌ सामण्य 
धृचते है" | यज्ञ और उसके फल का सम्वन्ध देव-शक्त्ति के द्वारा ही सम्पन्न होता है 
२१-गौताभाष्य का उपोद्धात ) * 
२२-गीता, के; १०-११ | 
ररे-तु०-- ज्योतिरादेत्तु भूतबातोरावित्यादिध्वचेतनत्वनन्पपगस्यते । 
चेतनास्त्वधिष्ठातारों देवतात्मानः 
(अह्मसूत्र, १, ३; 3३ पर आंकरभाध्य) 
२४-ब्र०---निरुकक्‍त, दंवतकाए्ड ; ब्रह्मस॒त्र, १.३. २६-३ ३ तथा उन पर वॉकिरमभाष्य 
गीला, ७-२०-२३, तु०--योगसुत्र > 3 7 'स्वास्यायाविश्टदेवतासम्प्रयोग: पायारिश 
जहाँ बेवताविप्रप्रक तान्त्रिक सिद्धान्त अन्तनिहित है। 
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और इस प्रकार का फ़लूप्रदत्व ही देवग़लां का वास्तविक अर्धक्तियाकारित्व हैं” । 
यज्ञ के द्वारा मन्ष्य देवताजों को प्रसक्न जौर उनके प्रसाद से अपना कल्याण कर सकते 
हैं। देवता के छिए मन्त्रपुवंक इव्यत्याग को यज्ञ कहते हैं। इंरान में एक समग्र प्राचीन 
जाग छोग हि को अग्नि में लहीं दाछते थे '। मारतोण जायों में बहुत पहले ही बैंदिक 
काल में अग्नि हृव्यवाह के रूप में प्रकट होते हैं, यद्यपि यह स्मरणीय है कि यहाँ भी 
उत्तरकातौन सिद्धान्त के अनुसार हुवि का जब्नि में प्रक्षुप 'प्रतिपत्ति कर्म' ही समझा 
जाता था | 

वेद के अनेक देवताओं में इन्द्र का प्राधास्य था*। इन्द्र वक्त के देवता थे और 
आर्थ-असार के म॒ग॒ में संग्रामों का बाहुल्थ उनकी छोक-प्रिमता का कारण था। उत्तर- 
काल में इन्द्र वर्षा के देवता के रूप में अधित हुए और इस प्रकार छोक-प्रिय बने रहे । 
अग्नि, बृहस्पति और सोम विशेष रूप से ब्राह्मणों के देवता थे। वरुण, सत्य जौर ऋत 
के पारूक के रूप में माने जाते थे । उनके सूपतों में ऋक-सोहिता के नैतिक आदर्श 
प्रकाश पाते हैं। जौध्वंदेहिक जोवन के विषय में भी पूर्व वैदिक काछी न घारणाएँ जस्पष्ट 
भी। यह माता जाता था कि देवताजों का यंजन करने वाले सत्पूरुष मृत्यु के पश्चात्‌ 
पितुछोक में निवास करते हैँ । अनृतन्यरायण व्यक्तियों कौ औष्वंदेहिक अवस्था के 
विषय में कुछ स्पष्ट नहीं कहा गया है। देवताजं का उस समंय मुख्यतया ऐहिफ प्रमाद 


२५-सु०--महिस्नस्तोत्र, इक्तो ० २०, “कतौ सुप्ते जाप्रत्वमसति फलूयोंगे कतुमताम्‌ 
इत्यादि तथा उत्त पर सघ॑सूदती व्याह्या । हि 
२६-४०--हेरोढोदस, हिस्टरोज़ञ, (पेंग्वित कलासिस्स में अनुवाद ), १० ६८-६९ । 
२७--जेदिक देवताओं एवं देवबाद पर सामाम्यतः ड्र०--मकडांनर्तल, चेविक माहयचों- 
छाॉली; क्रीघब--रिलिजन एण्ड फिलांसफ़ों आंव दि बेद एप्ड हि उपनिषदस 
जि० है; बेदिक एंकेश्वरवाद' धर द्र०--फ्मितं; ऑरिजिन एफ्ज़ ग्रोथ आँब 
दिलिजन, पु० १७२-४छ; मंक्समृछर के 'पर्यायेदंवरवाद (हेनोवीइज्म) 
धर संकडातर्क, पू्वं७ प० १० प्र०, कोय, पुत्रे०, जि० १, पु० ८८-८९; 
“विभागीय देवताओं  (ज़ान्देरगातर ) पर, ओल्डेलकरं, दो रेलिगियोन देस 
वेद! प० ६०-७३, इन्द्र आदि देवताओं पर, ओऑरिनजिन्स आंब बुद्धिक्म, पु० 
२६६-७० । 
२८-ऋण० स्ं० १०१४-१८; ९.११३; ११५४ | कु 


ट्‌ ०. वौंड्ध धर्म के बिकाक्ष का इतिहास 


प्रावित या । यह जो उल्लेस़्य है कि वैदिक देवताओं को आयंतर प्रमाव से सवा मुक्त 
नहीं मादा जा सकता । 


सामाजिक परिवतन ; 
मध्य और उत्तर बैंदिक काल में दुर तक प्रमाव डालते बाछे सामाजिक और धामिक 
परिवर्तन हुए। वैदिक आप सन्दता का उत्तर-मारत में कमशः पुर्बाभिमुख प्रसार होता 
गंधां। शतपथ से विदित होता है कि मरण्पानी का साम्राज्य दग्घ करते हुए अग्नि 
डैडबानर नें प्सार का पथ प्रदित किया और ज्ञाय-ग्राम संदातीरा के प्रार विदेह तक 
आ पहुँचे” । जापों का पंसिवितेत और चालुर्दप्यं का विकाल आये तथा आंतर 
जनता के पर्याप्त संसिश्रण को ओर संकेत करता है। स्वग्न वेद का संकलन और विभा- 
जन महर्षि व्यास का कार्प बताया गया है, जितमें जताये सक्त प्रछुर माता में विद्यमान 
था। बुहवारस्यक उपनिपद्‌ में ध्पामवर्ण, छोहिताश और वेदवित प्रुत्न की प्राप्ति के 
फ़लए विधि का निर्देश किया गया है| ग्रे छक्षण निश्चय ही आया के प्रथित गौरपर्ण 
और पिसककेशों से बहुत दूर हैं । पूर्ववेदिक काछ की जतंता-विगा--अक वैस्यों और 
शुद्टों में विभक्त हो गधी। शूदर-वर्ण में जार्वेतर जाति की प्रधानता निविवाद है, पर 
कंबल आर्पेतर ही शुद्ध नहीं भें और जैसा कि ऊपर देखा गया है, न अन्य वर्णों में मार्यतर 
रक्त का अमाव था | 


«५ *५-उ्दाहरणार्ज, बैदिक रड़ का सम्वन्ध सिन्ु संस्कृति से अतायाल प्रतिपाद्य है-- 
तु०---ढि बेदिक एज, पु० २०३ । चैदिक उषा ओर उ्वजों का सलिन्बु-संस्कृति 
से सम्बन्ध स्थापित किया गया है। बं०--इण्डियां पांत्ठ एण्ड प्रेजेन्द, १.१ 


पु० श६३ प्र०। हि 
३०-लाएडबवहन को कया देस श्रसंग में स्मरणोय हैं। 


३१-ब० उप० ६.४.१६५ | 

३२-तु०--महान्राष्य, अष्डाध्यापों २.२-६ पर, कपिल:पिगलकेश इत्येनानप्यन्थ- 
न्तरान ब्याह्माप्ये गुयान कुर्जन्ति । 

३३-ज्ूहों की उत्पत्ति पर तु ०--छेम्बिज हित्टरी जब इष्छिया, जि० है, पृ० ८५-८६, 
१२८-१२९; काणे, हिस्टरी जांव दि घमंशास्ज जि० २, भा १, पँ० २८ प्र०, 
इतने प्र०, ४५ प्र०; हटन, कास्ट इन इृष्डिया, अध्याय ११; आर० एस० जर्मों, 
दि आह इन एन्क्येस्ट इष्डिया, आरिजिन्स आँव बद्धिज्न, पू० २६३८-६४ । 





बुड़ और उनका पु - ९ 


जब एक ओर ब्रैंदिक समाज जातीय मौर सांस्कृतिक दृष्टियों से मिप्चित जौर 
संकीर्ण हो रहा खा और एक पुरानी परम्पराजों से बोझिल जौर जटिक्त समाज में परिणंत 
हो रहा बा, पुरानी विद्याओं पर संशय और नवीन तत्त्व-विचार का जन्म अनिवार्म 
था। अतः बँदिक धर्म भी परिवर्तनग्रस्त बा और देवतानों के प्राघान्य तथा यज्ञ ढारा 
मत्यों और अंमत्यों की सहपोगिता को छोड़ बहा-विद्या और आस्म-विद्या की ओर 
विकसित हो रहा श्रा। देव-यजन से ज्ात्म-मजन को और महे विकास अ्रवत्ति ते 
निवृत्ति की और दिव्दर्शक बन गया। किस्तु निवृत्ति-मार्ग का यह उन्मेंप अभी कुछ 
ही विचास्लील व्यक्तियों में हुजआा था। इस परिवतेत का कारण मुख्यतपा भ्रमण 
विचार-धारा का पभाव शा जिसके लिए जातीय और सांस्कृतिक संसिखण तथा ब्राह्मण 
घर्म के आन्तंरिक विकास नें जब मार्ग प्रशस्त कर दिया बा । 

मब्य और उत्तर वैदिक काछ में देवता-विषयक घारणाबं में अनेक परिवर्तत 
हुएं। अदिति, विश्वक्तर्मा, मन्‍्यू, काम, खद्धा, काल, स्कम्भ, प्राण आदि अमूर्त देवताओं 
का इस काह में उल्लेख मिलता है साथ हो सौर देवताओं के अम्गदय से नैतिक 
निष्ठाओं का अम्पुदय चोतित होता है। बहुदेंबबवाद का स्वान एकेश्वरवाद तथा 
ब्रद्मवाद के केते है!" | और फिर कम्मंबाद का प्रभाव देववाद-मातर की पुराती स्थिति 
के लिए प्रतिकूल सिद्ध होता हैं। 
यज्ञ 

अज्ञ का प्रारस्मिक रूप जटिल ने थ्रा। ऋत्विक्‌ के द्वार देवता की स्तुतिपरक 


अन्त पड़े जाते थे जौर ह॒ति के रूप में विजिय चोन्य जबवा गोरस से निर्मित अन्न, पशु * 


अथवा सोम-रस अपित फिये जाते थे । यदप्नः पुदंपों छोके तदन्ना तस्य देवता । क्रमशः 
अनेक यज्ञों में ऋत्विक के कार्य का चतुर्घा विनाजन द प्ट होता है। होता नाम का ऋत्विक्‌ 
ऋषर्तहिता की ऋचाओं का पाठ करता बा | अध्यर्प कर्म का मार सम्हालसा था 
और यजवद से सम्बद्ध होता घा। उदुगाता साम-गान करता था और ब्रह्म समस्त 


यज्ञ-कुम का अध्यक्ष होता था । श्लौत पज्ञों को हृविर्यज्ञ जौर सोम, इन दो विभागों में 


बाँटा गया हैं”। हबियंज्ञ में अ्निहोत्र, द्क-पूर्णमास, चातुर्मास्य, आग्रयण, प्रशु, 


इ४-उद्याहरणार्थ, ग्ू० उप० ३-९४ केन० ३.४ ॥ 


३५-बिस्तौर के लिए ह ०--ऑ रिजिन्स आँब बुद्धिम्म, पृ० २७४--७७; काणे, हिस्टरों 


आँव दि धमंशास्त्र जि० २, म्ा० २, प० ९७६ ४०; फो्, रिल्जिन एण्ड 
फिल्लॉसफों ज्ांव दि बेद एण्ड दि उपनिधद्स, जि० २; प्रज्ञों के बिस्तुत 


१० «  वंद्ध धर्म के बिकासत फा इतिहात 


सौषामणी और पिण्डपितुृयंश परिगणित होते हैं । सोस याग की सात संस्थाएँ हैं--- 
अग्निष्टोम्त, अत्यम्निप्टोम, उकध्य, पोडणशों, बाजपेम, अतिरात्र जौर आप्तोयाम | 
सोम-यागों के विकास से और ऋत्विजों फे बड़ते वर्ग के जमक प्रयास और संचित परम्परा 
से यज्दिघान अधिकांधिक पिपुल, जटिल और रहस्यात्मक होता गया । अग्निन्‍्वयन के 
बिफास ते ग्राज्ञिक रहस्यवाद को विशेष रूग ले पुप्ट किया। इस प्रसंग में कर्म से 
विद्या का जधिक महत्व शीघ्र ही समस्ता और घोषित किया गया । कआआारुणकेत॒ुक 
अप्रवा साविजलयन सदकश अग्नि अयनों में यज्ञ-बिथि का भौतिक पक्ष प्रतीकात्मता में 
विछोत श्राय ही गया * । इत चितिविप्रयक विद्याओं की आगे चक्तकर उपनिपस्वकालोल 
विद्याओं अथवा उपासनाओं में परिणति हुई । इस प्रकार कमझः सनी जियों क्वा ध्यान 
देवग़जत मे जात्म-विद्या जौर बंहा-विद्या को ओर गग़ा। चिति-निर्माण में इंटों का 
प्रयोग ज़था प्रोरश्मिक पह्च-पशु-वण आाहीत आर्गतरीय प्रभाव का उत्सज्जन सूचित 
फरता है।' 
* उपनियदों का दार्शमिक चिन्तन 

आत्मा तपा बरहा--सु प्टि-विषयक जिज्ञासा का प्रात्तीन बैदिक साहित्य में उन्मेष 
दो दिशाओं में हुआ--जगत्‌ के मूलकर्ता के विंपय में और जगत्‌ के मुल-ठपादान के विषय 


विवरण का आधार बाहाण-प्रत्य तसा उंत धर आजित विविष भौतसजूत्र हैं, खित 

पर सामान्यतः दृ०--विन्दरतित्स, हिस्टरी आँव दष्डियन लिस्रेचर, जि १, 

पु० २७१ श्र०, कात्यायन-ऑौतसूत्र (जच्यतप्रस्यमाला), मृमिका । 
३६-६०--ऑरिजिन्स आँच बढ्धिज्म, पुं० २७१९-८० | 

इछ-ब्र०--न्ते० ज्ञा० जि० है, पृ० २, प्र०। 

'तें० जा ० प्‌ृ० १३१५ प्र; लेग्जा० ज़ि० १.८३-८५ में विभिन्न चित्तिपों 
के प्रतोकों का उल्लेज्न है। 

३८-इस प्रसंग में छात्दोग्म एवं बहुदारण्यक विद्योष रूप से द्रध्टव्य हें । 

३९-४5 स्मरणीय है कि तत्कालीन बेदिक गृह-निर्माण में ईंटों का प्रयोग नहों होता 
था। उस सम दृष्टकाम्य वित्ति-मिर्माण को विजप्त नागरिक सन्यता 
का धामिक किया-कल्ताप की छूड़िवांदिता के कारण अविरूप्त, प्रतोकात्मकू 
अवदोष मानना चाहिए । पञ्च-पशु-वंब भी एक प्रकार क्ञो भाधार-बछ 
(फ्राउश्वेशन सेक्रिफाइस) है। अग्निचयत को पुरातत्वीप और लाहित्विक 
सामग्री की बिल्तुत तुछना--॥ ० शर्मा, जी० जञार०, पूर्व ०, अध्याय ८-१० | 





बढ और उनका युथ.. |, १४ 


में। जगत्‌ की सिमिति जधवा विमिति पहके देवताओं का हो कार्य माना जाता था । 
देवताओं के एकत्व की स्पप्ठतर उद्भाधना के साप इस धारणा को भी स्पप्टतर उदभा- 
बता हुई. कि जग़त्‌ की सुप्टि के पीछे एक सर्वशवितशालो चेतन सत्ता है जिसे पुरुष 
आत्मा, इडचर, अपका बस्म को आया दी गयी" । दूसरी ओर जगत्‌ का मछ-उपादाल 
अनक तत्वों में ल्लोजा गयां-ज, वायु, जाकाश, असत्‌, सत्‌ आदि” । कुछ विचा रफ्ों ने 
अत स॒त्ता, आत्मा अथवा पुरुष को जगत्‌ का न केबल कर्ता, जपितु उसका मुक्त ज्पादात 
भी स्वोकार किया। इस प्रंकार आत्माईल अबया बहाएैत के सिद्धान्त का प्ररोह हुआ | 

आत्मा के स्वरूप के विषय में बेदिक जिन्तन की एक सुदीर्घ विक्रास़-परम्परा देखो 
जा सकती है| प्रारम्भ में देह अबबा अगों सेआत्मा को पृथक नहीं समझा जाता 
था यद्यपि 'प्राण ही आत्प्रा का मुख्य अर्थ था। धाण को देह तथा इन्द्रियों की प्रेरिका 
पक्ति माता जाता था । प्राण के सहारे ही इन्दियाँ ऋार्यशील रह सकती हैं, जौर 
मुथुप्ति मे भी केबल घ्राण ही जागरूक रहता है। प्राण का जीवित देह की साँस और 
उष्णता से सर्वध देखकर उसका वायु और अग्नि से तादात्म्य भी स्थापित किया गया । 
प्राण में ही समस्त देवताजों का समाहार होता है | प्राण का चेतना के साथ घमिष्ड 
संवंध हैं और कुछ विचारकों ते दोलों को एक ही माना,” किन्तु जोरों ते इनमें मेंद 
क्रिया तथ्य आत्मा का स्वरूप विज्ञान, प्रज्ञा अथवा प्रज्ञान माता" । कुछ ने और आये 
चढ़कर प्रयत किया--- विज्ञातारें वा जरे केत विजानीयात्‌', और इस प्रकार आह्सा की 
अनिवंचनीयता, किन्तु अनिवायंता के सिद्धान्त को उपस्यित किया । 

ब्रह्म शब्द का मौलिक अर्थ बृंहण मा वड़ाई जर्थात्‌ स्तुति बा । अताव देवतात्री 
के स्तुतिपरक्त मत्त्रों को बढ़ा कहा जाता था| ब्राह्मण-त्न्वों में यज्ञ जौर मस्त्र को महिसा 
इतनी बड़ी कि बह्म सब्द प्रकारान्तर से मूल-तत्व-वाती हो मपा। जिस वस्तु को दाश- 


४०-३४ ०--अआ रिणिन्‍्स आँव बद्धिन्म, प० ६९९५-६८, विशोषतः पराइटिप्पणिएा || 

४१-४०७---आऑरिनिन्स आँच बुड्धिज्म, पु० २६९०-६८ । 

४ड२--प्राज़ ओर इन्द्रिपों के विवाद पर, ड० ब॒ु० उप० ६-१ । 

४३-अब5 उप० ३.९.९ | 

डेंड-्कॉधोाक० ३.१.४ ॥ 

ड५-बु७ उप० २.१.१७, कठ० ४.३ इत्यावि। 

४६-ड० उप० २-४.१४, बही, ३,७-२२-२३, वही, ३.८.११ इत्यादि; तुर- 
इण्डियन कल्चरछ हेटिटेज (द्वितोय संस्करण) छि० ३। १० ४७३-९४ । 


श्१ दे बोद्ध घमम के विकास का इतिहास 


निको ने सृष्टि का मूलन्तत््व बताया उसे ही ऋत्विजों ने ब्रह्म की संज्ञा दे दो और इस 
प्रकार देवताओं को मूल-मृत शक्ति को प्रह्म कहा गया और आत्मवाद को ब्रद्मवाद के 
अन्दर कंत्रेछित कर लिया गया। ० 

निब॒ृत्ति कप लक्ष्य--ऊपर कहा गया है कि पूर्वव॑दिक दर्श व के अनुसार यत्म ध्वारा, 
जगत्‌ और जीवन में कार्यशीछ देवताओं के आराघन से ऐहिक जौर जामुष्मिक सुख 
और सौभाग्य प्राप्त किया जा सकता है। उत्तरवैदिक काछ में न॒ केवक्त देवताओं का 
सवाल ब्रह्म मौर ईप्वर ते छे छिय्रा अपितु पुरुषाबे-विषयक बारणा में सौ प्रवृत्ति ले निवत्ति 
की ओर परियर्तन हुआ । इस परिवतेत के प्रधान कारण थे बात्मवाद और संसारवाद | 
आत्मा को अमर और आनन्दमय समझ छेने पर मरणशील बौर सुखासंकत्त मनुष्यों की 
फोकिक और स्वॉगिक मोग कामता मवश्य हो घट जाती है और उसके स्थान पर जात्म- 
ज्ञान की जंभिक्ताषा प्रतिष्ठित होती है क्योंकि आत्म-बोच ही समस्त कामनाजऊों की 
आस्पन्तिक निबृत्ति का उपाय हैं। पंर यह स्मरणीय है कि बहुंधा विशुद्ध आत्मयाद 
के सन्दर्भो में आप्तकामता जबवा 'जातत्द' ही परमार निरूपित किया गया है, न कि 
हूःखतिवृत्ति अथवा केवल उपद्। प्राचौन वैदिक परम्परा को जोदन को ओर 
उम्मुल्नता सवा बानन्द की खोज का यह एक आध्यात्मिक ह्पात्तर है” । 


कर्म एवं संसार 


पुअबाद और निवृत्तिवाद को घारा मुनि-श्षमणों की प्रचारित थी और संतारवाद 
अंबवा पुनजन्यवाद पर आह्िित थी, जिसका कि आत्माईतवाद से कोई जनिवार्य संबंध 
नहीं है। धुनर्जत्म का सिद्धानों पूर्वबद्धिक संहिताओं अबवा मध्यवैदिक ब्राह्मण अन्यों 
में उपकत्य नहीं होता । और न इन इन्यों में औष्य॑दैहिक जीवन के विषय में विकसित 
धारणाएं मिलती हैं। उत्तर बैंदिक छालीत उपतिषदों में संसारवाद परिनिष्ठित, किन्नु 
अत्प-प्रचलित सिद्धान्त के रूप में प्रकट होता है। इससे स्पष्ट हैं कि इस लिद्धाल्त का 
जन्म केवल बैंदिक परम्परा के अम्तगेत दौद्धिक अथवा जाप्यात्मिक विकास का परिशाम 
तहीं मातता चाहिए, य्रथ्यपि यह अस्वोकार नहीं किया जा सकता कि आत्मवाद के 
विकास के बिता पुनर्जन्मवाद वैदिक ऋत्विजों को ग्राह्म न हो पाता। और ने यह 
सालता उनित होगा फ़ि पुनर्ज्मवाद एक यहुप्रजलित 'आदिन' तब 'प्राकझृत' बारणा 
है क्योकि वह आत्मा की केवल औरब्वदहिक सत्ता तया किसी रूप में कादा बिक जन्म का 





४७-तु०--जॉरिजिन्स आँब बृढ्िज्स, पृ० २९८-९९, २८९-६० । 





बुद्ध और उतका युग १३ 


] 
ही सिद्धान्त नहीं है, जो कि अनेक धाचीत समाजों में त्िद्धान्तित पाया जाता है; अपितु 
एक स्वभावतः विशुद्ध, अमर तवा जशरौ री जात्मा का सत्‌, और असत्‌, कम को जपरि- 
हार्ष शक्ति के द्वारा मुक्तिपयंन्त वार-बार देह-घारण का सिद्धान्त है। संसारवाद जोंब, 
कर्म और मुक्ति अबवा ,तिबृत्ति के लिद्धान्तों ते पूघरू अगती सत्ता सहीं रखता । 
इसका जापार किसो भी विचारक की सर्क-बुद्धि फा कावांबित्क और अपेनयोज्ा 

विछास मो नहीं माता जा सकता | जन्यथा इसका व्यापक और सतत पसरवतों अनाज 
इबोघ हो जाता है। उत्तरक्ाल़ में भो पुलजन्न का युक्तिगः समर्थन नितान्त मौण रहा। 
कतहानि' जौर 'अकृतास्यागस' की युक्तिं पीछे की उद्भावित है। और केवल इस 
अत के सहारे शागद हो कोई पुनर्जन्म घर विश्वास रखता | बोगियों का अलौकिक 
आत ही पुतर्जन्म का वाह्त विक्त साहय है और घोग- किया में अभिन्न मुनि-छमण्ों का बढ़ता 
जोबत्त प्रभाव ही संस्रारकाद को वैदिक परम्परा में अनुप्रविष्ट और जनता में प्रचछित 
आऋषगषा फक्रा | 

मोक्षमार्ग 

देक्‍्ताओं को परुपवत्‌ मानकर स्तवन और जन्नादि के अपण द्वारा उतका अ्रस्तादत 

अरकूबा। अलद्ण और जनिर्बाच्य बहा अथवा आत्मा की प्राप्ति किस प्रकार हो ? 
दूसरी और, संसार से मुक्ति के छिए भी उपाय आवश्यक था कौर इत उपाया मे 
प्रधान था बआत्म-ज्ञान | प्राघ्ः उपनिषदों में यह विश्वास है कि ग्रोंग्य गुरु से उपदेश 
सनने पर तत्त्व-ज्ञात प्राप्त किया जा सकता है । ग्रुढ आय: शिष्य के छिए बह्ाचयंबास 
ज्ञावग्पकं समझते थे, पर यह ज्ञान का साञात्‌ जबवा कायन्‍्यक उपाय नहीं या 
सच्चरित्र तथा नैतिक गुणों पर भी दल दिया गया है, किल्तु वे पत्म्पदा्वार ही है” 


४८-संसास्वाद की उत्पत्ति पर इ०---वही,प ० २८०-४८,अम्य मतों के छिए, तु०--- 
टाइल्तर, प्रिमिटिव कल्वर, जि? २; पृ० १६, ई० आर० ई० जि० १२ 
प॑ं० ४२६, औह्देनबर्गं, दी छेर बेर उपनिषदेन उन्द दी आनफेंगे बेल वृद्धि 
समुस, प्‌० २७ प्र०, १०५ प्र०, क्ञा० वाले पूछते, छेद कूल्कों रे०० जापा 
ऊंसी, पु० २ंट२ पभ्र०, वेकबल्कर एण्ड रानाडे, दि क्रियेटिव पोरियड आज 
इम्टियन फिल्लाँसफों, प० ८२ ॥ 

४९-सूया, बवा० उप०« ६.१४.२ ब्वेताइबतर० ६-२); छा० उप० ४:5३ ॥ 

५०-सया; छा» उप० शै८०७ प्र०, वहीं, ढं-४-०१० ॥ 

७५१-यबा, कठ० है.२-२३ ) 








हद . बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


यह स्वीकार किया गया है कि पंदि उपदेश का श्रवण परयोप्त से हो तो उस पर मनस 
और निदिध्यासन करना आहिए, किन्तू गहाँ भी ये दाद की कियाएं एफ प्रकार से बाघक- 
निश्यकरण मात्र करतो हैं। अघान हेलु कर्ण ही हैं” । अर्थात्‌ उपनिषदों मेँ घाय: 
आत्पा अधता बह्य के छिए झब्द को हो प्रमाण माना गया है + कुछ ल्‍्वलों पर अह भी 
स्पष्ट कर दिग्ना गया हैं कि जात्मा समस्त विषयों का भामफ होने के कारण स्वयं 
मात्य ज्यों छिएय नहीं दत सकता। आत्मा नित्य-सिद्ध है, म कार्य हैं न झ्ाप्य । 
आस्मन्नान के लिए केंक्‍्ल उस अज्ञान का निरास अपेजित है जो कि देहादि-विंपय-वर्म 
में आत्म-भ्तोति-ह्प है। इस दृष्टि से आत्मा फा स्वष्प्-वर्णन तथा प्राप्ति का ज्पाष, 
दोनों ही नतति नंत्ति इस शाब्दों में सूचित हैं । 

गुरूपदेश तथा तत्त्व-बिचार के अतिरिवत कहीं-कहीं उपनिषदों में मक्ति तथा 
पोग को भी साघं॑त के रूप में सूचना उपलब्ध होती है । इवेलाध्व॒तरीपसिणद्‌ में कहा है--- 
“प्रस्प देवे परा भक्तिर्य था देंवे तया गुरो । तस्वेते कथिताहर्पा: प्रकाइन्ते महात्मनः॥ 
बाठ में कृपा के सिद्धान्त की अभिव्यक्ति हैं--'नायमात्मा प्रवचनेत रूम्यो न मेजवबा न 
बहुना खुतेन । बरमेबंप बृणुते तेत रूम्यः तस्पैष्त जात्मा विवणुते तल स्वाम्‌ ॥/ ईश्ष के 
प्रारम्भ में तथा छाब्दोग्य के घोर जां गिरस के उपदेश में गीता के निष्काम कर्म कौ पृ्व- 
सुचना प्राप्त ड्ोतो है। 





पाल पांस्यन्योंग 
कठ, मुण्डक और श्वेताइ्वतर में सांस्य-योग फा परिचव मिलता है। प्राषः 
4 माता जाता है कि सांख्य औौर योग अपने परवर्ता परिनिष्ठित रूप में कम: घिकसित 
हुए और इस विकास की पहछी अवस्था उपनिषदों के इन संदर्मों में उपलब्ध होतो है 
किन्तु ऑपनिपद साँस्य के परवर्ती सांस्य से मेल न खाने का एक और भी कारण हो सकता 
है और वह पह कि उपनिषदों में सांह्य की अवतारणा नहीं को गयी है; केवल कुछ सांख्य- 
सिद्धान्तों का वेदान्त की दृष्टि से उपंग्रोग किया गया है। अर्थात्त नौपनिषद, सारूय 
विशुद्ध सांख्य तहीं, सांल्य की छायामाव है। वस्तुतः सांख्य दर्शत के लिए बंदिक मल 


५२-तु०--पंचदकशी, ९-३०, वेदान्तपरिमाषा, (हरिदास संस्कृत ग्रंबमाछता, ) 
पृ० १९९ ॥ & 

५३-तु ०--पाकोबो, दो एन्तवि क्लग देर गातित इदे दाह देन इन्देनं, प्‌० २४-२५, 
ओोल्देनबर्ग, दी क्ेर इत्यादि (पुबं०), पृ० २०६ प्र० । 


बुद्ध और उतका पुण हू 


नि 
नहीं श्लीजना राहिए”। स्वयं सांख्य कारिका से, जो कि साह्य का सबसे प्रामाणिक 
और आवबीन ग्रन्ण है, वैदिक मार्ग को 'अविशुद्धिक्षयातिशययुक्‍त कहा हैं| वेदान्त-सूत्रों 
के 'प्रषात (प्रकृति) को अगन्‍्द' अर्थात्‌ वेद-पिरुद्ध कहा हैं” । सिद्धान्सझः भो विरोध 
अप रिहा है--ऑऔपनिएव मिद्धान्स चेतनकतुत्ववाद जबवा पुरुषवाद है, सांख्य-सिद्धान्त 
अजेतत-कर्तृत्वबाद अचवा प्रभानवांद है। संक्ति इंधंत स्वर्य अपता मूल अनादि शुर्ति 
में नहीं, किन्तु कपिछ मुनि के उप्रंदेश में मातता है। कपिल सुनि', इस संज्ञा में कवाचित्‌ 
पूपश ड्व॒स्व्जारी' मुनियों की और इंगित पापा जाता है। सास्य दशंन की निरीस्चर- 
ब्रादिता, तिडृ॑त्तिपरायणता औौर भ्रूति-पिरोध से इस संकेत का समर्यन होता है और 
उसके मुख की अमण-विच्वारधारा में ल्ोज युक्ति-संगत प्रतोत होती है, न कि वें दिक- 
विचारधारा में । किल्त यह निस्‍्सन्‍्देह है कि उपनियंदों के सॉस्यसतदर्स वैदिक लें में 
अंमण-प्रशांब को सिशद करते है। मण्डको्पतियद का नाम हीं इस प्रसंग में जवधेय हैं 
भुयो कि म॒ण्डक का सावारण जर्प श्रमण ही होता है| क्‍ 

मांल्य के साधने पक्ष का कुछ पर्चिम॒ तो साय के सिद्धान्त-पक्ष के परिचय से ही 
श्राप्तेप्य है। इसके अतिरिक्त मोग की अन्‍्म प्रकरियाजों का सॉरू्य से कोई अपरिहाय " 
संबंध नहीं है और उतका कुछ-न-कुछ परिचय नाता प्रकार के रहस्यवाद की परम्पराओं 
में मिछता है। किल्तु, सुरु-श्िष्यन्यर्म्परा में संसक्षत, एप व्यवस्थित आध्यात्मिक 
विज्ञान के रूप में मोग-विद्या साब्यादि अमण-्संत्रदायों में उद्मृंत और परिषुष्द हुई । 
उपनियदों में नाना रहस्पवादों संकेत मिर्तते हें और ब्यान का उल्लेख औ”। अधिवांत 
उल्केतों मे रीतिवद्ध यौगविद्या के परिचय का अनुमान नहों किया जा सकता, किन्तु 
कठ बौर स्वैताइततर के उल्लेख विशिष्ट हैं जौर अवद्य हो योग-विद्या की महरी जान- 
कोरी जतलाते हैं । 

प्रवेताइबतर से मह भी स्पष्ट्तर प्रतीत होता हैं कि वह घुग एक चौद्धिक और 
आध्यात्मिक आत्दोछत का था जब कि नाता दाशनिक मत प्रस्तुत किये जा रहे ये ।* 


५४-द०--आऑरिजिस्स आँष बुद्धिज्म,पु० ३०५-६, तु०---गावें, दो सांस्य फिल्हों- 
सओोफी, पु० हे, घ्र०; तहु०--कीष, सांब्य सिस्टम, पु० जि 
७५७-माँल्पकारिका, का० २। 
१६-इूद्ममूत्र, १.१५ ॥ झ् 
. ५७-॥०--आरिजिन्स जाव बुद्धिज्म, पू० उेण्श्-्र । 
५८-बबेताक्वतर० है.१-२ | 


ह्र्द बौद्ध धर्म के दिकास का इतिहास 


कक 
बही बारणा वृहुदारण्यक फी जनक-समा के विवरन से जौर प्रज्तोपलिपद्‌ तथा जन्म 
स्वली से मी मन में बनती है” । यह प्रतीत होता है कि विदेह के अम्युदग के ब॒ग में 
आप और जापतरौय सांस्कृतिक सम्पर्क घनिप्ठ और जाधष्यात्मिक बौद्धिक स्तर पर 
संविद्धप फम्नद चने गया ।। बहा, आत्मा और ईद्विर, संचार, कर्म बोर निवत्ति के 
अटिल विधषमों पर इस समय नाना बाड्ाण और अ्रमण मनीपी दत्तावछ्ठान से । 


छठी गतान्दी इंसापूने 


साम्तानिक परिवर्तन--ई० पृ० छठी शताब्दी समस्त प्राचीन संसार में घ्याफड 
धर्मशुधार का युग था जबकि छीन, पृतात जौर भारत में बौद्धिक और जाध्यात्मिक 
प्रतिभा का ज्ाइचग्रंजनक प्रस्फ्रण देखकर ऐसा प्रतोत होता है कि सालों पिछसो 
अनेक सहल्लान्दियों की पर्यपणा के वाद मातव-जाति-मात के छिए अभिन्नम्वोधि' का 
युग उपस्थित हुआ हो । इस व्यापक आध्यात्मिक ऋात्ति के छिए ऐतिहासिक 'हेत- 
प्रत्यय-सामग्री' का समुक्तित निर्देश करना सरल नहीं है। मौतिकवादी दृष्टिकोण के 
क्तुसार मानव-चेतना के परिवर्तनों का कारण सामाजिक घरातल पर चलो जना चाहिए; 
अध्यात्मबादों दुष्टि के अनुसार चेततागत कान्ति ज्ञान के स्वाधीन विकास अधवा बति- 
मानवीप प्रेरणा से ही उत्पन्न होती है। इन दोनों दृष्टियों में से किसो की भी अनहेलना 
नहीं की जा सकती । सच तो यह है कि दोनों परस्पर सापेक्ष हैं, क्योंकि जहाँ एफ और 
भौतिक-साम्राजिक परिवर्तन के पीछे भी अन्ततोगस्वा सीन आधविए्कार और उनकी 
खनती प्रतित्ों कारणलूप में विद्यमान है, वहाँ दूसरी ओर सामाजिक घरतौ के जनुकरू 
महोरें पंर किली मी आध्यात्मिक बीज का प्रवक्त ऐतिहासिक परम्परा के झुय में प्ररोह 
असम हैं। ई० पु० छठी और पाँचजी इताच्दियों में अनेक महापुरुषों और मसी षियों_ 
के ज़िल्तन और उपदेश के साथ हो महत्वपूर्ण आधिक और सामाजिक पस्वितन भी 
दृष्टिमोजर होते हैं, छित्होंने न्यूताधिक ज्ाभा में कुछ सामाजिक जगों के छिए क्लेश 
ओर उसके दाता जिन्नासा के माव को जन्म दिया होगा। सामाजिक परिवर्तन और, 
लाति का अनुभद निस्सन्‍्देह धर्म और दर्शन की नयी सरणियों को खोज से प्रम्यन्त 
इसख्तता है, किन्तु सामात्रिक ऋत्ति नवोन चिन्तन की अपेल्ामाष को जन्म देती है; 





च्डः 


५९-बहवारण्यक० ह । | म 
६०-उदाहरणाबं, 8०--कार्ल साससं, क्रिटोक आंब पुलोटिकछ इकानसी, प्रेफेस, 





बद्ध और उनका घुग १७ 


उसके विषय और प्रकार का निर्णय तहों करती | पंस्कृति के आव्यात्मिक पक्ष के 
विकाज् में प्र्तिमां दोन का कार्य करती है और सामाजिक स्थिति ममि का। बोनों के 
सहयोग से हो नवीन आध्यात्मिक परमग्पराएं बनती और बह़ती हैँ । बुद्ध नंगवात्‌ की 
देशना में उनकी विश्विष्ट आप्यात्मिक जनुमुति कितनों और किस हुप में मसिव्यकत 
हुई, इसमे तत्कालीन समाज और विन्तन का हाय अवश्य ही था! । 

भारत में छठी शताह््दी तक जनों के संचार और संनिवेश का युग बीत चका था 
ओर राज्य के संगठन में साजास्‍्य की अपेक्षा देश-तत््व बधिक महत्वशात्ी न्नो गब्ा 
था। फलतः जनों का स्थान जनपदों ने के किया था जिनमें छुछ राजाधौोन ये और 
कुछ गणाघीत। जंगृत्तरतिकाप की एक प्रसिद्ध सूची के अनुसार उस समय॑ मोलह 
महाजनपद श्रे ज्ञिकके नाम इस प्रकार है--कासि, कौशछ, अंग, ममब, वज्जि, मल्छ, 
चेतिय, वंस, कु, पल्दाल, मच्छ, सुरसेन, अस्सक, अवन्ति; गन्धार और कंम्बोज | 
जैन विगाहमपन्नत्ति में उससे अंजतः भिन्न सूची दी गयी है जिसमें वंग, पाइ; और लाड़ 
के नाम उल्लेखनीय हैं । जनपद परस्पर संघर्ष में निरत थे और उन्तकी स्थिति परिचतंन- 
शील थी। संदृर उत्तर-उब्चिम में शान्नामतीपी साम्राज्य का प्रसार महत्त्वशार्ी पटना 
थी यश्षपि इस प्रंसार की देश-गत और कारू-गत परिचियों के विधय में अगवा इसके 
नाव रे ऐतिहासिक, सास्कृतिरकप्रमाव के विषय में निविवाद हसप से कुछ कहना 
कंठित है। इस युग के उदीच््य भारत का महत्त्व और सांस्कृतिक चित्र पाणिनि को 
अंप्टाध्यायी में सुरक्षित है| मध्यदेश के जनपत्रों को संस्कृति उत्तरवंदिक साहित्य में ० 


६ १-साधारण कौकिक स्तर पर बेखरी के हारा हो उपदेश सम्भव है, किन्तु इस 
उपदेश को झोता अथवा वक्ता के संस्कारों से पथक रखता असम्नव है। पें 
संस्कार हो ऐतिहासिक-सांस्कृतिक प्रभाव के मुल्य द्वार है । किन्तु बेलरी के 
अतिरिक्‍त, अबबा वाव्दरहित, उपदेश मो सम्मच् होने के कारण, एवं अनोप- 
वेश्षिफ ज्ञान के सम्भव होने के कारण, श्वव ज्ञात को इतिहासानदिदध नहों 
माना जा सकता । तथापि सामान्यतः छोकप्तिद्ध शास्त्रोप परंपराएं शब्दमय 
एबुं/संस्कारविद्ध ही हैं, अतएब उनकी ऐतिहासिक आलोचना छसम्मब है। 

६२-अंगतर (रो०) जि० १ पू० २१३, जि० ४, पु० २५२, २५६ २६० | 

६३-5०--बासुदेवशरण म्रग्रवाल, पराणिनिफालोन भारत | 








श्ट ह घोद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


आर महाभारत के प्रादौन अंझशों में प्रतिविम्वित है। एूवीं उत्तरप्रदेश और बिहार के 
जनपदों और उनको संस्कृति का चित्र प्राज्ोन बौद्ध और जैन साहित्य में उपल्‍ब्त 
होता हैं”। ४च्त प्रवेश में शानयादि गणों और निप्रेन्चादि श्रसमणा का प्राचप था और वही 
औद परम की जन्म-भमि थी। दक्षिणापय का परिचय इस स्रुग में बहुत अल्प था । 

राजा और राजनीति राजाओं का पारस्परिक संघ उतना ही तीन्न था जितना 
कि राजाधीत हौर ग़गाधोत जतपरदों का | जहाँ उपतियषदों में और जातकों में काशी 
एक पलवान्‌ स्वतन्त राज्य के रूप में हमारे सामने आती है, ब॒द्ध के समय में वह कौशल 
के साम्राज्य का एक अंग बन चुकी हैं। ऐसे हों बिम्बिसार के समय में मगध ने अंग 
जतेपद को बकूपूकक आत्मसात्‌ कर लियों। शावंय गण कोशल कौ अधीतता स्वीकार 
करता था ठद भी विडृडभ से उस पर साधातिक आकर्म्ण कियां, और जजातशत्र ने 
'छिल्‍्छडियों सके सग्राम ठाना | 

इन पटलाओं में गण-राज्यों का ह्लवास, राज-जन्त्र का हत्कर्प और संग के साऊाज्य 
का प्रसार स्पष्ट देखे जा सकते हैं। इस युग के अनेकवित्र राजनीतिक परिवर्तनों ने 
स्वनावततः तंत्संबंधों विचार-मिमर्श को प्रोत्साहिल किया और दण्डनौति की उस 
धरण्परा को जन्म दिया जिसकों चरम परिषति परवतोी कार के कौटलीप जर्वेज्ञास्त 
में उपलच्य होती है। अनेक ब्राह्मण विचारकों ने चक्वती राजा का आदर्श निहूपित 
किया या और इस आदर्श फां तत्कालोन आकर्षण इससे स्पष्ट है कि बौद्धों ने उसका 
जाध्यात्मिक क्षेत्र मे उपयोग करता जाहां .ै। समाज और राज्य की उत्पत्ति लगा गणों 
कै वलावल पर घिसप हतप से विचार किया समा जैसा कि दीघतिकाय, महाभारत और 
अर्थशास्त्र ते अकठ होता है 

भासम की बाग्रढ़ोर क्षत्रियों के हाव में थी। उत्तर-पूर्वी मारत के शञाकय 
लिक्‍्छाद आदि गण: क्षतियबहुल और राजशब्दोपजोबी थे । लिच्छव्रियों के ७७०७ 


६४-आधुनिक निरुषण के छिए इ०--फ़िक (अंग्रेजों अनुवाद )सोझखऊ जॉमनाइजेशन 
इत नार्थ-ईस्टर्न इच्डिया इन वि एज आंच बुद्ध: बो० सौ० रो ०, इण्डिया इन 
अलों बधित्ट एफ्ड जेन छिटरेचर; ज्े० सी० जेम, एन्द्येन्ट दुण्डिपा ऐज हिल्का- 
इब्ड इन जन कंतत; टो० डब्ल्यू राइज डेबिड्स---बथिस्ट इण्डिया हत्यादि । 

६५-दीघ० उफ्पण-सुत्तत, चकक्‍कबत्ति-सोहनावसुत्तत्त, दें“--नोचे |. 

६६-हीघ० अरज्जसुत्तत्त, महाभारत (चित्रशाल्ला प्रेंल, पूना), झान्तिपं, 
अध्याय १०७; अधश्यास्त् (प्वेद्म संस्करण), जि० ३ पृ १४४ । 
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| -+ 
राजाओं का उत्क्ेश प्राप्त होता है। कदाजित्‌ से गण के मुल्य लतियकुछों के प्रघान 
थे। छिन्छवियों की स्यपाय-व्यवस्था विशप रूप से सुचार थो। शाकों में भी राजा 
कषता राजगशब्दोपजोंवी शुद्धोदन का बाद में उल्लेख जाता है । कपिकतवस्त में शातय 
गण का संस्थागार था जहाँ बढ़ें और जवान एकत्र होते थे और परामर्श से गश के शासन 
का काग् चछाते थे । इन गणों को जासनन्यद्वति किततसी जनतत्वात्मक और किसनी 
सामन्ततत्त्रात्पक थी, यह निश्यय से नहीं कहा जा सकता | 
कोशक़, भंगघ ह्लादि जरूपदों में भी राजा और उतके ग्रहात क्षन्िय वे रद्धपि 
अंजातत्त्रु या विदृशअभ मरीजले तगे राजाओं का बल उनके अमास्यों की कुस्ली ति, मेना 
की हित तथा ब्यक्सिगत सौग्यता पर अधिक निर्भर था, उनकी मुर्धाभिषिक्तता पर 
कम” | घर्म और अर्थ की पिभिन्न दृ प्टियों से राजकीय जद दो रूपों में प्रफद होता 
हैं। धर्म को दृष्टि राजा के कर्तव्यी पर डोर दैती थी. अर्थ कौ दृष्टि राजा की शक्ति 
पर | प्रमंविपग्रक घारणा भी ब्राह्मणों की जौर थी, बौद्धों तबा जैतों को और । 
क्षत्रिय और धघामिफ आन्दोक्तत--राजानी औौर उनके बन्युओं के जीवनं-यापत 
के लिए अनेक व्यसन थे--भूगया, छृत, पान, स्थत्रिमाँ और ग्रुद्ध । किन्तु अनेक 
राजा अपने अवकाश में नवीन घर-दर्शन को प्रवत्तियों को प्रोत्साहन देते थे । सच तो 
म्ह है कि ब्राह्मणों के समान ही क्षत्रिय मी इस युग में बौद्धिक जोवन का नेतृत्व करते थे । 
उपनियद्धों में अंक शानी राजाओं का वर्णन आता है, जैसे पांचालराज प्रदाहण जैवलि 
जिन्होंने श्वेत्तकेतु के पिता उद्दाकुक को उपदेश दिया । केकयराज़ अश्वपत्ति और 
काशिसज जज्ातद्त्र मी ब्राह्मणों को ज्ञात का उपदेश देंते पायं जाते है | बिदेह- 
राज जनक तो मारतीय आध्यात्मिक इतिहास में राजपि के रूप में सुप्रधित हीं हैं । 
महाभारत में कृष्ण और मीप्म ज्ञान का उपदेश करते हैं । गीता में ज्ञान की एक राजपि- 
परम्परा कौ ओर संकेत किया गया है जिसकी तुलना प्रवाहण जैवलि के द्वारा निदिष्ठ 
क्षत्रिय-विद्या से होनों चाहिए | बुद्ध और महावीर भी क्जिय उपदेशक थे । जैन 
परम्परा में तोर्थकरों का क्षत्रिय होना अनियाग है। 
यह उत्लेखनीय हैं कि कुछ विद्वानों ने क्षपत्रियों फो इस सुग के एक ब्राह्मण- 
विरोघी घामिक-सामाजिक आात्दोकन का नेता ठहराया हैं । किन्तु उपर्युक्त तस्य 


६७-सु०--जे ० बौं० जो० आर० एं० एस०, १९२३१; पु० १८६-८७ । 

६८-बु० /उप० ६.२, छा० उप०, ५-३ प्र०। 

६९--छा० उप० ५.११ अ्र०, ब० उप> २-९ ॥ 

७०-तु०--राइस डेविड्स, बुघिस्ट इष्डिया, पु० २५७, बैविक एक; पृ० ४६८-६९ । 
हैं 


र्े० दीद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


ध्3 
इस मत का निरशिदत समर्थन नहों करते । विश्वामित्र औौर वसिष्ठ के संघर्ष को 
करा इस अंग में नित्सार है और ऐसे ही महासार्त में उह्लिलिंत जासदरूप के किये 
हुए क्षत्रिय-संहार को कथा को नी नागंदों कौ अतिरंजित कल्पना हो मानना चाहिए। 
बराह्मण-क्षत्रिय सब को ऐतिहासिकता स्वीकार करने के लिए कोई वास्तविक आधार 
नहीं सिलता। क्षत्रिपों से ततीन आध्यात्मिक और बौद्धिक बान्दोज़नों में महत्व- 


धुर्ण माग छिया, किल्तु इससे यह अनुमान नहीं किया जा सकता फ़ि आ्राधिक खाम, 


सामाजिक प्रतिष्ठा अबवा राजकीय शाक्त के लिए बाह्मणों और जअवियों में जातिश: 
अथवा वर्गशः संघर्ष था। अकब्य ही नैष्फर्प्यगरक जब्यात्मदिद्या पौरोहित्य की विरों- 
छिती थी, पर इसके नेता वास्तव में श्रमण थे जिनकी आध्यात्मिक-प्तांस्कृतिक पर- 
स्परा में इस समय क्षत्रिय और ब्राह्मण दोतों ही थे । बुद्ध और महाबीर घस्मता 
अतिय थे, किन्त्‌ जाति के परित्यागपूर्वक ही वे खमण बन सके । दूसरी और उपनिषरदों 
में जौर गीता में संकेतित बिशुद्ध द्त्रिय-विद्या 'कर्म' का पत््पाक्यात नहीं करती । 
फरल्तः उपलब्ध साक्ष्य के आधार पर केबरक इतना हीं स्वीकार किया जा सकता' है 
कि पुरोहितों के कर्मकाण्ड का इस यूग में अनेक दिज्ञाज्रों से विरोध हुआ, जिसका अमणों, 
भ्रयुद्ध क्षेत्रियों और बध्यात्मवादी ब्राह्मणों ने नेतृस्व किया । 

आशिक प्रवति--ग्रामीण और जारण्यफ' वैदिक सम्यता अब अनेक नगर- 
वासितों हो गयी थी”! । व्यापार के सुट्टर-विस्तत स्थछ ओर जकू-फ्यों पर सार्थवाहों 
के उद्यम ने इत नलग़रों को समृद्धि प्रदान को थी । नागरिक वाणिज्य और व्यवसाय 
धेणियां में संगठित थे और इने थेथियों के प्रधान जेंप्ठो| समाज में और शराजमभा में 
प्रतिष्ठा प्राप्त करते थे । नागरिक जीवन का विविध दिकांस इस दुर्ग के सामाजिक 
दृष्य को पिछले शुग से विन्रक्त करता है। व्यावसायिक प्रविभाजन मे उत्पन्न व्यापार 


७१-तु०--पसुक्बंकर, क्रिडिक स्टडोज इन दि महामारत, पृ« २₹७८-इ३३, 
(पा, १६४४) । क्‍ 


७२-अ०--ऑरिकिस आंब बुद्धिज्न, पृ० ३१४-१५, तु० मो० ए० एफ० राइज्ज 


डेविश्स, केम्क्रिज हिल्टरी, ज्ि० १, पु० १८९ प्र०, एन० सौं० अन्धोपाच्याप, 
इकोनामिक कछाइफ एण्ड प्रोप्रेंस इन एस्दयेन्ट इण्डिया, ल्षि० है, भाग ३॥ 
७३-व्यापारपयों एवं सा्ंबाहों पर, ३०--राइज डेबिड्स, बुंचिस्ड दूण्डिया, पृ० 
१०३-१०५, मोतोचन्द, त्ार्यवाह । 
 ७४-अ्रेणियों पर, ॥४--मज्ुमदार, कॉ रपोरेंट लाइफ इन एरग्रेन्ट इण्डिया | 


बुद्ध बोर उनका युग क्‍ २१ 


५ 
को स्वयं एक बिनिमय-्साधन कौ अपेझा रहती है। दब्य [मनी] का जआविर्भान 
इस जपेक्षा की पूति करता हुआ समाज में एक नयी और स्हत्यमयी-सी शक्ति को जन्म 
देता हैं।, समाज में पहले छी जपेज्ञा अप्रिक परिवतंसशीलता जाती है, सामाजिक 
चिस्तन अमू्त और पुरप-निरपेक्ष बनने लूगता है, और साम्राजिक सम्बत्धों का वस्तु- 
सात्करण' (सेडफिकेशन ) प्रारम्भ हो जाता हैं” | बुद्ध के समग्र में हों भारतोय 
संस्कृति संर्वधरधग द्रव्य के पग' में अवतोर्ण हो सही थो। यंहे बमणों का ही नहीं, 
श्रेष्लियाँ का परृग था। अंग के मेण्डक, कोशकू के अनाबपिण्डिक और कोशाम्वौ के 
आओपषक इन धनादग श्रेष्ठियों के कुछ ज्वकत्त उदाहरण है । ग्रह स्मरणीस हैं कि ये 
वढ़े शैष्डी प्रायः उस युग के सस्वासन्परायण श्रमण-्सम्पदापों के पोषक थे। 

कुछ इतिहासकारों ने सोलहवों शताब्दी के यूरोपीय घामिक भुघार को तत्का- 
सीन घनिकत्वर्ग के अम्पदय के साथ जोड़ा है। ऐसे ही. कुछ विद्वानों का सुझाव 
है कि जैन और बौद्ध धर्मों के अम्यदय में भी श्रेष्ठियों की अनुकुछता एक सहयोगी 
कारण था | इत सुझाव के छिए विश्युद्ध सम्भावता के अतिरिक्त विश्ञेप्र प्रमाण नहीं 
है। यह संचे है कि प्रादोत् वैदिक देवता और यज्ञ एफ बामीण और कृपिप्रधान 
सामाजिक परिविव में सदभूत हुए थे । तगर-जीवन के बदले हुए वातावरण में पुराते 
बंदिक धर्म के प्राकृतिक स्यापारों तथा ग्राम-जीवेन पम्वत्थ रखनंवाले अनेक प्रतीकों 
का धुदछाना उतना ही स्वानादिक था जितना उनके साथ उत्त अद्धा का जौ कि पुराने 
देवताओं और उनके प्राह्निक कर्म कला प का आधार थीं। तथापि यह स्मरणौय हैं कि 
प्रोहेह्टेड जान्दोझून के विपरीत जैन और जौद्ध सम्प्रदाय निवृत्तिपरक थे और उनके 
अनुसरण का धामिक सम्पत्ति के हथियाते के छोम के साथ कोई सम्बन्ध ल्वापित नहीं 
किग्रा ज्ञा सफता। और फिर इन सम्प्रदायों को सृघरा रबादी कडुना बस्तुतः संगत नहीं 
है। अतएव गदर सह निविबाद है कि स्रेष्ठियों ने श्रमणमनम्प्दायों को सहायता 
की, यह नहीं कहा जा सकता कि इन सम्पदायों का उदमव जया विकास समाज के 
अतिब-वर्ग के तत्कालीन ऊदभव तथा विकास के क्वब अनिवार्य सम्वन्ब रखता या। 

बाह्मण वर्ग ---इाहाण इस युग में अपना सामाजिक शेब्दत्व प्रल्यापित करते थे 
और पुरोहित तथा आबाय के जौबन को अपना बाइसे मातते थे। घर्मशास्त्र के 


७४-तु/--स्त्रीजी, थिपरी जाँव के पिटल्िस्ट डिवेलपमेट, पृ० ३५ प्र०॥ 
७६-ड्०७--मरलसेकर, डिक्ानरी आँजव पालिप्रोपर लेम्स, २ जि० | 
७७-तु०--डाउनों, रिलिजत एण्ड दि राइब काब कंपिदह्िम्त | 


श्र घीद्ध घर्म के विकास का इतिहात्त 


क 
अनुतार झाह्मयण के ६ प्रधान कत्तव्य पे--- यतन, साजन, अध्यप्रन, अच्यापत, वान जौर 
अतिग्रह । प्र मा् में मतेक बाह्मण न पुरोहित थे न आतार्म, कुछ प्रशासकाय कार्यों 
में अधिकृत में और कुछ जमोंदार अथवा क्षुद्ध किसान; अबवा दारिद्र कर्मकुर थे” । 
क्ापारण जनता के जीप॑न में जटिक आत मागों की जन्षा साता गृह्म कर्मो का हुनु- 
प्ाल अधिक महत्व रखता था । बह स्मरणोंब हैं कि जहाँ भ्रोत्त कम का दौदों और 

जनों नें बहुत विरोध किया, गृह कमों का बौद्ध और जैन उपासकों ते स्वेबा त्तिरस्कारे 
नहीं किया। अतगूव परवर्ती का में उदगतात्ॉर्य ने कहा कि नास्त्येब तदुदक्षतत बच 

कांबृतमेतदित्युकत्वाणि गर्नांबानादल्त्येष्टिपर्यन्ता बैदिकी क्रिया नानुतिप्ठति जनः” । 
ऊपर उपतिपद्ों की आज़ोचना में यह कहा गया है कि स्वयं ब्राह्मणों के घ्॒म में कमे- 
फाएड के अतिरिकत ज्ञातन्काण्ड ते महत्वद्ञारी स्थान पा छिया था ओर फ्राह्मण ऋत्वियों 
और जाकायाँ ने इसका सतंत प्रमत्न किया कि उनके प्र का प्रगतिज्नीरूतम दार्शनिक 
सजिद्धान्तों में सामज्जस्प बना रहे । आत्मबाद और प्रह्मबाद का समन्वय तथा संसार- 
वाद और कर्मचाद का स्वीकार, इस प्रवृत्ति के उदाहरण हैं। महाभारत में, विश्लेपत 
« जता और शान्तिपर्त में, कम और ज्ञात के प्रचलित विरोघ का स्पष्ट परिचय 
मिछता हैं। मोद्यघर्म प्रव॑ में ज्ञात को आघान्य दिया गया है। भगदुदगीता में कर्म 
ज्र ज्ञान के समन्‍्वये का प्रयत्त किया गया है। यें दोनों घाराएं उपनिषदो में भो 
देखी जा सकती है---मुण्डक में कर्म का तिरस्कार, ईझ और जंशत: छान्दोग्य में ज्ञान- 
कुमे-समुच्चम । यह कहा गया है कि वैदिक अबृत्ति धर्म का विरोध उत्तरपूर्व ने 
व्यापक रूप से किग्रा सया जब कि उत्तर-पतक्षिचम में प्रवत्ति और निर्वत्ति के समन्वय 
हा उत्न किया गया । इस प्रऊार एक जोर बौद्ध घमं और जैन धर्म का तबा दूसरी ओर 
मागवत धं्म क्वा विकास हुआ । इस मत में वोछिक प्रवृत्तियों का जैसा अस्नकोर्ण 
ग्राकेशिक विमांचन जमीष्ट हैं वैसा ययायं में सिद्ध नहीं किया जा सकता । इतना 
अंवदय सत्य है कि गणों और श्रमणों के पूर्वी प्रदेशों में निदत्तिपरक सम्प्रदायों का 






७८-तु०--फ़िक, पुर्व० (फ़ल्कत्ता, १६२०), १० २२२ श्र० । 

७९-आप्मतत्वविवेक (चोज़म्मा संस्कृत प्रन्यनाला] पू० ४१७-- ऐसा कोई 
को लांदत बताते हुए भी उसका अनुष्ठान न करते हों । «& 

<०-सु०--आर० जो० भ्ष्डारकर, बेष्णचिज्म, हे विज्म, एन्ड अदर माइनर रिछिज़स 
सिस्टम, पुृ० ४-४ न । 





बुद्ध और उनका घृग २३ 


न 
जितना प्रचार था उत्तनां इस समय परिचर्मी प्रदेशों में तहों मा। इस आपेक्षिक भेद का 
कारण ने तो मुछतः भौगोछिक धा--हयोंकि मौनोलिक कारणों का विशिष्ट बौद्धिक 
अधवा आणख्यास्मिक प्रवृत्तियों ते सम्वन्ध जॉड पाना सरकू नहीं है “और न एक 
व्यागक सुधार की प्रवृत्ति का अत न्यूताधिक भा, प्रत्यु्त यह स्वीकार करना होना 
कि उत्तरपर्वी आध्यात्मिक आन्दोछन बैदिक धर्म का आन्वरिक सुघार-आन्दोलन न 
होकर धास्तव में खमणों के प्रभाव का विस्तार था जिसमें प्रादेशिक; मामाजिक, 
सस्कृतिक कारण सहकारी वन गये, जब कि पदिचम में वैदिक घर्म के अन्तर्गत सुघार 
की अधृत्तियाँ अनेक रूपों में विकसित हुईं । 

प्रखछित घर्म--भारतोप समाज में सदेव ऋतेक सांस्कृतिक स्तर संगृहीत सटे हैं 
और उनके जनुरूप घामिक तिःठो भी विदिब्र रही है । भगवदूमीता में कला गम्मा 
है "यक्तदानुंरूपा स्वस्थ श्रद्धा मवति मारत । श्रद्धाममोज्य पुकुणो यो बच्छुडः सा यद 
ऊऋः | उजन्ते सात्विका द्वेवान्यक्षरक्षासि राजसाः। प्रेतान्भतगर्णापचान्ये यजन्ते 
वामसा जनाः ॥" (१७, ३-४)  देव-यूजा बैंदिक थी और ग्रहाँ सात्विक कहो गगी 
है । यक्ष-पुजां, जिसे यहाँ राजस कहा गया है, साधारण जलता में सुप्रचल्तित थी | 
पक्ष दाब्द प्रामः देवता के समान ही अरब रखेता भा; और यक्ष-पूत्रा को अनेकाड में आये- 
घर्म का ही प्रचलित, परिवर्तित और परिवधित रूप मासना अयुक्त ते होगा । पक्षों 
को अलौकिक सत्व माना जाता घा जो प्राय वृक्षों में निवास करते ये और प्रमनन्न होने 
पर नाता साँसा रिक कामनाओं की पूर्ति का वर देते थे । थे अंनेकज स्थानदेवता अगवा 
कुरूदेवता के कूप में प्रतिष्ठित थे । घ्म और झक के साथ उनका विशेष संबंध था |, 
कभी के जनिघ्टकारी भी हो सकते ये और जावेद के कारण भी बन जाते ये । बन्निग्ों 
में अप्सराजों का सादुइ्य देखा जा सकता है और कमी वे पुरुतों को प्रलोभित करती 
सिंलतों हैं । कुछ पक्ष बाद में ब्राह्मण और बौद्ध देवताओं में हवान्तरित पाये जांते हैं 


८६-भौगोलिक और बोढिक तत्वों के सम्दत्ब पर, तु०--बकरत, हिस्टरों आँब 
लिबिलमेझन इम इंस्लेप्ड, अध्याप २, इसको जआलोचना, रांढे एक्टन, 
हित्वोरिफल एसेज एण्ड स्टडोज, अध्याग्र १०-१६१॥ 
<२-र्गत्‌ 'फ़त्की अ्रद्धा सत्त्यानुरूप होती है, सतृष्य भ्रद्धासप हैं, जिसको जंली 
 अरड़ा है, बह वैसा हो है। सास्विक पुरुष वेबताओं का घजन करते हैं, राज- 
सिक पक्ष-राक्षत्तों का, तथा अन्य तामत्तिक जन भूत-अँतों का । 


र्४ ...ग्रौंद्ध घम्ं के बिकास का इतिहास 


ब्ौर उनका प्रमाव कुछ अंशों में प्रतिमा-विधान की परम्परा तथा तान्िक पद्धतिपों 
पर देखां जा सकता है।' 

पत्तों की पूजा के अतिरिकत ताना प्रेत: मृत ज़ौर पणओं की तामस पूजा. सी छोचछ 
में प्रनलित थी | इन्द्र, स्कन्द, रद, मुकुन्द, यक्ञ, प्रेत, नाग जादि के अनेक उत्सब ममाये 
जाते पे । इत जवतरों पर ब्ााह्मयणों और क्षम्णों को, दरिद्रों को और भिल्ारियों को 
दान दिये जाते थे और खिलाया जाता था । इन उत्सवों में जनध्सम्द और मधपाने 
अविदित तहीं थे और इनकी तुलना बौद्ध ग्रन्थों में ठल्लिखित 'समन्जा से की जा 
उक्त है । 

प्रचलित धारणा के अनुसार जीव एक सूक्ष्म और अपत्पक्ष पुरुष है जो कि स्थल 
लाधिमौतिक देह का संचालन करता हैं और मन और प्राण को भेष्टाओं वा बाहत- 
विक जाधार है। उपनिषदों और वौज़ प्रन्पों में इस प्रकार को घारणा नाना रुपों में 
हमारे सामने आती है । 'अंगृप्ठमात्रः पुरुपोज्तरात्मा सदा जनानों हुदये सनिषिटः * 
(कठ० २-६-१७), इहवान्तः झरीरे सौंस्प सर पुरुणो' **” (प्रश्न (२) 
पोडकिणि पुरुषों दृश्यत एप आत्मेति' * * (छा० ४.१५.१), 'भेय थौ:यं भगवोस्प्स 
परिल्यायते यश््वायमादर्ख कृतमएप इत्पेप उ एवंप सर्वेष्वेत्तेष परिश््यायत इसि' 
(छा० ८-७.४), “म एए स्वप्नें महीयमानदइचरत्येष आत्मेतिः * * (छा०-<८.१०:१) 
जांदि उपनिपदों के बावयों ने आात्मविषय्क ऐसी प्रचलित धारणां का उल्लेख 
मिलता है। किन्तु इस प्रकार की सूधमदेडाध्यास-्यक्त घारणां उपतिएदों के वास्त॑- 
बिक सिद्धान्त को प्रकट नहों करतो । छझोब' जवबा आत्मा--इहन पशख्दों से एक 
ओर प्रचछ्तित, अष्यासं-डूपित पुरुपविषयंक घारणाएँ और दूसरी ओर उपनिषदों के 
अभिवस्रतीय, किन्तु अनपोह्म बात्मा का सिद्धान्त, ये दोनों ही सूचित होते रहते है । 
बाद प्रत्यों में जोबन' तबा जात्मा' का प्रयोग प्रायः पहले अर्थ में, अर्थात पत्यगात्मा 
में अध्यस्त सूद़मादि देह के जय में, होता रहा है । बद्माजाछ सुत्तत्त, पायासि० आदि 
सन्दर्भों में मह स्पष्ट है । घस्तुतः यहों अर्थ वद्धिस्त रखने पर 'नैराक़्य के सिद्धान्त 
की संगति होती है। आत्ममात्र का अत्वाल्यान नहीं किया जा सकता सयोफि बह अपती 
ही सत्ता का अपल्ाप होगा और स्वप्न व्याहृत । आत्मा की विशिष्ट वज्याब्यांजों कां 





दलों ५ 
८३-पक्षों पर 2०--झुमारस्वामो--अक्षज २ भाग | 
ट४-अ०--ऑरिजिस्स आंद बद्धिज्म, ए० ३१८-१९। 


ब॒द्ध और उतका युग र्‌प्‌ 


अवश्य खण्दन किया जा सकता है, यवा इसका कि आत्मा में कतृत्व॒ जोर नित्वेत्त दोनों 
धर्म हे, फिनतू इन घ्याल्यानों में जात्मा कौ अनिर्वाच्यता हु संग्रह बय॒क्‍्त होगा | 

परिदाजक-उद्मव--छठी पताब्दी के छौकिक जीव का नेतृत्व राजाओं और 
ओष्टियों, ऋत्विजों और आन्ाएों के हास में था जो कि शक्ति और पतन मे अववा देव- 
लाओं की कृपा से अपने और दूसरों के छिए भोग और सुबिधाएँ जुटाने में दलचितत 
ये और जिनके प्वत्म से साजाज्य विस्तृत और नगर समृद्ध हो रहे थे । दूसरी ओर, 
सामाजिक जोंवन के इस प्रवत्तिगपक्ष को सर्वभा अवहेलेता फरते हुए अनेक खमग, 
मुण्डक अषवा सिक्ष जीवत के अबाये दुःख से तप्त जनता के समक्ष लिवृत्ति और शान्ति 
का कादन्ञ उपस्वित कर रहें ये। संसास-स्याग के प्रचारक नाता पापण्डो में विश 
इन पटिदराजकों का अन्युदय और भ्रभाव इस युग के शामिक जोवन का सम्मजतः 
सबसे महुत्वशाली तथ्य था| 

याकोबो ते यह सुम्तांद अस्तुत किया हैं कि बाहांण भिक्ुओं के अतुकरण में बौद 
और जैन मिक्लुओं का उंदप हुंडा या ।* इसके समर्थन में उन्होंने. मूरुम मुक्ति यह 
दी है कि बौद्ध और जैंत भिक्षुजं के नियम गौतम और बौघायन के पर्म सूत्रों में प्राप्त 
तिमनों से खादुइंय रखते हैं । वंस्तुतः पह सादृश्य केवक् संसास-त्यास के आदइश को 
समानता में पर्यवर्सित हो जाता हैं मौर अत्यन्त व्यापक निग्र्मों को परिधि का अति 
कमण नहीं छूसता । याज्ोबी का बिस्वास था फि निरव॒त्ति का जादेशे ब्राह्मणों के धर्म 
में पहले उंदित हुआ जौर चतुर्घ ज्ाबम के रूप में व्यक्त हुओं | पीछे इस आदेश का 
बौद्धों मौर जैनों ने मंतुसरण और अनुकरण किया । कित्तु इस अम्बुपगम के समबंत 
में पर्मोप्त मक्ति-वक् नहों दौखता क्योकि चांतुराअम्य के सिवान्त की बाह्मण-पर्मं में हु 
प्रतिष्ठा सर्वभ्रथम घ्म-सूबों में हुई; उसके पहले तहीं। और, अधिक संमावना इस् 
बात की है कि संसार-वाद के सास परवज्या का भी ग्रहण बाहों ते श्षमणों से किया, 
ले. कि छतम्रशों ने ब्राह्मणों से। 

बैंदिक संहिताओं में तथा ज्राह्मणों में आश्रम झब्द को कहों उपछब्धि नहीं होती । 
ज्ञापण ने छऐेज़रेप शाह्मण के “फिन्न मर किमाज्त किलू इसलुणि कि तप-। पुर्ज 
ब्रह्माण इच्कर् से छोंकों जदावदः ॥" (३३०१) । इस इक्तोक को व्याल्या मे 
कहां हैं कि “बआलम-चतु्टय॑ विवक्षितर्‌ं' और काणे महोदय ने. छसको बेदिक- 


नी 
८५-एस० बो० ईं० जि* २२, भूलिशा, तु*--मेक्‍्समूछर; हबंड सेजजर्से, पृ० 
8५१, छुक्तर, बीवायनत-भर्म सत्र (एप्न० बो० हू ० में अनु० |] | 


२६ बौद्ध धर्म के विक्ञास का इतिहास 


साहित्य में चार आश्ममों का प्राचीनतम, अस्फुट उत्हेख माना है ।* किन्त यह 
व्याक्या निवियाद तहीं कहीं जा सकती; विशेषतः सायण का 'मरू को गाहँस्‍्थ्य का 
धोतक मानता । सम्भव है कि हस इछोक में बह्मचारियों, तपस्वियों और अनियों को 
ओीस्सकेत हो, किन्तु किसी स्वीकृत चातुराअम्य को व्यवस्था की ओर संकेत नहीं है । 
उप्ननिषदों में जैसे कुछ स्थलों में संसारवाद और कर्मवाद का अम्युपगम है, वैसे हो कुछ 
क्वझछों में संसार-त्थाग का भी उल्लेख मिलता है | प्वेताइवतर में 'अत्याव्ममिम्यः' 
पढ़ पाया जाता हैं.” बहदारप्पक में याज्नवत्वय से सम्बद्ध कुछ उ्बल्लों में प्रवज्या का 
संकेत है, मुण्डक (३२.६) में “सन्ल्यासग्रोग” का उल्केख है । मुण्डक [१.२:११) 
में मी संन्यासियों का उल्लेख है, यद्यपि इस स्थल में अरण्यवाधियों और शिक्लुत्रों में 
“विश्नेंद नहीं किया गया है| छान्दोग्य (२:२६,१ | में भी तृतीय और जत्॒थ आश्रमों 
का विवेक नहीं हैं। इन उल्लेखों से यह तो स्पष्ट है कि कुछ वेदिक जाचाव उपनिष- 
स्काछ के उत्तराध में न केवल भिक्षु-जीवन से परिचित थे, अपितु उसको जांद्शे मानता 
चाहते थे । किन्तु इन उत्लेखों से यह नहीं प्रतीत होता कि इस समय वैंदिक घर के 
अन्दर चार आश्रमों का व्यवस्वित आदर्दा प्रतिप्ठा-्लाभ कर चुका या | ऐसा प्रतीत 
होता है कि प्राचीन बेदिक कार में केवक दो ही आज्नम जगौकत यबं---धढाचर्म और 
गाहँस्‍व्य, गरग्मपि वैदिक जीवन के वाहर पुरानी सम्पत्ता के अवशेप मुनि-श्नम्नणों को सला 
संधा अविद्वित नहीं बी । उत्तर वैदिक का में प्रतीकात्नक और रहस्पमग विद्वाओं 
और उपासनाओं के आविर्भाव के साथ आरंप्यक्ष-जीवन का भी प्रचार हुआ और एक 
तीसरे आश्रम का जाइगं विकसित हुआ जिसमें पहले दोनों आंभ्रमों का तथा कमें और 
विद्या का समन्वय है। साथ हो साथ श्रमर्णों के सिडाल्त और दृष्टान्त से कुछ वैदिक 
ऋषि और विचारफ प्रभावित हुए और फलतः उफपनिषदीं में कहीं करों बंदिक कम को 
अवह्ेलना तथा संन्पासियों को स्तुति प्रावी जाती है । परव्ती काल में संन्‍्यात्त को पते 
आनह्रम के रूप में धर्म-सत्रों ने स्वीकार किग्रा, किल्तु उनके श्ुग में मो इस आजप्रों के 
तामादि सबंसम्मत नहीं प्रतीत होते । जापस्तम्वथ की पंकतत है-'बत्वार आम्रमा 
गाहंस्व्यमादायेकुर मौन वानंप्रस्थ्पमिति ।'* गौतम ने ब्रह्मचारी, गहस्थ, भिज्नु 


<६-काणे, हित्टरों आँव दि धर्मशास्त्र, जि० २, मा० १, पृ० ४१८ ॥ 

<८<८-बु० उप्र० २४.३१, ३.५. १ै, ४.४ै.२२, ४.५२ | ५ 

<९-* चार आषम हे--माहसचय, आचायकुल, मौन एवं बानप्रस्थ्य” (आपतस्तम्ब, 
३२:९.३१.१) 


बढ़ ओर उनका घग २७ 


और बंखानस का उल्केेत् किया हैं।” बसिप्द और बौघायन क्ह्मक्ारी, गृहन्च, 
बातप्रस्थ और प्रस्तिजक--म्रें सक्ाएँ प्रस्तुत करते हैं ।” प्रही नहीं, बौषायन और 
गौतम दोनईे गाहुल्‍्व्य को प्रायान्य देते है । बौघायत का कबत॑ है---/ ऐकाशस्यं स्वा- 
आर्या अग्रजननत्वादितरेधा् | सतोदाहरन्ति परहलादि कब कप्रिझों तामासुर आस स 
एसान्मंदांडबकार दैवः स्पर्धमानस्तास्मनौषी ताडियेत ।' गौतम की सुछनीय उक्ति 
हैं-- तेपाँ गहस्थों पोधिरप्रजननत्वादितरेपाम । इम्र प्रकार आामणष्य की. एक 
शाचोन परम्परा को ही ई० पू० छठी शताब्दी के सैदिफ और जैदिफ भिक्नु स्रम्प्रदागों 
के मत में मानना चाहिए | 

बराह्मण-परिवराजक--मिल्षुओं के अनेक सम्पदाय थे जो कि दो मुल्य विभागों 
में ढाँदे जा सकते हैं--ब्राह्मण और क्षमण । झंसार-त्यागी और तंपस्वों दोनों ही ये, 
क्िन्तू कुछ किपयों में व्यापक भेद ज्ञा | ब्राद्वाणों को दुष्टि से संसासल्याग साना 
कौकिक कत्तेंग्यों को पुत्ति केबाद पक्त थां। इसी दृष्टि को ओर उत्तरज्ययण का यह 
निदेश है--- अंहिन्ज वैये परिविस्स जिपे पत्ते परिठप्प गिहंसि जाया । मोच्चाण भोए 
सह इस्यियाकि आरण्णगा होह मणों पसत्व ।” इसके अतिरिक्त 'बम्भण्णय में दर्ण- 
जंद के अनुसार प्रवज्या का अधिकार केवल ब्राह्मण जचवा द्विज को ही प्राप्त था जब कि 
बौद्ध संघ में सव ही वर्ण ओर जातिएां सागर में नदियों के समान मेद छोडकर हिल॑-सिले- 
जाती थीं। और फिर वेद के प्रमाग और महत्व की ओर भौ ब्राह्मणों और शमणों की 
दुप्टियाँ विनकत मभ्री । वस्रिष्ठ का कबंत है-- सल्न्यासेत्स्वफर्माणि वेदमेक ने सल्न्य- 
पेत्‌ । वेदसल्यसनाक्छद्स्तस्मादेंद न सलयसेत्‌ ।/ इसके विपरीत उत्तरज्ञवण में «» 


६०-गाँतन, १-३-२ । 

7११-चअसिष्ठ। ७, १-२; बॉयायन, २. ६. १४ | 

६ २- किन्तु आचार्य एक ही आजम बताते हैँ क्योंकि अन्य (आध्मम) सत्तानोत्यत्ति 
के अपोग्य है । कहते हें कि प्रहक्ादि कपिल नाम का असुर था, उसने देवताओं 
फी होड़ से इन भेदों का तिर्माण फिया । अतः मनोंधी को चाहिए कि उनका 
जाइर मे करे। (ब्ोघायन २.६.२९-३०) ॥ क्‍ ॥ 

९६३-शृहल्य उत्तका सतत है, शेष के प्रजोत्यत्ति में अक्षम होने के कारण । 
(ऑँतम; १:३३ । 

९४-उत्तरज्यायथ, १४.९ । 

९५-वत्तिष्ड, १०.४ | ही 


शर्ट « चौड़ धर्म के विकास का इतिहास 


कहा है-- जया अहीबा न भर्बात्त तापं ।/४ ज्त्त में, ौरित्रवों को भ्रवज्या पर जी 
ब्राह्मणों का सत खमणों की जप्रेज्ञा भिन्न तथा जनुदार था । पह भी स्मरणौय है कि 
ब्राह्मणों में तापस भर सिक्ु अछग-अछग ये । धंकराचार्य ते इन दोनों का बनेद प्रलि- 
पादित करने वाछ़े मत का ख़ण्डन करते हुए यह स्पण्ट किया है कि बानप्रस्थ्य में काय- 
कलेश-लक्षण तप का महत्|द है जब कि संन्यास में संयम का प्राघान्य है । बत्ततः 
बानप्रस्ूय में बैदिक कर्म शेद्र रहता था; संन्यास में नहीं। दोनों के लिए पृथक सूत्रों 
की रत्नना हुई थी। वानग्रश्यों के, लिए वैखानस-झास्य का और भिक्षओं के लिए 
धाराझ्ंक्त सूत्रों का उल्लेख प्राप्त होता हैं।* किन्तु कमशा उत्तरकाल में वान- 
प्रस्थ अफ्रवलित-सा हो गया । अरणप्यवास, सपस्या और यज्ञादि किया में मिर्त बाच- 
प्स्थों की संज्ञा जटिल भी थी । विनवपिटक में उन्हें कर्मबादी, क्रियावादी और अग्नि 
के परिचारक बताया गया है ।४ केदाकित्‌ मेगास्थेनेज़ के हुछ्ोवियोइ' नी में हो थे 
जो कि त नंगरों में रहते थे, न घरो में बल्कछ पहिनते थे, अज्जल्िि से पाती पीते 
थे, और न विवाह करते थे, न सत्तानोत्याइत ।' छिन्तु पह आइचग्रेजनक है कि 
मैग़ास्थेनेज ने इनको अमणों के साथ रज्ना है; न कि ब्राह्मणों के । इसका कारण स्पष्ट 
ही गह था कि तपस्या आदि के द्वारा वानप्रस्थ श्वामण्प के निकट अधिक मे और ब्राह्मणों 
में ग्राधिक पहले दो आध्रमों के कम । मेगास्थेनेज ते भारतोय साधुओं को ब्राह्मण और 
अमण इन दो भागों में बांदा है, किन्तु उसके वर्णन से स्पष्ट हैं कि उसने ब्राह्मणों को 
ब्रह्मतारी और मृहस्थ ही देखा । सम्शवतः बह ब्राह्मण तथा बाह्मणेतर भ्रमण परि- 
ग्राजकों में बिबेक नहीं कर सका और अताव उसके श्रमणों के आपेक्षिक प्राचय क्र 
कारण सब परिवाजकों और तापसों को अमण' को ही आश्या दे दी । 
परिद्राज्षरक-गण एबं उतके नियम--परिवाजक अडेले अथवा गणों में ऋमण करते 
थे। उनके गृठ अगवा नेता शात्ता या ग्रणाचार्य कहे जाते भें ।!” संगठन का प्रफार 
विजविष था । तिगष्टीं में संगठन सुदृढ़ चा, ज्ञाजीबिकों में अपेक्षया सझिबिल । पारय- 


६५--जतरज़्नपण, १४.१२ ॥ 

६७-अह्मासूत्र, २.४,२० पर भाष्य । 

६८-द०--बौघायत, २.६:१६ पाणिति, ४-३.११० | 

६९-वितय ना*, महाकरग, धूं० २७-३४ । ध 
१००-मेककिन्दल, पूर्व, पु० १०२, १०५ । 
१०(-दैं०--नोचे | 


बुद्ध और उतका युग | रद 


पुत्रीयों में बुद्ध के बाद घर्म मा को शास्‍्ता मानना सर्वंधा जपुर्वं था । अंधिड जाचाों 
के पास ज्ञान के छिए परिवाजक एकज होते थे और उनके झस्तत्व में बरह्मच्यंवास 
स्वीकार करते थे । ब्रह्मचय का प्राचीन अर्थ वेदाशायन के छिए निमरमाचरण था । 
छिन्तु जब उपनिपदों में ब्रह्म शब्द का अर्थ धरम तत्व हो बया तो अह्मचर्म का जर्घे 
मी ब्रहा की जिशासा से प्रेरित हौकर बिद्िष्ट मिम्रम्ों का पालन हो गया, बच्धंपि बेदा- 
ध्ययन सम्क्‍न्धी पुराना अब लुप्त नहीं हुआ और इस प्रकार ब्रद्मचये शब्द के दो अ्घे 
प्रचलित हुए--वेदाध्यपन-परक अनुशासन अबबा प्रघम आखम और ब्रह्म अबवबा 
परमार की खोज में गुरु फे पास शिष्यत्वपूर्वक नियम-चर्या । मुष्डकोपनिपद्‌ में निदिध्ट 
अपरो अर पं विद्या के शेद का जनुसरण करते हुए इत दोनों जर्थों को मदि अपर- 


अद्वातर्य और पर-बरढ्ाचर्य की संत्ता दी जाम, तो मह कद्ा जा सक्तता है कि पंरिधराजकत 


केवल पर-बअ्रह्ृमचय का ही अनुसंधान करते थे । 

'बोग-पृत्रों में अहिसां, सत्य, अस्तेय; बंडाणर्य और मएरिय्रह को सावनौम महाबत 
कहा गया है।” इनके द्वादा सिक्ष-जीवन के आदर्श की रूपरेखा प्रस्तुत होती हैं, 
ओर इनमें सभी प्रमुल्त परिव्राजक सम्प्रदायों का ऐकमत्य या | इनमें पहछे तीस बत 
प्री अवस्याओं में सबके लिए मान्य होते हुए भी ज्षेष दो अयस्वा-विज्ञेप्र की प्पेक्षां 
रखते हूं । अन्तिम ब्रत केवल भिन्न-जीवन में ही स्वीकार किया जाता थो | ' विज्लुद्धि 
को प्रायः भिक्क-जीवत का रूद्य अभिहित किया गया है| विशुद्धि की प्राप्ति के छिए 
अनेक उपाय बताये जाते से---आहार, संसार, उपपत्ति; जावातस, यज्ञ, अग्नि, परितर्या, 
रैप्कम्य, तपक्चर्यो, ध्यान इत्यादि । बाह्य आचार में परिधान, मोजन और निवास 
विपप्रक निश्चित निग्रमों का विस्तर-न्मेंद के साथ विभिन्न क्म्प्रदायों में विधान था | 

ब्राह्मण मतियों के लिए कौपीन का विधान था जो कि घोई जा सकती वो, और 
गेरुए रंग में रंगी जा सकती थी ।"* वे अपने साथ दण्ड, रज्जु, पानी छात्ने के किए 
दस्त्र, तंधा कमण्डल और भिक्षा-पात्र सख सकते ये ।'” धातप्रस्य जटा रखते ये. मिक्ष॒ 
प्रायः प्रिर सेंढाते थे। निर्गन्‍्य संजित केश रहते थे। आॉजोवक पसापष नग्तता को ही 
अेष्ठ मानते थे । महावीर ने यद्प्रि स्वयं उस आचार का अनुसरण किया तपारदि 
उन्होंने निम्नंल्थीं को एक वत्त धारण करने की अनुमति दी। इस कारण निर्तनन्पों 


१०२-योगुल्नत, २३२०-३१ ॥। 


१०३-एस० बी० इ० ज़ि० ५२, भूपषिकछा, पृ० २६। 
५ १४-ही, प्रु० २८ ॥ हे 


ड० है बोद्ध धर्म के विकात का इतिहातत 


को गोणाछ के अनुयायी एकशाटक कहते थे ।" किन्तु व्यवहार में निप्नेन्बों को विभिन्न 
अंदस्वाओं में अधिक कत्त धारण करने की भी जनुमति थी। आजोवक़ सिक्षा-पात्र 
का निर्णघ करते मे और 'हत्तापलेखत कहे जाते थे पर निमग्रेन्धों फा आचार भिन्न 
था | ज्ञाहार के विषप में भी पर्याप्त आजा ₹-मभेंद्र था । ब्राह्मण मतियों के लिए भाव- 
इययाे था कि मदर भोजन की कामना छोड़ दे और बीज॑दिनाश न करते हुए वेड-पौषों 
के स्वयं चस्त अवयबों से आज्ञार-भिष्पादन करें। ग्रह स्मरणीव है कि छान्‍्दोंस्पोर्प- 
निषद में आह्ार-श॒द्धि के द्वारा सत्वन्॒द्धि को साध्य बताया है ।'' आजीवक बनुप्ण 
जल और अत बीजों का निषेष नहीं करते दे जौर न सोदेक्प ऋत्पित अन्न का । 
मिग्रन्य तोनों का निषेध करते थे" परिधान और आहार दोनों ही बिषयों में 
शाक्यपुत्रीयों के तियम जंधिक उंदार थें। क्‍ 

आवास के विप्र॒य में दर्सिप्ठ का विधान है--- अनित्यावसति वस्तेत्‌ । ग्रामास्ते 
देखे झुन्माणारे वा वझमुलछे वा । ४४ मत्तनिषात में कड़ा गगा है “एकों चरे ह्वम्ग- 
बिसागक्तसों ।”' प्रारम्भ में प्रायः सभी भिक्षुओं के समक्ष यह आदर था कि के 
एकान्त में रहें, यधाधक्ति अकेले विचरण करें, और प्रकृतिदत्त निवासों का आथय 
लें, ब्रबा वक्षमुक्त अबबा गिर्िगद्लर का । किन्तु उपासकों की घद्धा बड़ने पर और 
भिन्नू-गर्णो के अधिक संगठित होते पर उसके छिए विशिष्ट उपवनत, आारास, बिहार 
आदि का प्रजन्ध होता मो स्वाभाबिक था ।” इस विप्रय में बाड़ाण सन्यास्तियों के 
नियम अपेक्षयां अधिक कड़े थे । 

बर्षा में चारिका का तिपेध सभी भिक्षज्ञों के छिए था | इसमें छाहाणों, दोढ़ों और 
कैतों का फ्कमत्व गा | इस प्रथा का आविर्माब उस समरप्र के मार्गों और मातामयात 
के साधनों को अतिकसित जवस्या में तवा क्रोशल जौर विदेह की समतक मंमि में नाता 


१०५-वु०--- ० आर० ई० शि> १, पु० २६५३१ 

१०६-छा० उप० ७.२६.२ ॥ 

9०७-एसं० बो० ईुँ० ज्ि० र्‌२, भुमिका; पृ० २४-२६, ई० आर० ई० लि० १, 
सृ० र६५ | 

१०८-बम्रिष्ठ, १०, १२-१३, “ग्रासान्त सें, देवायतन में, धस्य जागार में अबवा 
घक्ष के नौचे अनित्य आवास कल्पित करना चाहिए ।” 

१०९-सुततिपात, छकामाविसागसुत्त । 

५१०-३०--मोच्चे । 





बंद्ध ओर उनका यग ६॥ 


जदियों की अ्ोघ-प्रदणता में स्थष्टतः दैल्ा जा सकता है। आज भी पत्रों उत्तत्परदेश 
और उत्तर बिहार में वर्नाक्नाशिक यात्रा की कठिताइयाँ सुद्दिद्ित हैं। वर्षावाल के 
ही उपबसब्‌ की संस्था सब सम्प्रद्यामों में व्यापक थो । उपबसब' अश्वा 'ठपोस्ा 
सिक्षुगण के पाशिक्त सम्मेक्तन को कहा जाता था | इस प्रसंग में बह स्मरणीय है कि 
वैदिक कर्मेगराण्ड में भी दर्श और पूर्णमास की वृष्टियाँ पक्षाल्त का घामिक महत्व 
स्पष्ट करती हैं । क्‍ 

विधारमन्यत--उपनिषदों से तया प्राचीत वौद्ध और जैन प्रन्धों से यंह निविवांद 
सिद्ध होता है कि छठी गत्ताबवदी ई० पू० एक बौद्धिक और जाध्यात्निक कान्ति का मृग 
प्रा जब कि द्राह्मण और श्षमण आंचॉर्य और सिक्षु नाता ब्रामिक-दार्शनिक मतों की 
उद्भावना और नाना नवील मार्गों और समस्प्रदाग्रों का प्रजार कर रहे ओे ।/ परि- 
बाजकों का तत्कालीन समाज में ऊपर निर्दिष्ट महत्व इस च्यापक बौद्धिक जाध्यात्मिक 
जिज्ञासां के कारण ही था | धचलित ब्ैदिक परम्परा के अनुसार मनष्य यज्मादि के 
अनुष्ठान से देवताओं के प्रसाद और फ़रूतः सुखों जीवन तया स्वर्ग की आशा कर सकते 
हैं। किन्‍्सु ऐसा प्रतीत होता है कि छठी शताब्दी ई७ पृ० के प्रायः सभी विचारक 
पूनर्जल्म के सिद्धान्त को स्वीकार करते थे जौर मृत्यु मौर क्षय से लबाबंतया फस्त 
लौकिक और पारक्लौकिक जीवेत को एक दुःखमय दिभीपिका मानते थे तबा मोग के 
स्वात पर मो चाहते थे । उनमें विचार और मतनमेंद इस पर बा कि बन्च और 
मोल के कारण क्या हैं £ 

भौतिकवाद--कुछ विज्ञारक पुतजंन्न में आस्पा नहीं सकते थे और आस्यन्तिक 
दुःखनिवत्तिनहप मुक्ति की खौज़ हों जसगत मानते थे। विभिन्न दुःखों के लिए 
विभिन्न दुष्ट उपाय उपरुब्ध हैं जौर दुख की त्त्यन्त-तिवुत्ति के किए मृत्यु की शरण 
में जाना होगा किन्तु दुख के भय से जीवन के ताना सुज्तो का त्याग नहा करना 

चाहिए। मनुष्य चार भौतिक तत्त्वों के संग्रोंग से बता है और चंतन्य उसका छान- 

न्तुक धर्म है। इन महांसत्तों के विसंयोग से मृत्यु हो जातो हैं जिसके बाद कोई ऋष्व 
दैहिकि जीवंत अथवा परलोकंदि शेप नहीं रह जाते | हम प्रकार के मौतिकबाद का 
संकेत ह्ान्वोग्योपनिषद्‌ के अप्टम प्रगाठक में मिलता है जहाँ असुरों का प्रतितिषि 








५ -सु०- कुमार दत्त, अर्लो बषित्ट मोनेशिक्स। आडेर, ऊंवर देन शतात्व डेर 
इन्दिशेन फिल्लोज्ञोफी ह्सुर त्साइत महाबोरस उत्तर बुद्धस; झारिकिल्स भाव 
बुद्धिन्म, चु० बे२७ | 


क्न्र ,.._बोद्ध ष्म के विकास फा इतिहास 
बिरोचस देजात्मबाद से सन्तुष्ट हो जाता है। उपलिप्रत्कार की गहाँ पर उक्ति है-- 
/तस्माच्य्यचेशादवानम प्रजमानमाहुरासुरों अतेल्यममुराणां छोपोगनिपफ्तल्येतस्थ 
शरोर लिल्षया वसतेतालकारेणेति पंस्छुव॑न्त्मेतेन हम लोक जेंप्यन्तों मन्वन्ते ।” 
(<.८.५)"१ दान, अद्धा और यज्ञ स्पष्ट ही अमुर-सभ्मत देहात्मबाद के प्रतिकर 
ये। मृतव्रारीर का अलेंकरण जादि के साध परलोक की ज्ञागा से गाड़ना पुरासी सम्प- 
ताओं में व्यापक अया थी। गीता के स्ोक़ह॒वे अध्याय में जासुदी निप्ठा का वर्णन 
स्मरणीग्र हैं--“असत्यमप्रसिष्ठ ते जगदाहूरतौस्वरम्‌ | अपरस्परसम्भूत॑ किमत्पत्का- 
महँतुकम्‌ ॥" (१६.८) ।"" इ्वेत्ताश्वतरं में ब्रद्भावादियों के मौलिक प्रस्न--- 
“ अधिष्टिता: केन सुखेतरेपु वर्तामहै--को उत्वापित कर उत्तर में काल, स्वभाव, 
नियति और प्रदुच्छा के साय 'मुतानि' को भो जिज्ञासित कारण के रूप में अभिह्वित किया 
गया है । बौद्ध ग्रन्‍्षों में असकृत 'उच्छेदवाद' का उल्ठेख मिक्तता है, जो कि मृत्यु का 
निमशंप बिनाप्त मातता था । सामज्जफहुसुत्त में अजित केशकम्बली नास के आचार्य 
का उच्छेदाद उल्लिलित है। बौद्ध और जैत प्रन्यों में एक और भौतिकवादी विच्ा- 
रक परायासि-पएस्ि का उल्लेख आता है जो कि आत्मा कौ सत्ता को प्रत्यदा को कसौटौ 
पर जाँचना चाहता भा |" यह स्मरणीय है कि उत्तरकाज्ञीन चार्वाक अयवा छोका- 
यत मंत के अनुसार प्रत्यक्ष ही एकमात्र प्रमाण है ।'"' घाहित्रन्थों से 'लोकार्यातक! 
शब्द पाया जाता है, किन्तु अर्थ मिन्न प्रतीत होता है ।'" ऋ्रतुबं छताच्दी के कौटिलीय 
अर्मशास्त्र में कोकायत को जान्जी क्षिको के अन्तगँत माना है |" भह्मभारत में चार्बाक 





११२- इसक्तिए कोक में दान, यज्ञ एवं अद्धा' से होन को कहते हें--असुर हैं | 
यह असुरों का रहस्य है कि दे मृत व्यक्ति के दारोर को अन्न, जस्ज एवं अलंकार 
से परिष्कृत कर उत्तके हारा परलोक को भ्राप्ति सें विश्वास करते हैं । 

११३- वे जगत्‌ को असत्य, निराघार, निरोप्चर; अपरस्पर समुत्पज्न एवं केवल 

कामहेतुक कहते हें (” 

११४-३०४--ओरिजिन्स आँब बुद्धिज्म, १० ३५१ ॥ 

११५-४०--सर्वेदनलंप्रह (जानर्दासरम प्रेस, १९२८), पृ० १-५, सु० नेपीय- 
चत्ति, १ै७हाँ सर्गे। हि 

११६-8०--पालि हिक्मनरी (पाक्ति टेक्स्ट सोसायटी) । क्‍ 

१६७-अधज्ञास्त्र (विदेद्न संत्करण), क्लि० १, पघ्‌० २७ । 





बड़ और उनका युग रे 


का उत्लेख मिलता है। रामामण में जावालि का मत सदश है । पाणिति आंत्तिक, 
नास्तिक और दैष्टिक मतों की ओर संकेत करते हैं ।'* इत उत्स्ेल्षों से स्पष्ट हैं कि 
उपभिषत्काछ से प्रारम्भ कर चतुर्ब शताब्दी ई० पू० तक एक निश्चित भौतिकवारी 
और तास्तिक विचार-पास का उद्यम और परवाह हुआ था । यह विचारथारा प्रत्यक्ष- 
तादी थी और परल्ोक जववा पुनजत्ग को नहीं मानती थी । बह अनेक नामों से दाल्छ- 
ब्ित है जौर वैदिक यागादि कर्म का उत्तना ही विरोध करती वी जितना श्रम्णों के 
निबलि मार्ग का । फलतः प्रायः सभी दिल्लाओं से इसका खण्शन और कालान्तर में 
खऊलाप हां गया | 
अमानवाद--पंदि उच्छेदवादी अमृतत्व और मुक्ति की आध्यात्मिक आहंक्षा 
कौ और निराश थे और साधारण फौकिक जीवन का हो एक मात्र सम्मंच जोवन 
मानते थे; “बज्ञातवादी अप्रत्यक्ष विषय को निश्चित ज्ञान का अगोचर तमझते थे | 
संजय वेलडिएत्त का कहना या कि परजोक, जौपपातिक जीव, कमे, मुक्ति के दाद को 
जखबस्या, इन सब विषयों का निश्चित ज्ञान असम्भव है और इनको जस्ति, सास्ति; जादि 
ज्ञारों क्ोदियों में नहीं रखा जा संकता । बअह्ाजाहसुत्तत्त में इस मत को अमरा- 
भिक्षेपकों का मत कहा गया है। सूयगर्डंग की व्याख्या में शौला डर का कडना हैं-- 
'तत्र को वेत्तोत्मस्पार्यों न कल्यचिद्धिशिप्डं ज्ञानमस्ति योउतिन्द्रीयानू जीवादोनवर्भो- 
स्थते | ने च तेर्जाते:ः किवित्फेतमस्ति | (सु १.२.१६ पर) । यहू स्मरणगोय 
है कि संजब के कुछ विषयों की चतुष्फोटिबिनिमुंकतता का ग्रिद्धान्त बौद्धों और जैतों 
दोनों के परवर्ती विचारों पर भ्रकारान्तर से अमाद डाक्ते बिता त रहों । 
कुछ विवारक संसार को मानते हुए भी उसका जकारण घटना मानते थे । स्वेता- 
इबलर तथा जैनों का ग्रदुल्छावाद तथा वौदों का अधीत्वतमुत्याद ऐसे ही विचारों के 
जत थें। कुछ अन्य विचारंक संसार बोर उंसके कारण को मानते हुए भी उस कारण 








३ १८-रामायण (निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १९३०) २.१०८ । 

२१९-पाशिनिं, ४. ४-६० | | 

४२०- कौन जानता है, इसका अर है--किसी का भी विश्विष्ट ज्ञान महां है कि 
फक्त भी नहीं है।" क्‍ 

१२१-चार “कोटियाँ इस प्रकार है--अत्ति (है), तास्ति (नहीँ है), अत्ति छल 

मास्ति च (है ओर नहीं है), नात्ति न च माध्ति (न है; न नहीं है) । 


हेड बौद्ध घर्म के विकाप्त का इतिहास 


को स्वतन्ज और अपरिवर्तनीम सानते थे। इस दृष्टि से मोक्ष भौ बन्च के समान ही 
नियत और युदुप्रा्थनिरपेक्ष है। काल्वाद, स्वभाववाद और नियतियाद, तीनों हो 
इस दृष्टि के अन्तगंत होते है । काल के विधय में चिन्तन अधर्षसंहिता,शतपथ 
बाहाण, तत्तिरीय औरण्यक, इवेतास्वतरोपनिणदु, मैत्राग्रणोपोपनियद तथा महाभारत 
में पाया, जाता है।* स्वनाववादियों की प्रसिद्ध उफ्ति हैं. स्वभावात्मंप्रवर्दनने 
निवतन्ते स्वभावत्तः। सर्वे भावास्तबाभावाः पुरुभार्थोंन विद्यते! "" सिब्रतिवाद 
का मुख्य उदाहरण आजीविकों का मत भा | “वैष्टिक' पद से सम्भवतः पाणिनि ने 
मी उनकी ओर संकेत किया है। " 

नियतिषाद---सामज्जफलसुत्तन्त में अजातक्षत्रु ने अत्करों भोशाक्त के मत को 
अंस्तार-विश्ुद्धि का मत जणित किग्रा है। जैसे लिपटे हुए सूत का मोला फ्रेक देते पर 
स्वतः एक आउ्यन्तर निति से तिर्वेष्व्त होता है, ऐसे ही एक जन्तभृत गकिति से मियत 
संसार की विशद्धि की और उपगत्त हो रहा है । इस प्रकार संसरण के द्वारा हो रूब 
जोबों के दुःख का अन्त होगा । भ्रत्येक के भोक्तव्य सुख-दुःख की मात्रा नियत है, मानों 
नपी-तुली हो । संब्लेण और विशुद्धि के पीछे 'नियंति-मंगति-माव-सरिणाम' का सिम्र- 
मन विद्यमान रहता है | बद्धघोप नियति, संगंति और भाष को पृथक-पूथक मानते हैं । 
उन्होंने संगति को ज्याल्या की है---'संगतीति छन्नमभिजाती ने तत्व-तत्य गमने ।* 
किन्तु झीछांक की प्रसंगान्तर कौ व्याख्या में संगत्ति और सियति एक ही हैं-- सांगतिक 
सम्यक्‌ स्वपरिणामेन गतिः यस्य सदा गत्सुखदुःखानुमवर्ल सा संगतितियतिः ॥ -चत्तुत- 
गौफ्षाक् के मत में जन्म-मरण, सुल-दु्त, संसार और मोक्ष सव बतीत कर्म के ऊपर 
निर्मर है । कर्म तर्वपां नियत कौर परम कारण है। ऐसा प्रतीत होता है कि गोशाल 
समस्त संचित कर्म को प्रारब्ध कम के समान बबाकाल पराकोन्मल और सर्वथा अप र- 
- हार्य मानते थें। पुस्पार्थ सर्वंधा सुच्छ और हेय है। तथ्य नत्वि' “अपरिपतकक वा 





१२२-४०--ऑँरिकिस आँब बुद्धिक्ष, पू० ३३८-३९ | 

१२३-- सब नाब एवं अभाव स्वभाव से प्रवुत्त एवं निबत्त होते है, पुण्षा्थ को कोई 
सत्ता नहों हैं । 

१२४-आजोविकों पर सामात्यतः ब्र०---आरिकिन्स आँव बुद्धिस्स, पृ० ३४२ ;--४६ 
चूहा, प्रिदुधिस्टिक इच्डियन फिल्मांसफों, जें० डोठ एक० २ 2 हर हफ ई० झआार> 
ई० जि० १; बैज्म, हित्टरी एन्ड डॉफ्टिन्स आँव दि 
सन्दर्भों के निदेंश के लिए द्र४--चअरुआा, जे शो एल़्० जि २, पृ० श्३। 
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कम्म परिषाच॑स्सामि, परिपक्क वा कम्मं फुस्स फुस्स ब्यन्तिकरिस्सामि हेव॑ तत्यि दोस- 
मितै सुखदुकक्‍तें, - .। परठज्जछ्लि ने इसी मत को बुद्धिस्थ कर कहा है--- मा कृत मा कृत 
कर्माणि शान्ति: औयसो त्याहातो मस्करी पंरिब्राजक: | जैंन ग्रंवों में भी आजोवंक 
अकियाबादी कहे गये हैं । इस प्रसंग में वियाहपन्नत्ति का 'पट्टरिहाणॉद' उल्लेखनीम 
है, द्यंधि उसकी सहों ब्याल्या दुष्कर है | ऐसा प्रतोत होता हैं कि आजोवक सिद्ध 
एक देह छोड़ते पर दूसरे किसी की मृत देह स्वीकार कर छेते थे । पलट कौ ब्यारूपा 
'मत्या ही गंगी है, पठटू को 'प्रवत्त' मानते पर भी कदा चित्‌ अर्थ बही होगा--पहले 
से, अर्शात्‌ दूसरे की; प्रवृत्त असवा प्रारन्य देह । 'परिहार' धारण के अर्थ में मृहीत 
होता घांहिए । इस अकेार पउट्ट परिद्धार का अये होगा पहले से प्रवत्त अथवा परारच्ध 
देहान्तर का घारण | जैसे तिल-पुप्प की उजड़ो हुई ज्ञाड़ी में गोशालू ते फिर से बीज- 
संमृत्यत्ति देखी थी, ऐसे ही 'सत्यजीवाधि पउट्ठ परित्वारं परिहर्ट्ति ।' कदाचित्‌ 
प्रार|ब्ध कर्म को निश्योध करने के छिए इस उपाय का स्वीकार मान्य रहा होगा। यहूं 
स्मरणीय है कि बोगन्संस्पदाय में निर्माण-चित्त का ऐसा हो उपयोग उपदिष्द हैं |" 
आजीविकों का निगण्ठों से विशिष्ट सम्बन्ध था। गोशांल और महावीर परस्पर 
परिचित और कुछ समय तक साथ थे । जाजीविकों के अनेक घिद्धान्त निगण्ठों में मं 
स्वीकृत हुएं, यथा छ जभिजातियों में विव्वास, जो कि निगष्छों भें 'लछेश्ब्राज़ों के रूप 
मं पात्रे जाते हैं। ऐसे ही सत्व, प्राण; भूत और जीव; इन चारों पदों का लहप्रयोग, 
एकन्द्रिय, ड्रीन्िम ज्ादि जोंचों का वर्गोकरण गौर स्रिद्धों की स्वजता में विश्वास, में 
घारणाएँ भी समान हैं, किन्तु कहाँ आजीवक़ अकियावादी थे और जीब को सह्यी 
मानते में तिगण्ठ क्रियावादी थे और जीव को अहूपी मानते थे | 
ब्रत्य कफियावाद---अकियावाद के कुछ जौर उदाहरण सामज्जफलसुत्तन्त में 
उल्छिल्तित है। पूर्ण काक्यप का विश्वास था कि कुछ भो करने से पाप अथवा पुए्ण 
नहीं होता । इस मत को पाप का ऑत्साहन समझनोां ठोक न होगा। बह वस्तुततः 
पुरुष के अक॒तुत्व तथा अतंगता का तिद्धात्त है जो कि साझइह्य तम्ना वेदान्त दोनों को 
ही स्वौकार है। ईशोपनिषद्‌ में, अतएव कहा है “नस कम छिप्पते मरे । सूघगढ़ंग में 
भी एक सदृश अकारकवाद का उल्लेख है जिसे शौलांक ने ताछक्य से अभिन्न माना 


हूँ । ॥ 5) 





१२७-अ०-«“बोगसूत्र, ४.५ पर वाचस्पति प्रिज्ञ के द्वारा उद्युत धुराणवाक्म । 
१२६-सुयगढंग, १.१:१३ पर | 


३६ ओद़ घर्म के विकात्त का इतिहास 


प्रकुष (ककुद ? )कात्यायन का मत था कि सात प्रस्म तत्त्व [काग्र ) हैज़ों नि शुन्प 
('बिवर' ) में क्टसूप हैं। ये सात तत्त्व इस प्रकार हँ---धव्वी, जल, अम्ति और बापु, 
तथा सुख दुःख और जीव । इत सातों मे किसी प्रकार की पारस्परिक्त किया बबवा 
अरित्य सम्बन्ध नहों है। शीछांक ने एक सम्मव आत्मपष्ठबाद का उल्लेख किया है 
जो कि कात्याग्नन के मठ के संदृश् है, पर जिसमें आकाश की सता स्वीकार को बयो 
है, और सुख, दुःल को छोड़ दिया गया है [० थह मत जंदतः वेशेणिक का और जंशतः 
सांलण का स्मरण दिल्लाता है। यह भी स्मरणीम हैं कि प्रश्नोपनिषद्‌ में एक कठल्दी 
कात्यायन का उल्केल आता है, किन्तु पिप्पल़ाद में उसे जो उपदेश मिला, उसका 
इस सप्तकायवाद अथवा अक्रियावाद से कुछ भी सम्बन्ध तहीं है । 
लिगष्डद--प्रमणों में कदाछित प्रा्ोततम सम्भदाय निगण्ठों अथवा जैनों का 
था (४ ज्व यह प्रायः सर्व-्सम्मत है कि महावीर से पूर्व पाह्वं नाम के तीर्बकर 
सचमुच डुए थे | उनके पहले के तौर्यकरों की तत्तद्॒प में ऐतिहासिंकता सल्दिग्ध है, 
किन्तु जनों के इस विश्वास को अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि उम्रको सुनि- 
परम्परा सत्यन्त प्राचीन तथा अवैदिक धी | वैदिक साहित्य में उल्लिखित मुनियों के 
ब्र्ग में जेत मुनियों का होता तितान्त सम्भव है । ईश्लोपनिषद्‌ में कमें करते हुए सो 
धर्ष जोषित रहने की इच्छा को सराहा गया है और जात्मघात को घोर पाप बताग्रा 
गया है। इस सन्दममं में कदाचित्‌ जैन सुनि्मों की निष्ठा का विरोध किया गया है 
तयोंकि वे प्राण-त्याग पर्यन्त मैप्केस्प को आदर्श मानते थे । अल्यक्ष उपनिषदों में 
कम के अनुसार जीव का संसरण तथा कर्म को बन्चन और जींव के लिए स्वव्त से 
बहिनत एक जागत्तुक प्॒र्में माना सया हैं, यथा वृहदोर्ण्यक्र के चतुर्थ अध्याप्र के चलुर्ष 
ब्राह्मण नें । यह दृष्टि जैनों को स्वीकृत थी और, जैसा ऊपर कहा गणा हैं, बेविक 





१२७-बही, ३-१.१५-१६ पर । 

१२८-निणण्ठों पर ड्ृ०--ऑरिजिल्स आँव बुद्धिज्स, पृ० ३१५३-६८; केब्रिज हिस्टरों 
लि० १; शापन्तियर, उत्तराष्ययनसूृत्र, भूभिका; घाक्तोबी, एस० बी० ई७ 
ज्ञि० २२ और ४५; भुमिका; जनों, आउट खाइन्स आँब जेलिज्त; ग्लाजेताप, 
वि डॉक्टिल आाब कर्म इत जेन फिल्लासफ़ीं। जनों के मृत्त साहित्य पर 
द्र०--जॉरिकिन्स जाँव बुद्धिज्स, पृ० ५६७-७२; विन्टरनित्स, हिस्टरों भाव 


इण्डियन लिटरेचर, जिं० २ पूंछ ४२४ प्र० | श 
१२९-बह सुझाव मुझे अपने गृद पं७ क्षेत्रेशचन्द्र चट्टोपाप्याप्त से सिल्ा है 
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साहित्य में नवीन थी । किल्तु उपनिषदों में मौक्त का साधन प्रायः ज्ञान को माता 
गया है, निम्नेल्थों के लिए तपस्या प्रधान थीं, जौर तप का कार्य-कठेश रक्षण जो अर्प 
उनके सम्प्रदाय में और उत्तरकाल में सामात्यतः रूढ़े था, वह अर्थ उपनिषदों में विरछ 
है। इसके“अतिरिक्त उपनिषदों के प्राणमूत प्रह्मयाद, आत्मझँत, ईप्वरबाद जोड़ि 
सिद्धान्त जैन-निष्ठा के स्वंधा विरुद्ध हैं। 

बंदि उपतिषद्‌ पहने के बाद त्तत्काऊ आपास्स, सूपगईंग आदि प्राचीन जैन 
प्रन्थ पड़े जाते हैं तो बौद्धिक, आध्यात्मिक वातावरण का मंद बज़व्त्‌ स्पष्ट हो चाता 
है। जनों का संसार एक अनादि दुःख प्रवाह हैं जिसमें कर्म के वस्थन से विवश; 
जज्ञान में विवेष्टमान जेसंकझ्य जीव बहे जा रहे हैं। जीव-सत्ता संत फैली है । महा“ 
भूतों में भी संस्यातीत जौव दुःख भोगते हैँ। प्रत्येक चेप्टा और परिस्पत्द में जीव 
हिसा इस प्रकार अनिवार्य है| इस हिसा और दुललल के असीम प्ाज्नाज्य में सुदद 
संकल्प के द्वारा कर्मे-वल्थत को भंग करने के अतिरिक्त और कोई मुक्ति का उपाप्त 
नहीं हैं | 

जैनों के मत में जोव अरूपी जरवात्‌ अमौतिक सत्ता है जो न इद्धियों में उपलस्थ 
को जा सकती है; नं भंति और तक से । जायारंग का कहना है--- से त दीहै न हस्से 
न किफ्हे न नौले: अख्यों सत्ता से न सदन हुवे न॑ गन्ये न ससे ते फासे. 
(१.५.६)"" और "सस्का जत्व ते विज्जई मई तत्य ते गाहिमा' "* (बहो) /* 
किन्तु ज्ञात आत्मों का स्वानाकिक परम है, जे आया से विज्ञामा जे विज्लावा से जाया । 
जेण विजाणाइ से आया त॑ पड़च्च पढिसंखाएं एस आयावाई ।" (ज्ञावारंग १.५.५) | 
जात्मा का स्वासाविक ज्ञान विशुदानस्था में अनन्त होता है। इस सर्वेज्षता को केक 
ज्ञान की संता दी जाती है। ज्ञान के साथ ही आत्मा में अंतत्त सुख मी स्वानाजिक 
है। और; कम से कम उत्तर काल में, अनन्त क्रिया-शक्तिति का भी आत्मा में स्व्रीक्ार 
किया गया है। “अरूवियों जीवधणा नाणदंसनसंनिधा । जद़क़ सुह संवण्णा उदमा 


१३०- बह न दोर्घ हैं, न हृस्व' * * न फ़ष्ण, न नौछ *- नजोव जरूपोी है बह न॑ गब्द 
है, न रूप, न गन्घ, ते रस, न स्पश  । 

१३१-/ जहाँ तक विद्यमान नहों है; जहाँ भति का प्रवेश नहों हैं। 

१३२-/जो/आत्मा है बही बिज्ञाता है, जो विज्ञाता है; वही जात्मा है, जात्मा को 
मानने के कारण वह आत्मयावी कहलाता हैं। 


कट बोद्ध घ्म के बिकास का इतिहात्त 


नस्स नत्वि उ ॥।/"* बह स्मरणीय है कि शाक्प्रपुज्रोय भिक्षु निप्रेन्ध पस्लिद्धों के सर्चज्ञता 
के दावे का उपहास करते ये । : 

जीव अृख्य हैं और ताता अबस्थाओं में उपलब्ध होते हैं। पृथ्वी, जल आदि 
अत्तिक तत्त्वों में भी ज़ोंव पाये जाते हैं और प्राची न जैन सन्दर्नों में इतकी पर्योप्स जन्तनों 
है। जीव स्थावर मी है और जंगम भी । कुछ असज्ञी हैं जो केबल अनुभव कर भकते 
है, किन्तु जान में असमय॑ हैँ । कुछ संज्ञी हैं जो कि अनुभव और जान दोनों की झामर्य्प 
जखतेहँ । सिद्ध जो सर्वत्ञ होते हैं, पर ज्ञानातिरिक्त अंतुमवं जबवा सवेदन नहीं करते | 

जीवों की सांसारिक गति कर्म के जीन है । कर्म के कारण ही उनके जीवन 
पृथक्‌-पृयक्‌ नियल्तित है--- अहु बावर य तसत्तोए तस जीवा य्र माबरताए । ख्रदद 
सब्यजोणिया सत्ता फम्मुणा कप्पिया पुडे वाछे।” (आंगारंग १.६, १४)" । "करम्पा 
नानाविहा कट॒डु पूद्दों विस्संमिया प्रा । (उत्तर ३-२)" । कर्म ज्वबं ण्क 
दव्यात्मक और पौदुगक्िक पदार्थ है चिसका आधार जज्ञात्त और उससे उत्पन्न राग- 
हंगावि कयाय हैं | कर्म से जात्मा का स्वन्नाव आच्छस हो जाता है और वह जपने को 
अज्ञात, जशाक्ति और दुःक्व में तिमग्न पाती है। सह स्मरणौंय है कि करते मोर अक्लञान 
का इत्तरेतराध्रय संसार के अनावि होते के कारण दोष नहीं है। 

बौढों का कहना या कि निग्रेन्ध शारोरिक कम को महत्त्व देते हैं, चतसिक कर्म 
को नहीं |” जस्तुतः चेष्टाजन्य परिस्पन्दात्मक कर्म और आत्मा को आवत्त करने 
वाक्ना उसका परिशाम्र, इसका निम्रेन्य मत में प्राप्तान्य है। जोब-सत्ता के सर्वत्र मुलभ 
होने के कारण अत्पेक्त ेप्टा में हिसा अनिवार्य बत जाती है.। अतएत्र प्राचीनतम 
मिम्नेल्य सन्दर्मों में के और दच्ड' प्रायः परस्पर समानार्थक् और परिवर्तनीय पद 
प्रतीत होते हैँ ॥ कर्म और उसका फल; दोनों निरन्तर ही दुलात्मक हैं--'पकन्ज 
इज फुत्स दुक्ख कम्जमानकर्ड दुकब्न कटटु-कट्ट पाणा भूया जोवा स्रत्ता वेयणं 


११३- अकृपी शभीव ज्ञान और दर्जन तथा कनपम, अतुल सुझ्च से सम्पन्न है। 
(उत्तरज्ययण, ३६.६७) । 
१३४- ल्थावर जोव जस-जीव हो जाते हैँ, चस्तजोव स्थाघर। सच योनियों में जोच 
कर्म से पृथक-पृयक्त कल्पित हें ।" 
१६५- ताना कर्मों से जोब विनियन्त्रित हैं ।” 
६-जेनघमंतस्बन्धो भक्त बोद्ध सन्‍्दर्मों पर इ०--आओऑरिनिन्स आय बुद्धिज्म, पु 








बुद्ध और उनका पुग पि ३९% 


बेयंति ।!* और इस प्रकार दुःखमम संसार का कारण कमे के द्वारा पुरुष स्वर है-- 
"अत्तकऱे दुकलें नो परकढ़े नो उभयकड़े' * *'"* और अपते हो प्रयत्न के दारा दुख 
से मोज् भी, सम्भव है--- पुरिसा तुममेख तुर्म मित्ता कि बहिया मिन्नप्तिच्छसि ।_ 
(आायारंग १.३.३)""। कर्म का सिद्धात्त जैनों में विशेष विकसित हुआ जौर उत्तर 
जाल में नाता परिभाषांजों और विभाजनों के द्वारा अत्यन्त जटिरू हो गमा । किन्तु 
यह सम्भव है कि अप्टविध कमे की प्रारणा प्राचीन निम्नेत्यों में मी विद्यमान यी | 
मृतक को गति के विष में घह माना जाता था कि जोय के निर्वाण के पांच 
 हैं---चैरों से, ऊल्जों से; वक्ष से, सिर से और सर्वाँस से । इस प्राँच मार्गों से कमणः 
पाँच प्रकार की गति होती है--निरम, तिर्मक, मनुष्य, देव जौर सिद्ध । यह किरा- 
रणीय हैं कि उपनिषदों में मी कुछ ऐसी वारणाएँ मिलती हैं।'"' 
संसार से मक्ति के लिए अपूर्ब कर्म के आसत्रव का निरोध ओर पूर्व कम का अप- 
सारण जावइवक है। इसमें पहली प्रक्रिया संवर कहल्लाती है और दूसरी निजंरा | 
'संदर' भाष्यात्मिक जीवन का पु्बाग है, निर्जरा अंघानांग । संबर में मुक््मतया पाँच 
महाव्त संगृहीत थे। सामज्जफल्ल में निगण्ठों के चातुप्यामसंबर का उल्लेख है। 
बस्तुतः चातुर्गाम जबवा चाउज्जाम' पाइव के अनुमाधियों का संबर था। महावोर 
नें चतुदिध संवर क्रो पञ्चंवित्र किगा। 
निर्जरा से तप ज्वता शरीर को क्लेश देने को प्रकिया जभिद्ित होती हैं। जेतों 
को तपस्या का अतिद्ाय सर्व-विंदित है । स्वयं महाबीर को कुच्छू-चर्मा इस विप्रम में 
आदर्श के रूप में प्रतिष्ठित है ।"! छाठ, वज्ज और सुम्ह में जे १३ वर्ष से अधिक बिना 
आवास के घमते रहे । शहाता, मुँह घोना, खुजलागा आदि उन्होंने छोड़ दिया भौर 
मौत, एकान्स, प्रजांगर, उपवास, शान्ति, निसतर ध्यान आदि का असाधारण अभ्यास 
किया | उत्तरज्ञगण में सप के पाँच आध्यात्मिक जौर पाँच बाह्त मेंद बतादे गये हैं 


१३७-ठाजंग सुज् १६६-६७ “कृत्य दुःल है, स्पर्ण दुःख हैं, क्रिममाण-हृत इस्‍्ज 
है, जीव कर्म कर-करके दुःख मोगते हैं ।' 

१३८-/ दुःख आत्मकृत है, ने परकृत, ने उम्रणक्तत 

१३९-धुरुपों ! तुम स्वयं अपने मित्र हो, अपने बाहर सित्र क्‍यों चाहते हो 7 

१४०-कठ, ६-१६, प्रनत ३-७ । 

१४९-जापारंग, १.९ | 

१४२-उत्तरक्शंय्ण, ३० ॥ 


है 0] ब बोड़ घर्म के विकास का इतिहात 


अनशन, कवमौदये, भिज्ञाचर्यों, सतपरित्याग, कायक्लेदा और संत्तीरणा, में पाँच भेद 
बाह्मं तप के हैं, और प्रामदिचत्त, विनय, वैग्रावृत्य, स्वाब्याय ध्यान और व्यवसगग, ये 
पाँच भेद आंतरिक तप के है । ५ 
निर्नेत्यों के और बहुत-्से सिद्धान्त उत्तरकाल में विकसित हुए । क्याद्राद अथवा 
सप्तर्मगी नये को बपने सुविदित रुप में महावीरकालीस नहीं माना जा सकता; किन्तु 
इस सिद्धान्त का दार्ज्निक बीज अवश्य प्राचीन था । संजय बेलट्उिपुत्त के अज़ानवाद 
और दुद्ध के जव्याक्ृतत्राद में परमार के घिपय में सत्‌, जसत्‌ आदि चारों कोटियाँ अनु- 
पयोगी मानी जाती वी । ऐसा प्तौत होता है कि इन मतों के विरोध में प्राचीन निम्वल्य 
इन कोटियों को जंशतः- उपयोगी मान कर उनका विरोध-परिह्टार करते वे | इस 
प्रकार का दानिक जनेकान्तवाद पीछे सप्तमज्जी नय में विकसित हो गया। क्ेश्याजओं 
का सिद्धान्त आजौवकों से लिया होने के कारण प्राचीन रहा होगा, पर ज्ञान के पाँच भेद, 
देह के प्रकार, परमाणुवाद तथा उत्तवों और पदार्थों का निरूमण।, थे कमझः विकसित 
हुए और मृल्यतः उत्तरकालोन में | ध्रानोग निप्रेल्यों में जोब, कर्म जौद तपस्या, 
इन तीन पर ही जाप्रह या औौर इसीलिए आयारंग में निग्रेल्य के छिए कहा है--“ते 
आवाबाई लोगाबाई कम्मावाई किरिपाबाई ये । आब्यात्मिक साधन पर उनका 
अधिक घ्यात था, दाशनेक पाण्डित्य पर कम । 
बुढ़ को जोबतौ--पहें स्पमरणीय हैं कि गौतम॑ बुद्ध अपने जीवन-काल में महा- 
पुरुष और तीवेंकर मारने जाते थे, न कि एक जलौकिक अवतार अथवा तत्त्व, जैसा 
कि दांद के मक्ति-प्रवण बौद़ों नें उन्हें समझा । इस कारण जहाँ बुद्ध भगवात्‌ के 
पहले शिप्पों ने उनके उपदेक्षों का संग्रह ध्यात से किय्रा, उनके जोबन सम्बन्धी वृत्तान्त 
कं उन्होंने उतता महत्त्वशाज़ों नहीं समझा । बाद के भक्तों ने उसको जीवनी को 
अपनी श्रद्धा जौर सिद्वान्तों के अनुरूप कल्पता से अ्रण्डित किया। परिणाम यह 
है कि ब॒द्ध के जोबन के विषम में प्राचीन जौर ऐतिहासिक साम्रग्नी बत्यन्त विरक है । 
जो जोवनियाँ मिछ्तों हैं वे उत्तरकालीन तथा अद्धाप्रधान हैँ । | 
दाछि विपिरक में दद्ध को सवोगीण जोवती कहीं उपलब्ध नहीं होती । मज्िम- 
लिकाय के चार सुस्तों में उनको पर्येषला का यर्शन मिलता है। संवोधि का वर्शन 
खमेफत् निकायों में और महाकर्ग में उपलब्ध होता है । महावग्ग में सम्बोधि के बाद 
के कुछ समय का कमबद्ध इतिवृत्त सी दिया गया है। ऐसे ही महापरिनिब्बान छुत्तन्त 


१४३-/बह्‌ आत्मवादी है, कोफवादी है, कर्मंब्रादो, कियाबादी है । 


जुड़ और उनका पग ४ 


क्र 
में नि्ोण और उसके कुछ पहले के समय का वर्णन मिलता हैं। महापप्रान छूत्त मे 
शुद्ध को जोवनी को एक आदर्श साँचे में कस दिया गया है| 'भडहापरिलिवॉणल' और 
'महांवदान' सूत्रों के संस्कृत रूप की न्यूताधिक मात्रा में मच्य एशिया से आप्त हुए हे 
(उ० जन्स्टे वाल्ददिपन, दास महापर्टिनि्योणसुत्र, ३ माग; वलिन, १९५१ ) | लिदान- 
कपा बहुत बाद की है और उससे नौ बाद के हैं जिनचरित और मालाउंकास्वरत्वु । 
लौकोत्तरवादी विनय के अन्तर्भत महावस्तु में बुद्ध सम्बन्धी कबाएँ मिछती हू।! | 
ललितंब्रिस्तर में दुद्ध को जीवनी दो गयी है|" यद्यपि छल्तितविस्तर जपने वर्तमान 
रूप में महायान सूत्र है, तथापि उसमें स्पष्ट हो अनेफ स्वछों पर प्रादोत सन्दर्भ 
अवधिष्ट हैं । शिब्वतों परम्परा के बुद्ध की जोचती से सम्बन्ध रखने पाले कुछ जंग 
का रॉकहिल ने अंग्रेज़ों पे अत॒वाद किमा है।"'* चीनी अनुवाद में रक्षित अभिनिष्क- 
मणसूत्र अधिरांश् में महावस्तु से मे खाता है । अश्यधोप के बद्धचरित में क॒ुद्ध को 
जीवनी काब्य के हूप में प्रस्तुत हैं। 
मल-जोवनी और 'वितय--विभिन्न सम्प्रदामा के उपलब्ध विनयों के तुछ- 
सात्मक अध्ययन के आधार पर फ़ाउवाल्तर महोदय ने यह मत प्रस्तुत किया हैं कि 
मुल विनम में बुद्ध के जीवत-चरित का तथा वितय के नियमों का विघरण एक सूज में 
सम्बद्ध भा । इस बिनम का सम्पादन दूसरी संगौत्ति के युग में हुआ था । पीछे दिलप के 
विभिष्न रुसों में न्‍्यताधिक सात्रा में चुड के जीवन सम्बत्नी बृत्तात्त विनय में पूसर 
कर अन्य संपहों में डाऊ दिये गये । उदाहरण के लिए, पालि विनय में स्कल्खक वे आरम्म 
का बुद्ध चरित सम्बन्धी ही कुछ अं इस समय अपने मुल स्थान में विद्यमान है | 
प्रारम्भ में महापरिनिर्वाण सम्बन्धी बत्तान्त स्कन्गक के अन्त में या । पालि जिधिटक 





१४४-महावत्तु, ई० सेब्ार (5८॥०:7) द्वारा ३ जिल्हों में सम्पादित (पेरित्त- 
श्टट२त६७ ) ॥ 

१४५-सलितविस्तंर, राजेन्द्रलाछ मित्र द्वारा सम्पादित (कलकत्ता, ९८७७ औ कैफ 
झाल हारा परिष्कारपूर्वक सम्पादित (हाल, १९०२, १९०८), पो० एच> 
देद्व हारा सं० (भिविला, १९५८) । 

१४६-अल्‍्ल्यू ० डब्ल्यू राकहित, दि लाइफ आँव बुद्ध (कंगनपॉल ) ॥ 

१४७-बुद्धचरित, ई० बी० कांबेज़ द्वारा सम्पादित (आजतसफोर्ड, १८९३) । 

१४८-ई० फाजबाल्तर, दि अलियेस्ट विलय एल्ड दि वि्शितिस्स आँब बुधिस्ट 
रेंचर (१९५७) ॥ 


लि्हि- 





डर बौद्ध धर्म के धिकज्ञास का इतिहास 


में उसे वहाँ से निकाल कर दीपमिकाय में डाल दिया गया ।”* संस्योधि तथा उम्रके 
पहले का जीवन चरित मो मम्मिम आदि के उपर्यकत सूत्रो' में रख दिया गया है । 
महासांधिक एवं सुछ-सर्वोस्तिवादी बविनमयों में अद्यापरिनिर्वाण है, । को संगीतियों के 
बिवर्ण के प्रारम्भ मैं देखा जा सकता है । मूल-्सर्वात्तिवावी बिल में संपर्मद- 
वस्तु तथा क्ुद्कवस्तु में बुद्ध की जीवनी के जनेक जंदा संगहीत हैं ।” कालाल्तर में 
तिपिट्क के चुद्धचर॒रित सम्बन्धी अंधों को तंगृहीस कर निवालकसा, हलछित-पिस्तर, 
महासस्तु आदि की रचता हुईं । इन पन्यों में मी बेद्ध कौ जीवनी असम्पूर्ण रूप में 
हो पायी जाती है, जेंसे कि जिपिटक में | चीनी में उपछब्ध एक ब॒द़ की जोवती 
के” अन्त में इस प्रकार लिखा हुजा मिलता हैं कि इस सूत्र को महासाधिक आचार्य 
महावस्तु कहते हैँ, सर्वास्तिवादी आालाग महाव्यूह अबबा छलितविस्तर, काप्यपीग 
जाचार्य दुद्धजातकतिंदान जबवा झवदान, स्मगुप्तक आजार्यग शापयमुनि-वद्ध-चरित 
तथा महीझासक जआचार्ष विनग्रपिटकमूल । इन सभी में बुद्ध के जन्म से केफर उनके 
घर्म-ककप्रखतत तक का इंतिहास संगहीत डे । जसा कि महोशासक्र-संम्मत नाम प्रकट 
करता है. वुद्धघधस्ति का यह घारम्भिक अंश कदा छित विनयंपिटक का मूल एव स्कन्चक्त 
का जामुख था । 

फ़ाउवाल्तर महोदय का बह मत विचारोत्तेजक एवं संम्राब्य है। महापदान- 
सुत्तन्त से ग्रह सिद्ध होता है कि महाप्रिनिर्वाण के अन्तर सूत्॒पिटक के उतंमात 
रुप भाप्त करने के पहले हूं। बुद्ध की जीवनो धर्मता से प्रतिनिगत एक जादर्श के रूप में 
का्पिते ही चुकी थी । किन्तु इस प्रकार को कल्पना ऐतिहासिक स्मृति के सरक्षण 
के लिए जधिक उपयोगी नहीं हो सकतो थी | यह भी विज्ञारणीय हैं कि भहांभि- 
तिप्कमण के पूर्व छुद्ध-जीवती जिपिस्क में कहीं भी संतोपजनक रूप में उपलब्ध नहीं 
है । यही कारण है कि बुद्ध भगवान्‌ के परिवार-संबंधी नामांदि-विस्तर में परवर्ती 
विवरण एकमत नहीं हैं। बह भी स्पष्ट है कि लछ्तित-विस्तर बुद्धजरित कांदिपरवर्तों 
बन्धों का आधार विषिटक-गत--काउवाल्तर के अनुसार मुछ-विनय-गत--पामग्री 


क 





१ै४९-ड ०--फाउवाल्नर, यहां, पृ० डर भ्र०। 

१५०-चहों, पु०ंडड़ ॥ 

रण 4--बहों, पुठ डंछ ६ 

१५२-छ-पेत-शिग-चि-चिग[बुद्धन्युक-चर्पा-संः 
६००. स्तम्न, १६ ३-६४ | 





बुद्ध और उनका पु बे डइ 


भी | ऐसी स्त्रिति में जिपिटक की सामग्री को ही सामात्यत: ललित-विस्तर जादि को 
प्रामाणिकता को परिधिमानता चाहिए ।*! 

प्रारस्भिक जोखन और साघता--जन्म से महाभिनिष्कद्म तक--भौतम बढ़ ने 
खेग्रमम ई०७ पूृ० ५६३ में शाजयों को राजघानी कपिछवस्तु के निकट रूस्विनी वन में 
जन्म ग्रहण किया |” यह स्थान वर्तमान नेपाल राज्य के अन्तर्गत और भारत की 
सीमा से आजकर ५ मौऊ की दूरी पर स्थित है । यहाँ पर अधशौक का एक जभिततेख- 
युक्त स्तम्म ई० १८६५ में प्राप्त हुआ जिसमें लिला मिलता हैं: "हिंद दे जाते ति ।'' 
विपिटक में श्ञाक्यों को अभिमानी और विशुद्ध जाति के क्षत्रिय बताया गया है । 
यद्यपि उनको प्राकह्ृणों का गौतम गोत्र दिया गया है।"' उन्तमें परस्पर निकट सम्दन्नों 
में विबाह का उल्लेख उनका आमतरीय सम्पर्क भी सूचित करता है । हिसाकय 
की तराई में स्थित शाक्य जतपद कोशलराज के अधोन एक गणराज्य था जो फि 
विड्डम के आाक़मण तक प्रात: स्वतन्त था। गण का छ्ाससं-कार्य छोटे-बढ़ों क्रो एंक 
सना के द्वारा हाता था जो कि कपिलवस्तु के संत्थामार में एकत्र होती थी | ऐसा 
प्रतीत होता है कि गण का एक निवालित प्रमुख होता वा जिसे राजा कहा जाता वा | 


१५३-बुद्ध को जीवतों पर जाघुनिक पुस्तकों में ॥०--ई- जे० टॉमस, वि लाइफ आाँद 
बुद्ध; ई० एच० बल्टर, दि लाइफ आँब गोतम, दिकद्ध (पाहिपरब्यरा)]। 
रॉकहिल, पूर्व (तिब्वती परम्परा); एफ० कि्डेंड, लाइफ ऑर ऊेजेन्ड हाँव 
शौतमत दि चुद्ध आव दि बर्मोज्ञ;। एस० बोल, रोमेम्टिक केजेन्डट आँव झायय 
बड़; आऑरिलिन्स आंजव रुषिज्म॑, अध्याय १० | 
१५४-डइुड़ को तिथि पर विद्वानों में प्रचुर विधाद रहा है--द्र ०--विस्टरनित्स, पुर ७» 
जि० २; ५० ५९७, टॉमस, दि काइफ आंब बुद्ध, पृ० २७ | 
१४५५-5१०--दीघ० का अम्बदठ सुत्त, जातकरों जि० है, पृ० ८८ । 
१५६-तु०-- उतर जनपदों राजा हिसवन्ततस्स पस्सतों । 
घनविरियेंन संपनक्नों कोसक्ेसु निकेतितों ॥ 
आविल्या ताम गोत्तेन साकिया ताम आातिया ।” 
(खुत्ततिषात-३,१-१८-१९ ) 
पहापरिनिब्बानसुत्तन्त में कुसिनारा में मल्‍्ल वासिष्ट' कहे गये है । 
१५७-तु०---टी ० डब्त्यू० राहक्ष डेविड्स, इणिस्ट इच्डिया, पृ० १९-२० + 





8 ॥ « बौद्ध घ्ष के विकांस का इतिहात्त 


बुद्ध के स्वजन और सम्बन्धिमों के विषय में उत्तरकाछीन ग्रन्य विविध और 
परस्पर असमंजस सूचनाएं देते हैं जिलके संत्यासत्य-निर्णय में आचौनतर बिनय जादि 
प्रन्या से विश्वेप सहायता नहीं मिलती । महावण्ण पे ज्ञात होता है कि बुंद के पिता का 
ताम॑ शुद्धोदत था । एक स्थान पर उनकी माता का नाम माषा विया मगद्या है ।* 
सहाप्रजापति ग्रोतसी का बिनय में और निकायों में अनेकत्र उत्तेख पाया जाता है | 
बितय में उन्हें बुद्ध की मासृष्वसा (मौसी) कहा गया है दष्ड्पाणि से उनके 
उम्बत्थ का विबरुण निकामों में प्राप्त तहीं होता ।" 
बुद्ध के जन्मकालीत जाधश्वर्योदर्मुत धर्मों को कबाओं को प्राचीन तहीं माना 
जा सकता जौर न असित को नविष्यवाणों को ही ऐतिहासिक माता जा सकता हतै।'" 
बुद्ध के बचपन और शिक्षा के विषम में मी कोई प्रामाणिक प्रा्ीत सामग्री उपकब्ध 
नहीं होतो और न उत्तकों पत्नी अथवा पत्नियों के विषय में । राहुछू नाम के भिश्षु 
को निकायों में एकाधिक स्थान पर उल्लेण मिलता है, किन्तु बुद्ध के पुत्र के रूप में 
नहीं | पर महाबसा में राहुछकुमार को उनका पुत्र कहा गया है । दाहुछमाला का भी 
उल्लेज्न है ।४ 
अभिनिष्कामण---उन्नीस वर्ष की अवस्था में बुद्ध ने घर-वार छोड़कर अनागास्सा 
स्वीकार की । थह घटना उतका 'जभितिष्कमण' कहराती है| परवर्ती विश्वास 
के अंतुसार यह परिवर्तन अचानक घटा | बुद्ध को शुद्धोंदन की आज्ञा ले एक कुंजिमं 
संसार में रखा गया था । देवदूतों के द्वारा प्रदशित जरा, रोग, मृत्यु और सिक्षु के 
दर्शान से उनके मन में सहसा तीव्र उद्गेंग उत्पन्न हुआ और उन्होंने संसार-त्याग कर कापाय 


१५८-विनथ, ना० भहावर्ग, पृ० ८६ ॥ 
१५९-दीघ० ना० जि० २, पृ७ ८ ॥ 
१३६०-बिनय, ना० चुल्लवमा, पुृ० इछड़े | 
१६२-तु०--अ्रऊुछसेकर, ज्ि० १, प० १०५३ ६ 
१६२-सुत्तनिपात, नालकसुत्त । 
१६३-सहावग, ना०, पृ० ८६ ॥ 
१६४-“ल्कूनतिसों बयसा सुमहु्र पत्बाल कि कुसलानुएसी । 
' (दीघ० सहापरिनिष्बानसुत्तन्त) 





बुद्ध और उनका युग ४५ 


» 
घारण किया ।'" ब्ञाध्यात्मिक संवेग का इस प्रकार जच्ानक जागरण अस्पत्र अवि- 
दिस नहीं है, किन्तु जिसे प्रकार की कब्ा बुद्ध लगवान्‌ के सम्बन्ध में कही सग्ी है बह 
विदवास नहीं प्रतौत होती । मह मानना कठित है कि उत्तीस वर्ष की अवस्था तक रे 
जरा अगवा रोग से सर्वया अपरिचित में । और फिर सूज अघवा बिनय में अभि- 
निप्कमण के प्रसंग में इस कया का जनुल्लेख उसकी अप्रामाणिकता में सन्देह बढ़ाता है । 
प्राचोन सन्दर्भ देखते से प्रतीत होता है कि जरा, मृत्यु; रोग आदि पर चिन्तन से बोधि- 
सत्त्द ने संसार की दुःखमयता हृदयंगम की जौर जनुत्तसरझ्ान्ति का पद जोज़नें का 
जिइचम किया । उनके संसार-त्याम के लिए प्रेरक विभारों को इस प्रलेलछित कबा में 
एक नाटकीय घटना का रूप दिया हुआ प्रतीत होता है । उत्तर काल में जब घग-दाज़्य 
और झाक़्यों के साधारण प्रामीण जीवन की ऐतिहासिक स्मृति लो गयी थी, यह माना 
गया फि बुंद्ध एक प्रतापी राजा के पुत्र थे जौर जसाधारण समृद्धि और विक्तास में 
पके ये । बुद्ध की कोई भी बात साधारण नहीं हो सकती | शुद्धोंदत को अपने पुत्र 
की नाघों प्रज्ञा के विषय में पहले हो चेतावनी मिक्त गयी थी | अतएब उन्होंने 
बोधिसत्व को सघ्ाव॑ से इतना दूर रखा कि केव् देवदूत'' हो उन्हे बयां तक लौटा 
सकते थे। इस सारे कयानक के निर्माण में अनेक काल्पनिक कारण स्पष्ट हैं । 
कार्पप्पंषणा--जनेंक पूर्व-जन्मों के अजित धृष्य से अभिप्तस्कृत बोधितत्त के 
वित्त में जरा-मृत्यु आदि पद चिन्ता से जीवन को अनित्यता और तिस्सारता भ्रकड 
हो गयी ठया सौखब वें राग्य और जिज्नासा से प्रेरित होकर उन्होंने 'आयेपर्येपणा' में चरण 
घरे। वे कुशकू की खोज में, शान्ति को पर्येक्षणा में संलूम्न थे (कि कुसलगवंती 
अनुत्तरं सन्तिवरपद परियेत॒मानों)" नाता स्थानों में घूसते हुए. प्रसिद्ध आचार्षों 


१६५-घना, कछ्तितवित्तर है४वाँ परिवर्त, बुद्धचरित, सगे 3 ॥ 

१६६-यह उल्लेखनोय है कि निकायों में अगेक स्थछों पर जरा आदि को देवदूत 
कहा गएा है--अंपृत्तर (रो०) जि० १, पु० १३८, १४२, सल्किम (शे०) 
ज़ि० २, पु० ७५, जि० $ पु० १७९ | 

३३७-परकर्ता निदानकया के जनुसार अभिनिश्कमण के समय आपाड़ी पुणिमा को 
रात थी और उत्तरायादा सक्षप्न आकाज में विद्यमान या। प्रात:काक तक 
कन्यक पर आरूद़ ओोधिसत्व दाक्य, कालछिय, तथा मल्लों के जनपवों को 
पार कर अनोमा नवो के तोर पर पहुँच गये । बुद्धघरित के जनुसार बोंधि- 
सत््व ने पहले ब्राह्मण ऋषियों के आहमों में स्वर्गपरायण बानप्रस्थों को 
देखा और उनके घर्म से असन्तोष अनुमघ किया | 
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से ज्ञान प्राप्त करते हुए; विविध साघन और तपश्वर्या में संलग्न, अन्ततः गया में ध्यान 
के अम्यास से वोधिसत्त ने सग्वोधि का ख़ाम किया | इस 'पर्मंषणा' में उनके छः: वर्ष 
व्यत्तीत हुए । जिन आचार्याँ से उन्होंने आश्यात्मिक शिक्षा परायों उनमें से कुछ के 
नाम आ्ाप्त होते हैं | जआलार काहाम और उदड़क रामपुत्र इनमें प्रात थे । कूछित 
विस्तर में बराह्ाणी पशञ्मा और ब्रह्मपि रैबत के आह्ममों में भी बोघिसत्त्व के ठहरने का 
उल्लेल हैं ।' अद्वघोष ने बुद्धबरित में आलार काहाम को विन्म्यकोष्ड का 
निवासी कहा है जौर उनके प्लिद्धान्तों का विवरण प्रस्तुत किया है, यद्यपि यह ज्ञात नहीं 
है कि उत्होंते किस प्राचीन आधार का त्हारा छिया था | हस समय उपलल्‍ूऊ्ध 
वतसे धाचीनतर अ्न्त्रों में कहीं भी कालाम के स्रिद्धान्तों का इस प्रकार यर्णत तहीं 
मिझछता । छलितविस्तर में अराड्काज़ाप का स्वान वैशाली में बताया गया है। 
काछाम के विषय में निकायों में यही सूचना मिलती है कि उन्होंने बोघिसत्द को 
औकिस्च्रत्यायंतत' नाम की 'अहूपसमापत्ति' की शिक्षा दी ||” अक्ष्वधोंग के 
अतुसाद काछाम ने जिम सिद्धान्त का उपदेश किया उससे कपल, जैगीपषव्य जनक 
बोर बृद्ध पराशर ने मोजनलाम किया था । कालाम के उपदेश का सांल्यदर्शन से सादश््य 
स्पष्ट है। दोनों में प्रकृति और विक्षति, जव्यक्त और व्यक्त को परिणानी कहा है, 
तथा क्षेषज्ञ को इनमें पृथक वतामा है। और दोनों मे अविद्या को छिन्न कर क्ेजन्न 
मोक्षछाम करता है । किन्तु कालाम के उपदेश में अ्षनेक अपूर्य लाक्षणिक शब्दों का 
उपयोग किया गया है. तथा कई स्थानों पर सुविदित सांल्य दर्शन से भेद है। पांच 
नृत, अहंकार, बुद्धि और अव्यक्त को प्रकृति कहा गया है। विषय, ज्ञानेन्द्रियाँ, कमें- 
न्द्रियाँ और मन विकार कहे गये हैं । इसके विपरीत साख्य में जव्यक्त हीं केबल प्रकृति 
हैं, शेष खब प्रकृति-विकृत्ति अथवा विक्ृति । विप्रकृय, सन्देह, जम्रिसमप्छः , अविशेष; 
अनुपाय, क्र और अम्यक्यात, इनको पारिभांपिक शब्द माता गया है जो छि-0ह 
अविशेश और संग को छोडकर--सॉच्य में अप्रसिद्ध हैं । अज्ञान, कर्म औौर तृष्णां को 
संसार-हेतु कहा गया है जो कि अनेक-दर्शन-साधारण है। संसार-निवत्ति का मांगे 
आकिज्त्रन्यपरका अल्य-स्थान बताया गया हैं। इसका सांख्य-दर्शन की विवेक-स्यात्ति 





(१६८-सल्तिबिस्तर, (स्रं० बेच) घृ० १७४ | 
१६९-इुद्धचरित, सर्ग १२ । 
१७०-॥०--आंरिजिन्स आँव बुद्धिज्म, यू« ३७७-७८ ; 
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से भंद है। श्ोधिसत्तव ने इस मत का भह कह कर अस्वीकार किया कि जब तक झेपरजञ 
के रूप में आत्मा शेप है सब तक पुनः संसार की प्रव॒त्ति सम्भव है। 
राजगृह में बोधिसत्व का सगसराज विम्विसार से साक्षात्कार हुजा, इसका 
डल्लेज़ मुत्तनिपात के पच्बज्ज-सुत्त और रललितवबिस्तर में है। ऋतितवित्तर में यहीं 
उद्कक रामपुज्र का आाक्षम भी बताता मबा है।” रामपुत्र ने नैबलज्जानासज्जागतन 
फा उप्रदेश वोधिसत्व को दिया जिससे उन्हे सन्‍्तोष नहीं हजा। यहाँ से पाँच भद- 
वर्गीय भिक्ष्‌ उनके साथ हो लिये । 
गया में विचरते कोषिसत्त्व को यह सूझा ” कि जैसे गीली अरणियों के मन्बर 
से अच्मि का उत्पादन नहीं किया जा सकता, ऐसे ही मोगों में जाकर्षण और सृष्णा रह 
हुए तप््तर्या के द्वारा आये जान को प्राप्ति लहीं की जा सकती । किन्तु असग और 
बे साय रहते पर तप से ज्ञान का आशा की जा सकती हैं । इस दृष्टि से उन्होंने उसछ- 
विज््व के तिकट सेनापति प्राम में नैरछ्जता तदी के किनारे रमणौय प्रदेश में 'प्रघान 
क्षत्रवा तपदक्त्या का निक्चय किया । उन्होंने दाँतों से दाँत भीचकर और ताह से 
जिद्ला सटा कर इतता घोर तप फिग्रा कि घिल्‍्ले जाड़े में सौ उनके पसीना छुटता 
या, किन्तु इससे परद्चयपि उत्साह जौर जागरूकता बढ़तों भी, देह अशान्त हो जाततो थी 
विरिये होति असल्छीन, उपदिठिता सति असभ्मुद्ठा, सारडो चर पते मे कायो होति अप्स 
डिपस्संद्धों ।/ /' इसके पदचात्‌ उन्होंने आइवास-प्रश्शास रोककर अप्राणक ध्यान का 
अभ्यात्त किया ("प्रो ज्लो अहं * 'मुख़तों च॑ नासतों त्॒ अत्सासपस्सासे उपरुन्वि ।/ ) 
किन्तु इस प्राणायाम के अम्यास से बोपिसत्व को द्व वेदता और जूते का अनु 
अब हुआ। बहुतों ने अख़र तप से निश्चेष्ट पड़े हुए उनको देखकर समझा कि अमण 
गौतम को मृत्यु हो मगी है । इसके बनन्तर उन्होंने आाहार छोड़ने का जम्यास किया। 
फलतः उनका शरीर बत्यल्त कृझ तवा क्षौीण हो गया और उनकी स्वाभाविक अवदात 
कवि काफी पड़ गयी । इंस स्थिति में उन्हें दृष्कर चर्या की व्यर्व॑ता स्पष्ट दौचने छगी | 


१७६१-ललितबिस्तर, (सं० बंच्य), पृ० रैछ४ । 

१७२-पें 'उपमाएँ एवं दुष्कर चर्या का विवरण सज्मिस के बोधिरानकुमारसुत्त 
आदि स्थलों में उपकब्ध होता है तथा यह लक्तितवित्तर के विवरण के जत्यन्त 
सप्चिफट है-8०--अोरिजिन्स आँब बुद्धिल्म, पृ० ३७९ । 

१७३-उदा०--अक्मिम ना०, जि० है, पृ० ३०१॥ 

१७४-तु०--हक्तितविस्तर, पु० ६७४ | 
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कक 

तपस्या छोड़ने के अतन्तर बोधिसत्त्व को बचपन में अनुमूत ध्यान का स्मरण 
हुआ और उन्होंने उसे हो सम्बोधि का मार्ग निर्धारित किया। “तस्स मम्हमेतदह्ोति 
ब्भिज्ञानाधि खो पताह पितु सक्कस्स कस्मन्ते सोताय जम्ब॒च्छाम्राय निश्चिन्नों बिवि- 
चेब कार्मेहि' * “पठमज्मानं उपसम्पज्ज विहरता, सिया नु ज्ञो एसो मर्णों बोधायाति | 
तस्स में सतान॒सारि बिज्जाणं अहोसि एसों व मग्गों बोघायाति |” और साथ हो 
उन्होंने अपता ब्याव-सुक्त का भय छोड़ दिया क्योंकि इस सुल का आधार ने भोग-लालता 
घी, न जपुष्प । “कित्‌ अहं तस्स सुखस्स भाषामि, य॑ त॑ सुर्ख जज्जनेव कामेहि जज्जन 
अकुसलेहि पम्मेहि ।'** किन्तु भुछा, प्यास और घंकान में मन स्वस्थ और एक्राग्र 
नहीं सहता और न “ध्यानयोग में प्रवृत्त होता है। अतएंव बोधिसत्व नें अताहार 
का त्याग किया। इस प्रकार छः साल के कठोर तप का अन्त हुआ, जिस पर उनके साथ 
के पाँच भद्रजर्गीय भिस्तुओं ने उन्हें साधन से कष्ट मानकर छोड़ दिया | 

उत्तरकाछीन बौद्ध परम्परा के अनुसार ध्यात-संलस्त वोधिसत्व हो मार भौर 
उसफो सेता का सामता करना पडा | प्राचीन पालि सन्दर्भों में मार का उल्लेख अवदय 
मिलता है, किन्तु रम्वोधिप्राप्ति के कमवद्ध विवरण में सार-भर्षण का स्पष्ट उल्लेख 
नहीं प्राप्त होता ।/* हस कारण कुछ विद्वानों का मत है कि मारं-विजय की यह कथा 
उत्ततर्कालीत कल्पना हैं। अन्य बिद्गभानों ते इस अथ्द्धा का विरोध किया है। इस 
प्रसंग में श्री राइसडेंविड्स ने यहे सुझाव प्रस्तुत किया है कि भार कौ कया में एक 
आध्यात्मिक व्यापार का बाड़ा इतिय्रत्त के रूप में चित्रण हैं।| पाहिसाहित्य में 
मार को कहीं म्त्यु आर कहीं काम अगवा सांसारिक प्रो भन के ऊूप में समझा गया 
है । निवृत्ति-मार्ग की दृष्टि से काप्र और मृत्यु का तिविड़ सम्बन्ध सुवोध है। यह 


:१७५-मब्छिस (रो०) जि० १, पृू० २४७--'तब मुझे हुआ कि मुझे अपने पिता 
शायय के कर्मान्त सें जामुन को उंडों झाँह में प्रथम्त ध्यात कौ ग्राप्ति का स्म- 
रण है, कदाह्षित्‌ वही बोधि का भार्ग हो । उस समय स्मृति के अनुसार 
मेरा सन हुआ कि यही बोषधिमार्ग है।" क्‍ मर 

१७५-भर्मिम, यही-- में उस सुद्त से क्यों डझके जो काम एवं अकुशल घ्मों से 
सम्बद्ध नहीँ है।” 

१७७-तु०---भोरिकिन्स आँव बुद्धिक्म, पू० ३८३१-८२ | 

१७८-सु०--टाँसस, पुर्व०, पृ० २३०॥ 





जुड़ और उनका प॒ग हर 


झ्मरणौंप हैं कि कठोपनिषद्‌ में यम जेघवा मृत्यु तचिकेता के रुप में बिज्ञासु को नाना 
प्रलोभंन देकर ज्ञान से वजुचन का प्रयत्त करते है । इस प्रकार यह सम्मव है कि 
ज्ञान की प्राप्ति के किए सांसारिक जाकृषणों के साय जो आव्यात्मिक बन्तईन्द अनिवार्य 
है, उसका ही मार-धर्पण की कथा में एक कश्पित नाटकौय रूप प्रस्तुत किया गया है । 
यह स्मर्पोय है कि एक प्रकार से आक्वाद काल़ाम जौर उद्बक रामपुत्र ते भी 
बुद्ध को ध्वात कौ शिक्षा दो थी क्योंकि अल्स-्समापत्तियों को प्राप्ति के छिए रुप- 
घातु का जंत्तिक्रमण आवस्यक है और काम-बघातु से रूप-बातु में प्रवेश ध्यान के द्वारा 
ही सम्मप्र है। इस पअकार घ्यान के क्रमशः सूदम होते से, वितर्क, विचार, प्रीति और 
सुद्ध के निरोघ के द्वारा चतुरष व्यान की प्राप्ति और फिर हुप-उजा फे अतिक्रमण से 
आकाशानन्त्यामतनादि अरूप समापत्तियों का छाम्र होता है। कित्तु बुद्ध मंबबात 
ले चतुरय प्यात के जनत्तर सम्बोधि का काम किया । यहाँ पर यह जिज्ञासा स्वानाविक 
है कि जो ध्यानन्यौग वोधितत्त्व ने अरूप समपत्तियों के छिए सोला और वह ध्वान 
जिसका पहला अनुमव उन्होंने अपने पिता के उद्यान में जामुन की छाया में किया 
था और जिसके जम्यास से गया में स्वप्रोष के नीचे उन्हें सम्दोधि प्राप्त हुई, इन 
डो ब्यान-योंगों में क्या मेंद था । वत्तुतः यहाँ पर भेद घ्यान के छक्ष्य में हो मातता 
आहिए | शंकराचार्य का कहना है कि समस्त आध्यात्मिक सावन का रहस्प कक््य 
हिल्तन में हो हैं, व्षपि एक अवस्था के दाद अनिन्‍्तन ही शेष रहता है ।* स्यान 
का मंर्म यही है--किसी रूक्ष्प की ओर चित्त को बार-बार रगामा जब तक कि छित्त 
स्वयं उसको और लिरन्तर प्रवाहित होने छगे । किसी विषय पर चित्त के बार-बार 
ऊंगाने को बौद्धों ने 'वितर्क की संज़ा दी हैं, और उस विषय पर चित्त के निरन्तर प्रवाह » 
को 'पिचार की | ऐसे एकांग्रमूमिक चित्त के समाहित होने के प्रसंग में पहुफे मौन 
(वाक्संस्कारनिरोछ) के साथ-साथ चित्त की नड़ता कौर चंचतता के तांत्काछ्िक 
उपशम के कारण सतात्त्विक सुख और सुक्ध का आसंग, जिसे बौदों ने प्रीति कहा हैं 
उत्पन्न होते हैँ | यहे प्रथम ध्यान की अवस्था हैं; पर कमझः वितर्क, प्रीत्ति और छुल्ल 
के निरोध से द्वितीय, तृतीय और उलुर्च ध्यात की अवस्याएंँ प्राप्त होती हैं। साथ ही 


१७९-गौता, २.५४ तथा ६-२५ पर नाष्य | 
१८०-यथा बोगसूज--तिन्र प्रत्यपेकतानता घ्यानम्‌ । दे>--नोचे । 
१८६-छ्यान पर ड़ ०--विशुद्धिसण्णों (बस्मई, १९४०) पृ० ९५-६६: अभिषरमकोश 
८स कोक्नस्थान । | 
| 
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साथ समाहित होने से छित्त की स्वाभाविक सक्ति का उन्मेष होता है जौर ध्यान के मूक 
लरश्य के अनुल्य ज्ञान और विभूति का आविर्भाव होता है । ऐसा प्रतीत होता है कि 

के समकालीन अनेक आचायगण ध्यान और समाधि का उपयोग हूप-घात और 
अल्प-बातु के नाता-छोकों को आप्ति के लिए करते थे । अत्तपव परवर्ती बौद्ध आचायों 
नें इस प्रकार के ब्यान और समाधि को 'छौकिक' और 'सालव' कत्ञा है ।७४९ जह स्म- 
रजोय् है कि अस्‍्वघोष के अनुसार अराष्र कालाम के घोग का कूद्य फ़िसों देव-लोक को 
प्राप्ति त था, अपितु आत्मा को देह से म॒कित थां। किन्तु जात्मपरक होने के कारण 
परवतो बा दृष्टि से एंसा ग्रोग भी सालव' ही कहलछायेगा । साधारण तौर ते 
चतुर्थ घ्यात में स्थित रहने से 'बृहत्फल नामक देवतातं के छोक की प्राप्ति होती थी 
तथा इस ध्यान की रूपसंज्ञा का अतिक्रमण करने पर सूक्ष्मतर आक्राशानन्त्यायतन की 
प्राप्ति होती थी | किन्तु अतिशय पृष्पात्मा, भ्ैघातकथिरक्त, जनत्तरः झ्ान्ति-पद- 
गनेषी जो पिसत्त्व चतुर्थ ध्यान में अपने विशुद्ध और तिक्कक चित्त के अभिनिहांर के 
द्वारा शराबि के तीन यामों में तीन विद्याएँ प्राप्त कर उप्तःकाल में संत सम्बद्ध हो गये । 

सम्योधि--राफि के प्रथम साम में उन्होंने पूर्व जन्मों की स्मृतिरूपी पहली किद्या 
प्राप्त को । राज्ि के मध्यम ग्राम में उन्होंने दिव्य चन्षु प्राप्त किया और उसके डारा 
समस्त लोक को अपने कर्मों का फल अनुभव करते देखा । राजि के धृत्तीय बाम में 
उन्हान प्रत्तीत्यतमुत्पाद का ज्ञान प्राप्त किया जिससे उन्होंने सत्य को आपाततः दो 
प्रक्षों मं विभक्त देखा--एक ओर अनित्य, परतन्त्र और सापेक्ष संसार, इसरी ओर 
जिर-शान्त्र तिर्वाण | एक मत से बह त्रैविद्यता हो बुद्ध की सर्वज़ता थी। मतान्तर से 
प्रतोत्यसम॒त्याद के समातास्तर सर्वबरमोॉभिसमय रूप सबोकारक प्रज्ञा अथबा सम्बोधि 
का उदय दुआ ।/ जिस प्रकार पहाड़ की जोटी से कोई नीचे देखे ऐसे ही सम्यक 
सम्ब॒ुद्ध ने घममय प्रास्ताद से झ्ोकमस्त संप्तार को देखा ।'” सम्बोधि के बाद बद के 


१८२-परव्ता, अमिपघरमकोश, 2.६ घर० | 
१८३-॥०--ऑरिजिल्स बाँव्‌ बुद्धित्म, पृ० ४५९८-६४, लत, पुं० 


अभिघरमंकोश, ६-६७, महाव्यातसृत्रालंकार (सं० संबि), ९ | 
१८४- सेले पथा पब्यतमद्धतिट्ठितों बसापि बल्से जनत॑ समस्ततों । 


१५००-४४ | 


(सल्म्िम्त ला०, १-२।८, संपुत्त ना० १.१३.८ ) तु० योगमाष्य, यूज २.४७ पर | 
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प्रथम वचत के विषय में बौठ परम्परा एक मत नहीं है। महावग्ग और दउदान में इस 
माया को बुद्ध का प्रबंभ उदान बताया गया है-+-यदा ह॒दे पातुभवन्ति घब्मा जाता 
पिनों ज्ञायतों ब्राह्मणस्स | अघंस्स कहंखा वपयान्त सब्बा यतों पजानाति सहेतुघतम्म ॥। 
जिसका इस प्रकार अन॒वाद्व किया जा सकता है-- 
अर्थात “घर्मों का होता जब श्रादुर्भाष 
संग्रय सारे हों जाते संछिन्न 
झ्ञातापी ध्यामी ब्राह्मण के, क्मोंकि 
जाना उसने धर्म हेतु-समित्र ॥ 
फिन्तु दो चभाणक और बुद्धघोष के जनुसार बुद्ध के श्रयम वचन घस्मपद को इन 
गांयाओं से रक्षित हैं -- 
“जनेकजातिसंसारं संघाविस्स अभिब्विसं, 
गहकारफ गवेसत्तों दुक्‍ला जाति पुनप्पुर्त । 
गहकारक दिट॒ठोसि पुन गहें ने काहत्ति 
प्ल्वा ते फासुका भगा गहकद विश्नड्खितं, 
विसंड्खारणतं चित्त तष्हाणं क्यमज्यमा॥ 
अर्थात्‌ “बहुत जन्‍म संसृति में सनन्‍्यावित हो अबिरत, 
पृहकारक को छोजा बास्--बार ज्ोबित मत, 
दोछ गये, गृहलकारक, अब न बना सकते घर, 
भस्न हुई सब कड़ियाँ गिरता टृठ गृह-शिलर, 
संस्कारों से मकत बित्त, तृण्णा अशेव सतत।' 
छलितविस्तर में पहला उदान इस प्रकार दिया है -- छिल्नवरत्मोप्शान्तरजा। 
शुस्का ' ऑस्थता न पुंना अवन्ति । छिम्ें वत्मंनि बतत दुःखस्वैषोडत्त उच्चते | 
अांत “छिन्न हो गया उर्त्म, शान्‍्त रज, 
रुद हो गये आत्रव शोष्ति । 
छिक्ष हो गंगा कत्म और यह 


दुख का अन्त हों गया अभिन्िित ॥* 


१८५-वितय ना०, सहावसा, पृ० हे; ज़दुफ ना० जि० है, ३३-६५ (उद्ात) । 
है८६-बम्मपद---ख़हदक ना० जि० है, पु० ३२॥ 
१८५७-लहित, प्‌७ २७५३ | 
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तिब्वती विनय में एक और उदान दिपा हुआ है। इस परम्परागत बेंमत्य से स्पष्ट है 
कि सम्बुद्ध कौ प्रभमोक्‍्ति का उत्तरकाल में मघावत्‌ स्मरण बोष नहीं स्हा है । 

विनर के अनुसार सम्वोधिं के अनन्तर चार सप्ताह तक बुद्ध विमुक्ति-सुख॑- 
अठिसवेदी होकर वद्धांसन बने रहे । कुछ परवर्ती ग्रन्थों. के अनुसार ग्रह समब्र सात 
सप्ताह जंबवा एक सप्ताह का था । महावन्ग में इस विमुक्ति-सुख-प्रतिसंवेदन के अत- 
न्वर तपुस्स और भल्किक नाम के दी व्यापारियों के सर्वप्रथम उपासक बनने का 
उल्तेख है । इसके अनन्तर ब्रद्मायाचन का वर्णन है |“ किन्तु मज्मिम के रुत्तों में 
सम्बोधि के समनन्‍तर ही ब्रद़ायाचन उल्लिखित है, बीच में विमुक्तिन्सुख का प्रति- 
सवेदन अथवा तपुस्स और भल्लिक का उल्केख नहीं है।** 

बुद्ध के मत में सह संदाय उत्पन्न हुआ कि “जपिगतों लो स्याने घम्मों गम्भीरों 
इंदसों दुरंमवोबों सनन्‍्तो पणीतों अतक्कांबचरों निषुणों पण्छितवेदनीयों । खाकूव 
अआमा:ज्षों पताम प्रजा जाछग्रसा आलयसम्मदिता ॥ आरूपरामायों पन पजाय: . « 
दस इद ठात बंदिदं इदप्पच्चयता-पटिच्चत्मुप्मादों, इदें पि खो ठान॑ सुदेहस यंदिद॑. . « 
निह्ाने । अहं चेव खो पत धम्म देसेग्यं, परे च भें न जाजानेप्य॑, सो ममल्स किल्मभ्रो, 
सा ममस्स विहेसा । और उन्हें थे गायाएं सूझी “किच्छेन में अधिगत ह्ंदानि पका- 
सितृ। राजदोसपरेतेहि ताय धम्मों सुसम्बुधो॥ पटिसोतगामि निपुर्ण गम्भीर दुदस 
जर्णू | रागरता न दक्खन्ति तमोख्नन्धेत आवुटा ति ॥!४ बहुत कष्ट से बुद्ध ने जिस 


१८८-बितप, ना» अंहाकरा, [पृ० 5-१० ॥ 

१८६-जआा० मब्झिम, ना० जि? हैं, पृु० २२१८-१९, तु० संयुत्त ता०, झि १, घृ० 
१३६६-३९ । 

£९०-अमोत्‌ “मुझ्ते यह गम्भीर, दुरक्‍्लोक्य, दुर्वोध, श्ञान्त, उत्तम, अंतर्फगोचर, 
सुद्म एवं पण्डित वेद घर्म प्राप्त हुआं है । आकृपरत जनता के छिए इद- 
घ्यत्यपतारूप प्रतोत्यसमुत्पात अयवा निर्वाण दुर्दोप है। यदि में धर्म का 
उपदेश कहूँ और लोग त समझे तो परिश्रम एवं आभाससात्र होगा।" 
(पक्मिम ना०, जि० १, घृ० २१७) | 

१९१-अर्थात्‌. मुझ कठिनाई से भ्राप्त जुआ (प्म) प्रकाशित करना ब्यच है। 
राण-डेष ले, अभिभृत (छोगों के लिए) यह धर्म सुबोध नहीं है। भतित्रोत 
गासी, सूक्ष्म, गंभीर, दुबोष, अणु (घमं) को रागरफ्त एवं तमःस्कन्ध से 
आवृत्त (लोग) नहों देखेंगे।” 


र 


बुद्ध और उनका घुण ५वृ- 


अतकये और सूक्ष्म परमार्च का बोध प्राप्त किया था उसे राग, देंए और मोह से अधि- 
मृत, संसार के प्रवाह में बहते द्ुए मनुष्य किस प्रकार समन्न पायेंगे और उतसें घर्मे- 
अचार का प्रयत्न क्या सर्वथा निप्फल न होगा---इस प्रकार का सशम औौर घर्म प्रव- 
तंन को जोर अनभिरुचि बुछ के मन में स्वमावतः उदित हुई । प्ररम्पदा के जनुसाद 
बद्ध के अनौत्सुगम को देखकर ब्रह्मा बनकेसम्मुत्र प्रकट हुए और उन्होंने कहा-- 
बर्ममय प्रासाद से शोकाजेती्ं जनता को देखिए और चर्म का उपदेश की जिए, जानने- 
समझने वाले भी होंगे । ब्रह्मा की साचना से बुद ने जीवों पर करूणा कर बुद्धचल्न मे 
छोक को देखा और पाया कि जैसे सरसी (तलँसा) में छुछ कमल जकू से अनुद्गत, कुछ 
समोदक और कुछ जल से अम्युद्गत होते हैं, ऐसे हो जीव भी संसार में आध्यात्मिक 
बिकात्त को नाता जवस्थाओं में हैं ।! कुछ संसारो सुविज्ञाप्प है, कुछ दुविज्ञाप्प | 
ग्रह देखकर बुद्ध ने चर्म-देशना स्वीकार की | 

इस घटना की व्याल्या जनेक प्रकार से की गयी है । एक मत वह है कि वत्तुतः 
यडध को एक देवता ने संसारियों का उत्तलत्थादस्ठ दिल्लाया और आध्यात्मिक विकार 
के सर्म के प्रचार के लिए प्रेरित किया । यहू मत मुल-सन्दर्भों का सर्वबा तिरस्कार 
करने से अंग्राह्म है । एक अन्य मत मह है फि सर्वज दुद्ध को संशयापन्न होता बड़ा के 
हारा इस संशय का निराकरण असम्भव है । वस्तुतः बुद्ध ने यह निश्चय किया कि वे 
अतक्य निर्बाण के विपपं में मौन घारण करेंगे और कैवछ मार्ग को देशना करेंगे । 
अह तिप्कर्ष भी मूलनसत्दर्म से पुष्ट नहीं होता । 

बस्तुतः ब्रह्मयाचत से औंद करा से संसार को देखकर वर्मदेशना के लिए बुद्ध का 
स्वीकृति देसा महासान का आध्यात्मिक जन्म मानता चाहिए । ज्ञानी के छिए जज्ा- 
तियों का उद्धार बौंट गुर-गद का स्वीकार आवश्यक कर्तव्य बन जाते हैं। यदि ऐसा 
न होता तो संसोर में अलौकिक ज्ञान कौ परम्परा कीं बन ही न पाती | सम्यक 


३९२-सल्ित, पृ० २६२ में ये तोत श्रकार के कमल तोन प्रकार के जीवों को ओर 
संकेत करते है--भिष्यात्वनियतराशि, अनिम्तराशि और सस्यकत्वनियत० ॥ 
उपदेश को आवश्यफता केवछ अनियतराशि के लिए है। 

२६३-आमतो रोजडेंबिड्स, वट बाल दि ऑरिजिनत गॉस्पेल इत बुद्धिज्म, 
पुृ० ९5५। 

2 २९४-मल्निाज्नवत्त, अर्लो मॉनेस्टिक बुद्धिज्स, जि० हैं, घृ० १००। 


भ४॑ बौद्ध घर्म के दिकास का इतिहास 


रू 
सम्बुद्ध के बि्त में कदणा का विकास एक अनिवार्य घदना मी | जपनी हो मुक्ति से 
सल्तुष्ट रहने का प्रकोमत तम्ा घर्म-प्रवर्तत के अति निराशा ब॒द़ के चित्त में सम्भाव्य 
ये होते हुए भी बह्मयाचन के दस नाटकीय विवरण में तिरस्कापं पूर्व पक्ष के रूप में 
कल्पत॑ की गयी थी जिससे प्राफत जन की बुद्धि और जभिसम्वुद्ध घमम को दूरी स्पप्ट 
हो सके और यह भी अ्रकठ हो जाये कि बुद्ध की करुणा-प्रसृत देशना के ज्तिरिकत इस 
कुरी को पाटने का और कोई साघत तहीं है कहण्तिविस्तर का वर्णन अधिक 
विस्तृत और स्वगंब्याक््यात है। बुद्ध के मत में कोई वास्तविक विजिकित्सा अबवा 
संकोच नहीं था, किस्तु उत्तके मंते का वितक्नं ब्रह्मा को प्रेरित करने के छिए आहार्य 
था क्योंकि बुद्ध बिना अध्येषणा के उपदेश नहीं देते । 
पर्म-चफ-प्रवतेत--बुद्ध ने पहलो देशता के युक्रततम पात्र जाल्ार कलाम जौर 
उद्रकराम्रपुत्र को माना, किन्तु उनका देहात्त इससे पृ हो हो गया खा । उतके बाद 
उपदेक्यता की दूल्तरी कोटि में बुद्ध ने पञ्चजगाय भिक्षुओं को रखा जो उन्हें छोड़कर 
चले गगे थे। इन सिल्षुओं से मिले बुद्ध वाराणसी गये और बहाँ ऋषिपतन मृगदाब 
(लारनाश ] मे उन्होंने पहला घर्मोपदेश कर घर्मचकपतवत्तंन किया | इस प्रथम उप- 
देश का ठोक जिस रूप में वर्णन इस समग्र उपलब्ध होता हैं उसका पूर्णतया प्रामाशिक 
होना सन्दिग्ध है ।'* दो अन्‍्तों का परिवर्जन तद्या मच्यमा प्रतिषद्‌ की आश्रयणीयत्ता, 
इतना ही मूल-उपदेश का लिविच्रत दोष है ।'” किन्तु इस मच्यमाप्रतिपद्‌ का अप्टाग 
मार्ग के साथ तादात्म्य स्थापित करता तथा उसके अनन्तर चार जाये सत्यों का सबविस्तार 
और रीतिबद्ध वर्णत उत्तरकालीन सन्िवेश ग्रंतोक होता है, जो कि मूछ उपदेश के 
कुछ अंदर को रुप्त कर स्व उम्रका स्थालापन्न हो गया है | द 


१९५-तु०--प्कैटो का िस (रिपब्लिक, ५२० हो) । 

१९६-६०--ऑरिकित्स आँद्‌ ब॒द्धिज्म, पू० २२७-२८ । 

१६७- हादिमों सिक्षवः प्रव्नज़ितस्थान्तावकमों । यह कामेष कामसुखल्ल्का- 
ने निधिदे ले ब्िरागाय न॑ तिरोघाय साभिज्ञाय न सम्बोधपो न निर्वाणाय 
संहितो वृष्टअमंबु:झदचायत्पां च दुःलविपाक: । एतौं च॒ भिझ्वों दावन्तावन्‌- 
पगम्य मध्यमर्ंव प्रतिपदा तसागतों धर्म देशपति।" (छल्ित; घु० ३०३) 





बुद्ध और उनका युग ५५ 


बद्ध की देशना से पंचवर्गोय भिक्षुओं ने अहत्त प्राप्त किया और इस प्रकार लोक 
में छः अहूंत्‌ हुए । जाराणसतो में वक्ष नाम के अंष्टिपुत्र की प्रश्नज्या का मी इसके 
अनंतिचिर सम्पन्न होने का उल्लेल महावर् में प्राप्त होता है। इसके पश्चात्‌ यश के 
संम्बन्धियों' और सित्रों ने सगे धर्म को स्वीकार किया और वादणसो में अतेक बौद्ध 
उपासक और भिक्षुं वन गये । इस प्रकार बुद्ध के अतिरिक्त साठ और बहँत उस समय 
थे । इनको बुद्ध ने नाना दिशाओं में घर्म-प्रचार के लिए भेज दिया और स्वय॑ उद्वेला 
के सेतानिगम की ओर प्रस्थान किया | मार्य में उन्होंने तीस मद्रवर्गीय कुसारों को घर्म- 
देशता दी। उस्वेल्ला में उन्होंने तीन जटिल काह्यपों को और उनके एक सहस्ल अनु- 
प्रायिग्रों को प्रातिहायं तथा देशता के द्वारा सद्धमम से प्रवेशित किग्रा | इसके अनन्तर 
बुद्ध राजगुृह गये खौर वहाँ राजा विम्विसार को धर्म का उपदेश दियां। विम्विलार 
ते भिक्ष-संध को बेणुवन उद्यान का उपहार दिया। दाज़बूह में संजय साम के परि- 
शाजक आचार्य के दो शिष्य थे जो पीछे घारिएुज और मौदुगत्यायन के नाम से प्रसिद्ध 
हुए ! अध्वजित से “ये घम्मा हेतुप्पमवा ते हेतूँ तथांगतों जाह | तेस च ग्नो निरोतों 
एवंबरादी महासमणों ॥“ ग्रह सुनकर शारिपुत्र सद्धर्म में बद्धावात्‌ हुए । उनसे बह 
गाषां मौद॒गरत्यायत ने सुनी और दोनों ने इ्ध का शिष्यत्व स्वीकार किया । महावत्ग 
में सम्बोधि के बाद को घटताओं का कमे-वद्ध विवरण यहाँ समाप्त हो जाता है। 
बौद्ध परम्परा में उतर स्थानों के सांस गिनाये गये हैं ज्ञहाँ बुद्ध ने प्रतियर्ण वर्षाबास् 
व्यतीत फिये थे । उनको सूची इस प्रकार हैंअहला वर्षावास वाद्मणसी में, झुसरा 
चौथा राजग॒ह में, ५वाँ वैशाऊी में, ६वाँ मझुंसगिरि में, ७वाँ तावतिस लोग में, ८वाँ 
संसमार (शिशुमार) गिरि के निकट मर्ग प्रदेश में, ९वाँ कौशास्वी में, १ ण्वाँ पारि- 
केम्यक बन में, १ टैवाँ तालाग्राम में, १ स्वाँ वेरञज में, १ ३वाँ चालियमिरि में, १४वाँ 
आवस्ती में, १५थाँ कपिलवस्तु में, १ ६वाँ आलूकी में, (७वाँ राजगृह में, (८वाँ चाछिय 
ग्िरि में, १९वाँ राजगृह में इसके अनन्तर आवस्ती में ही बुद्ध ने वर्षाबास व्यतीत 
किये । इस परम्परा में कल्पना ने हाथ बंटाया है; यह तो तावतिस के उल्लेख से स्पष्ट 
है। शेप की प्रामाणिकता सम्मत्र होते हुए भी प्राचीत भ्रन्धों में असमणित होने से 
बजनिश्चित ही रहती है। 
सम्बोधि-लाभ के पकवात ८७ वर्ष को आयु तक बुद्ध सद्धर्म का प्रचार करते 
हा उत्तर प्रदेश और विहार के जनपदों में घूमते रहें । सब से अधिक उतका निवास 


१९८-जर्थात्‌, 'जो यर्म हेतुप्रसव है उनके हेतु एवं उसके निरोध का तपाणत नें उ- 
देशा दिया है ।' यह गाया बौड़ों में अत्यन्त प्रसिद्ध हैं । 


५६ बोद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


शादस्ती में हुआा और उसके बाद राजगृह, वेशाली और कपिछवस्तु में । स्तमाज के 
ताता वर्गों से उनके अनुगायी बने और उपासकों और उपाशिकाओं, भिक्षुओं जौर 
भिक्षणियोँ में सद्धमं का प्रभाव बहता गया। सदमे के पहले अनुयायों काश्ों के 
पांच ब्राह्मण तपस्वी थे और उनके बाद काशी का ओेष्ठि-वर्ग । भिक्षुमों की विशेष 
संल्या-वद्धि पहले मगप में हुई जब गया के एक सहन जटिल साधु भिक्षु बन गये और 
जब राजमह में संजन परिवाजक के चेलों ने संघ में प्रवेश किया । मगघ में राजा बिम्बि 
सार का बढ़ में श्रद्धाह होकर संघ को वेणुवन का उपहार देना सद्व्म की प्रगति का 
एक जया करण था | अजातझज बुद्ध की ओर अनुख्छ नहीं था, मद्यपि बौद्ध अवृअ्॒ति 
के अनुसार बहुत पीछे श्रामष्पफलूसूत सुन कर उसका मन बदलां था। मगध के 
ब्राह्मणों में बुद्ध को अधिक सफरूता प्राप्त नहीं हुई ऐसा प्रतीत होता है। श्ेष्ठियों 
मौर गृहपतियों से अनेक उपासक बने । इस प्रसार में बिम्विस्ार को जनुकूछता एक 
प्रंथात फॉरण थीं। 
कोपझल में राजा प्रसेजनजित बुद्ध के अनुग थे और उनसे अभधिका रानो सल्छिका 
ब॒द्ध में श्रद्धा रखती थी ।' फल्ूतः राजकुल में ओर मी सद्धर्म के अनुयायी दंने । 
ख्ेष्ठिों में कोटिपति अनायपिण्डिक और विशाखा का उपासक बनता सद्धम॑ की बटूत 
बढ़ों विजय थीं | अनागंपिण्डिक ने भ्रावस्ती में भिद्ष संच को जेतवन विहार का दाम 
किया और विशाज़ा ने पुब्वाराम-मिगारमसातुपाताद का। कोशलछ के अनेक प्रमाव- 
शालो और समृद्ध ब्राह्मणों ते नो बौड़ धर्म स्वीकार किया । कोप्नल के इन ब्राह्मणों 
में अगश्तिक भारदाज, पुप्करसादी, धानज्जनि आदि मुल्य थे। धावंस्ती आजोवकों 
« को केन्द्रवी, पर वहाँ के परिवाजजों से भी कुछ ने सद्धमं का अनुसरण किया । 

. शाक्यगण पहले बुद्ध के प्रति अनुकूल नहीं थे। पर कहा जाता है कि पोछे 
प्रातिहापं-दरशन से शा्यों की दृष्टि बदली | राहुल कौ प्रव्रज्या का उल्लेख विनय में 
आप्त होता है। जैसे आावस्ती जआाजीवकों का केन्द्र थी, वैशालौ निर्ग्रन्यों का | फिच्छ- 
ब्ियोँ में महाबोर के प्रभाव के कारण बुद्ध का प्रभाव सीमित रहा । बुद्ध स्वयं वैज्ञाली 
के गण-राज्य के बहुत मशंसक थे और यह सम्भव है कि उनके भिक्ष-संघ का संगठन 
इस गण-राज्य के आदर पर प्रतिष्वित हुआ हो । निप्रन्य उपासक किच्छवि सेना- 
धति सिह को अपना अनुयावी बताना बुद्ध को बड़ी विजय थी। छिशुमार गिरि के 
मर्गों से असम राजकुमार और नछुल के माता-पिता ने सद्धम॑ का ग्रहण किया | 
१९९-तत्कालीन विशिष्ट व्यक्तियों के चरित पर इ०--मररसेकर, ढिश्शानरो 

माँव पाक्ति प्रांपर नेम्स, २ जिल्द | द द 


कक 





बुद्ध जीर उतका युग घछ 


फोलियों में से सुप्पावासा [सुप्रावासा ? ) प्रसिद्ध उपासिका थी। मह्लो में दर्व (इव्ब ) 
कौर चुन्द सुविदित हैँ। 

भगवान्‌ बुद्ध ने घर्मं कौ देशना कोशल, मगष और उतके पड़ोसी गण-राज्यों में 
की और समाज के झभी वर्गों और जातियों से उनके अतुपायियों की संस्या बड़ी । 
सहाप्रजापति नौतमी और जातन्द के कहने से उन्होंने स्त्रियों को भो संघ में स्थास दिया। 
मुख्यतयां भिज्लुओं का घममं होते हुए भो उनकी देशता और मार्ग में उपाय्॒क्तों का स्थान 
था | बाह्याणों के कर्मकाण्ड, पशुन्वप्र बाहरी आचार, जातिवाद जादि का उनहोंते 
विरोध किया और बाह्मण' की फर्मानुसारी मैतिक परिभाषा धस्तुत को । तथापि 
अनेक जिजासु बाह्मणों ने उतका अनुसरण किया, यद्ञपि एक कट्टरपत्वी पुरोहितन्वत 
उनके क्रोध में बना रहा। पर यह स्मरणीग है कि दुद्ध स्वयं ब्राह्मणों का चत-मान। 
झ्ादि उतसे छीन कर किसी और जाति अषवा सामाजिक वर्ग को नहीं देना चाहते 
थे । मिक्षुसंघ चातुविश् था और कम से कस बुद्ध के समय में भिद्यु सोता-चाँदी 
आदि को भिक्षा भी ग्रहण तहीं कर सकते थे । और उनके विनय-विहित जीवन में भोग 
की सम्भावता प्रंयत्लपूर्वक निराक्ृत की गयी है | समृद्ध श्रेष्ठियों, क्षत्रियों जौर राजाओं 
मे से सदम के अनेक उपासक बने | अन्‍य बर्गों से मी दुद्ध ने अतुयायी पाये जैंसो कि 
णावा के चुन्द कर्मारेंपुष्न के उदाहरण से पता खंगता है । डाकू अंगुलिमार और 
शणिका जाज्नपांठी ने भी बुद्ध की शरण पकड़ी | सिंजूु-संघ में कितो भो जाति के 
छोग, होतजातीय भी; प्रवेश पा सकते थे । उस काल की अत्प-शेष ज्ञामप्री में यदि 
दरिद्र मौर साधारण उपात्तकों अंपवां सिश्षुजों के नाम बहुत संख्या में कौतित नहीं 
किये गये हैँ तो अचम्भा न होता चाहिएं । किल्तु धर्म तवा वितय किसो चिज्लेष् 
सामाजिक वर्ग का पक्षपात नहीं करते, यद्यपि समाज के विशिष्ट समर्थ सा धतों 
व्यक्तितप्ों के तांहांस्य का स्मरण अवद्य करते हैं। गह स्मरणीय हैं कि ज्ञान को 
धुरानौ ब्राह्मणपरम्परा में भी जाति-निरेेक्षता थी, यया “कि ब्राह्मगस्म पितर्द किस 
पच्छाँस मातरम्‌ | धुत चेदस्मिन्‌ वेद स पिता स पितामहः।” ( फाठफ््सेहिता ) 

परिनिर्वाश--महापरिनिब्बात सुत्त, जिसमें परवर्ती प्र्षोप, परिवर्धत और 
परिवतत पर्याप्त है, बुद्ध के परिनिवाण की कथा का वर्णन करता है |” बुद्ध राजन 


२००-अयाँतू 'बाह्मण के पिता पा माता को क्‍या पूछते हो, यवि उसमें झुति का 
ज्ञान है, तो वही पिता है, बहों पितामह है।' 


२०३६-ढ०--आऑरिनिन्स ओँब्‌ बुद्धिस्त, पृ० ९८-१०६, क्राउवात्त्नर; परे । 
ध्् 


घट हि बोद्ध घर्न के विकास का इतिहास 


गृह में ये ज़ब जजातक्षत्र्‌ु वल्डियों पर अभिगात्र करता चाहता था। मगर के महामात्र 
ब्राह्मण वर्षकार में बुद्ध से इस विप्रय पर पूछा | बुद्ध से वम्जियों के सात 'झपसि- 
हागीय घने छताये जिनके रहते के अपराजेय थे । राजगह से दुद पादलिशास होते 
गंगा पार कर मैशालो पहुँचे । इस संमय परिनिवाण के तीन सास शेष से । वैशाफ़ी 
में आजपाकी गणिका ने उत्तकों सिल्लु-संघ के साक्ष भोजन कराया। भगवान्‌ ने बर्षा- 
वास समोपष के वेल॒वग्राम में व्यतीत किया । यहाँ वे अत्यधिक झूण हुएं और जोतन्द 
को इस जाझका पर कि कहीं भिक्षु-संघ से बिना कुछ कहे ही मगजात्‌ का परिसिवाण 
न हो जाये, उन्होंते कहा “कि प्रतानन्द भिक्‍तक॒ुंसंघी मयि पच्चासी सति ? देखितों 
आनन्द मया स्म्मो अनन्तर अबाहिरं करित्वा। नेत्वानन्द तथागतस्स धम्मेस जाकछ- 
रियसुटित । बस्स नन झाकत्द स्वमस्स--अहं भिक्‍लुसंघं परिहरिस्सामीति बा 
भमुईेसिकों भिक्तल्तुसंडों ति वा सो नूत आनन्द भिफखुसंब जारमस्म क्तिड्चिदेव उदाहरेप्य | 
तयागतस्स लो आनन्द त एवं होति! * “अं रवोः ” 'एतरहि जिण्णौ बुद्धों' * “अंस्लीतिको 
में बयो बत्तति । सेप्य थापि आनन्द जज्जरसकर्ट * 'तस्मांतिहानन्द असदोपा बिहरुब 
ज़तमरणा अनक्जसरणा, घसम्म दीपा शम्मसरणा अतल्जसरणां |” इस जल्पन्त 
माभिक भाषण में बुद्ध का व्यक्तित्व अदभुत्‌ लय में सजीव हो उठ्ला है। 

बसाली से ये भण्डब्राम और मोगसगर होते हुए पात्रा पहुंचे जहाँ उन्होंने चन्द 
कम्मारपुत्त का आतिब्य स्वोकार फिया और उसके 'सूकरमहुव' खाने से उन्हें यन्त्रणा- 
मय रक्त्तातिसार उत्पन्न हो गया। ऐसी ही जवस्या में उन्होंने कुशीनगर को प्रस्थान 
किया और हिस्ग्यक्षती नद्दी पार कर वे शाकवन में दो शझाल व॒क्षों के बीच लेट गये । 
सुपर नाम के परिवाजक को उन्होंने उपदेश किया और भिन्षुज्रों से कहा कि उनके 
वाद धर्म ही शास्ता रहेगा। ख्षुद्र शिक्षापएदों में परिक्‍र्तत को अनुमति उन्होंने- 
जिक्षसंघ को दी। छन्न पर बद्वादण्ड का विधान कियां। ज्ञौर पाछि परम 


२०२-अर्थात्‌ “आनन्द, भिक्षुसंथ,  सुप्तते अब और कया बाहता है? सेने घर्म 
अनन्तर-अबाहा कर( निद्ोंब ) उपदेश किया हैं। तथांगत को घर मे 
आचार्पमृष्टि नहीं है। जिसके मन भें हो में संघ का नेतृत्व करूं; संघ मेरो 
ओर समुदिष्ट हो, बह संघ के लिए कुछ प्रकाशित करे । तथागत के मन 
में ऐसा नहों है'''में अब जीर्ण वद्ध हूँ. **८० ब्ष की सेरी आय है' - “जंसे 
झरण, घरंदोपष, घर्ंत्रारण, अनन्यप्रण चसकर तुम्त क्लोग बिहरों ।” 


बुद्ध और उनका युग ५९ 


के अनुसार 'वयघम्मा संस्वारा अप्पसादेत सम्पादेधां यह कहकर परिनिर्षाण में 
प्रवेश किया | 

सुमंगलविकासितों (बुद्ध घोष-क्ृत दीघनिकाय् की जद्कठा ) में बुद्ध भगवान्‌ 
वी दिनचर्याः इस प्रकार दी हुई है--पश्रात्तः वे स्वयं उठकर मुख-प्रक्षाऊून आदि शरीर 
पॉरिकृर्म कर के भिक्नाजार के समय तक एकान्त आसन में बंठते थे । फिर चीवर 
पहिन कर कभो बकेले, कभी भिज्ुसंत के साथ, भिक्षा के लिए ब्रा जचवो नंगर में प्रवेश 
करते थे । खद्ाठ उनको निमन्त्रित करते तथा भोजन कराते थे जिसके जनन्तर बंद 
उन्हें उपदेश देते और गन्घकुटों छौठते थे । गहाँ भिक्ष्‌ संघ को अप्रमाद के लिए वे 
प्रेरित करते और उनकों चर्या के जनुरूप उन्हें कर्मस्यान का उंपदेश देते । फिर 
स्वग्रं मत्चकुटी में प्रदेश कर मुहूर्त सर जाराम करते और पीछे दर्शन के लिए जाये हुए 
झोगों को उपदेश देते । शाम को वे स्नान जौर ब्यान करते और फिर भिक्षजों की 
कठिनाएयाँ सुहमाते | इस प्रकार राति का पहला यम बोतता । रात्रि के भध्यस 
याम में वे देवताओं के पश्नों के उत्तर देते और अन्तिम पाम्न में पहले कुछ चंकमण करते, 
फ़िर कुछ जाराम, और फिर उठकर बुद्धचल्ु से छोक का अवक्ोकन करते थे | 

इस वर्णन के उत्तरकालीन होने से इसकी ऐतिदासिकता प्रमाणित करना कठित 
है किन्तु यह परम्पदामूछक है और सम्भावता के जनुकूख है। बुद्ध को जीवन-चर्यो 
एकान्‍्त ध्यान तबा जनता को उपदेश देते में दीतती थी । उतको बहुघ्रा स्यापी जयबा 
ध्वालशीछ कहा गया है। के मोर के प्रेमी थे । परित्राजक उनको. अल्पशब्द-काम 
कहते ये । उनको परियदों में कोछाहल बहिप्कुत रहता था । जौर सिक्षुजों के छिए 
उन्होंने “अरियो तुष्दीमातों ' (“बाय मौन) का उपदेश किया प्रा । बंद एफान्त 
भी बहुत पसन्द करते वे । उनके कुछ विरोधी यहाँ तक कहते थे “सुझ्जामारहुता 
समणस्स गोतमस्स पज्छा, अपरिसावचरों समणो गोतमो, ताले सल्लापाय, सो बतन्त- 
मन्तानेव सेबरति |” बुद्ध को कहणा और जनुकस्पा सुंविद्धित हैं । उनका स्वाद 
अत्यन्त स्वृतन्ज भा और अन्यधद्धा के प्रतिकूछ। बे प्रत्येक को जात्मविष्वास की शिक्षा 
देसे थे और स्व सत्य का साकात्कार करने का उपदेश करते वे । 


२०३-/अमण गौतम की प्रजा शून्यागारहत है, श्रम सोतस परिषद्‌ के अग्रोग्य 
है, संल्राप के अपोग्य हैं, बह एफ़ान्त दास हो करता है ।* 


अध्याय २ 
बोद्ध धर्म का प्रारस्भिक रूप और मूल तत्त्व 


वौंद्ध धर्म नाना सम्प्रदायों में विम्रक्त रहा है, प्राचीन और अरवचीत । परस्पेक्र 
सम्प्रदाय अपने को बुद्ध भगवान्‌ की आध्यात्मिक विरासत का सच्चा उत्तराधिकारी 
मातता है, किन्तु प्रत्येक की निष्ठा औरों से मेंद रखतो है और प्रतिविधिष्ट हैं। ऐसी 
स्थिति में यह मीर्मास्य हो जाता है कि भगवान्‌ चुंद्ध ते यधार्थ में क्या उपदेश किया, 
ओरुइस प्रश्न की सूक्ष्मता और जटिलता के कारण उसकी मीर्मासा सावधातों से करनी 
होगी । 
एक बहुघां स्वीकृत्त विकल्प यह हैं कि इन सम्प्रदायों में जो व्यापक जौर समात 
सच्च हूँ उनको बुद्ध का मुछ उपदेश मानना चाहिए । एस दृष्टि से अनात्मबाद को 
सद्वम का प्राण समझा गया है। रोजेनवर्ग ने इसका विस्तार से प्रतिपादन करना 
जाहा है कि एक ही मूठ और अखण्दित तत्व का नाना सम्पदामों में विकास हुआ है।' 
'घमं को ही वे यह तत्त्व मानते हैं । किल्तु इस प्रसंग में पहुके यह स्मरणोस है कि 
फिसो तत्त्व का क़तेक जेथतां सारे सम्प्रदायों के हारा समान अम्युंपगम उन्की 
सौछिकता न बशिद्ध कर केवल इतना हो दरसाता है कि उस तत्त्व को संमवतः निकाय- 
मंद से प्रात्ननतर ज्चांत्‌ प्रथम बुद्ध णतानदों का सानना होगा ।' दूसरे, अनात्मवाद 
का मी पुदुगलूवादी सम्पदाय मे विरोष देखा जाता हैं। और फिर चिन्तन के इतिहास 
में केवल शब्द पकड़ने से कार्य सिद्ध नहीं हो सकता। लाना सम्प्रदानों के वस्तुतः अन्नीष्ट 
और प्रधान सिद्धान्तों की परीक्षा से यदि उनमें व्यापक और माभिक स्ास्य ग्रतोत हो 
तघा ऐसे मर्मभूत सिद्धान्तों को मुछ-सरिद्धान्त मानने से सम्पदाय-मेद समझने में आसानो 





१-०४०--ओ ० रोजेनबग, दो प्राच्ेमे देर चुद्धित्तिशेन फ़िलोज्ञोफों (६९२४ )॥ 
२-निफायनंद' पर इ०--नौचे, अध्याप १ । क्‍ 


६ 


बौद्ध घ॒र्म का प्रारस्सिक रूप और मूठ तत्व ड 


सै तथा थे सिद्धान्त ग्राचौनतस उपरूब्ध सॉक्य से समधित हों, तो ऐसी परिस्थिति में 
इन परवतती बनुगत फिद्वास्तों ते मूल सिद्धान्त के विषय में अनुसात अनुचित न होगा ॥ 
यह भी स्मरणीय है कि कोई सिद्धान्त जो कि चिर काल से अंनुपर्तमात ही अपरि- 
बसित नहीं रहता जौर इतिहास यदि परतती सिद्वान्तों ते मुल-सिद्धान्त को अनगति 
प्रतीत भी हो तो भी बह उत्तका मूछ रूप न होकर उसको एक विकसित तथा रूपान्तरित 
अभिव्यक्ति दोगी । सच तो ग्रह है कि परव्तोी सिद्धान्तों के पर्यालोचन से उनका मूक 
रूप विह्वास्य तौर से तहीं जाना जा सकता । केक प्राचीन और मूल वाहमय से हो 
प्रालौन और मु सिद्धान्तों का प्रामाणिक परिचय सम्मब है, ग्रग्याि मह सच हैं कि 
इन बाचौत सिद्धान्तों के ससाक्‌ बोध में इतके परिणत रूपए और परजर्ती इतिहास का 
ज्ञान विशेष सहायता प्रदात कर सकता है। इसलिए मूल सद्धमं के जान के लिए उत्तर- 
कान व्याक्पाएँ ठथों शास्त्र सीमित साहाय्य देते हुए मी, मूछ प्रत्वों से असमंधित 
होने पर अप्रयोजक ही नहीं, आ्रामक भी हो सकते हूँ । 

बौझों की एक परम्परागत दृष्टि यह है कि प्तमस्त विपिटक बुद्धवचनन हैं और 
उसमें मुक्त घर्म संरक्षित है! । इसके विपरीत महायानिय्नों की धारणा है कि महायान- 
सूनत्नों को प्रामाणिक मानना चाहिए और यह स्वीकार करता चाहिए कि बुद्ध ने विभिन्न 
जबसरों पर विभिन्न शिष्यों के आध्यात्मिक स्तर के अनुरूप विभिन्न उपदेंद्ा दिये । 
जिपिटक कै स्कन्च, धातु; आवतन जादि सिद्धान्त हीत कोडि के प्िप्यों के लिए थे, 
महापान ग्न्यों को शुत्यता उत्तम कोटि के विष्पों के लिए। इस प्रकार दिश्यों के 
अधिकारनेंद से मूछ सदमे भी अनेकविश्न था | देशनानभेंद को सम्नादता स्वीकार 
करते हुए भो महायांनसूत्रों को श्रामाणिकता उनकी एंतिहासिक जर्वोचीनता से छण्डित 
हो जाती हे । हौनवानी साहिस्य में श्रावीनतम पांछि जिपिटक है, किन्तु बड़ समस्य 
स्पष्ट ही ब॒ुद्ध-बचत न होकर अनेक इताब्दियों के विकास को उपज है। इसलिए यदि 
मस्त जिंपिट्क को एक इकाई मानकर घर्मनिरूपण किया जायगा तो तह वृद्धघोष 
के प्रसिपादन के खद॒ुश होगा और मूंछ-धर्म से बहुत टूर । च्िंपिटक ग्राकोत और 





४-तु० बोघिचित्तविवरण---देशना सोकनाजानतां सत्वाझग्रजशानुगाः | 
मिदचल्ते बहुघा लोक उपायेबंदृर्सिः पुनः ॥" (भामतौ ओर सर्वदर्शलसंप्रह 
से उद्धत) । 

५-महायान सूत्रों पर द्ृर०--सोचे, अध्याय | 





वन कर म केवल स्पष्टतः परवर्ती संदर्भों को पृथक करना होगा अपितु प्राचीन सन्दर्भ नें 
शी उत्तरकालीत संस्करण तथा परिष्कार को दृष्टि में रखता होगा । इस प्रकार पाछि 
जिपिटक को सस्यक्‌ ऐतिहासिक आलोचना से उप्तके अन्तर्गत सन्दर्मों और उनमें 
आप़्त सिद्धान्तों का पौवाप्यविनिर्णय और उसके दारा मूल देशता का आविष्कार 
करना होगा | 

ऐतिहासिक वृष्टि रखने वाछ्ले जिज्नासुओं को गवेणणा का यह मार्भ अनायास हो 
स्व्रीकार्स होगा, तथापि इसका सिस्तर उल्लेख इसलिए अपेक्षित है कि सद्धम॑ के 
अनेक मुविदित आधुनिक निशपण इसक्तों पूर्णतः अववा जंज्ता जवहेरना करवे हैं। 
अऔमती राइज़ डेबिड्स ने सद्धम के निरूपण में ऐतिहासिक आलोचना के उपगोग 
का प्रदत्त समर्थन किमा है और उत्तरकाह में प्रचलित पालि बौद्ध चर्म को मुल सद्धम 
से बहुत भिन्न तथा अप्रामाणिक काया है।' इस दृष्टि से सहायान जादि और माँ 
अर्वात्रीन होने से सुतराम्‌ अप्रामाणिक ठहरते हैं। श्रीमती राइज इेबिद्स के प्रयात्त 
को दिज्चा सही और बौद्ध घने सम्बन्धी गवेषणा में युग-प्रवर्तक होते हुए भी अतेक 
पृर्वा्िनिवेक्ञों में से कण्टकित होने के कारण जन्य विद्वानों को म्ेष्ट आकृष्ट न कर 
सको। इसको एक आमन्‍्तुक दुर्भाग्य ही माना जा सकता है। क्योंकि मुलू ग्रन्थों के 
ऐतिहासिक बिह्छेयण की आवश्यकता निविवाद है। 

फर्तता यह कहना द्वोगा कि मूल सदमे का निर्णय पालि ता ह्वित्य के पौवापय घिचार 
तक ऐतिहासिक पर्यालीचन के द्वारा करना चाहिए। इस प्रसंग में दो शंकाएँ समावेय 
हैं। पहली तो यह कि य्राक्ति चिपिव्क में श्लोल्डेलदर्ग, टी०७ इब्ल्यु० राइज़ डेंवि- 
डूस, जभवा बिल्टरनित्स आदि के द्वारा किये स्यूल ऐतिहासिक विभाजन के अतिरिक्त 
जौंर अधिक सूदम विनाजन असंभंत्र है । इस परइन को विस्तृत मीमांसा अल्यञ को 


ई-ड०--भोमती सी ० ए० एफ० राइक्ष डेंबिड्स, 'बट वास दि ऑरिजिनरू गॉस्पेल 
इन जुद्धिज्म' 'शावथ (१९३१), बढिज्म (होस यूनिर्बा्िटी लछाइग्रेरी ), आदि । 
७-४०--एच० ओल्वेसबर्ग, बुद्ध ज्ञाइन केवन साइन क्लेर, खाइन गेंमाइन्द (वां 
सेल्करण ), टोौ० डब्त्यू० राइज डेविड्स, हिब्बर्ट लेक्सर्स, अमेरिकत छेक्चसे; 
केग्रिज हिस्टरो आँव इण्डिया, जिं० १, बुद्धिल्ट इष्डिया; एम० विम्टरनित्स, 
हिस्टरों आँव दृष्डियन छिटरेचर, ज़ि० २ (कलकत्ता, १९३३), तु०--नह्ति- 
नाक्षवत्त, अर्लो मौनेस्टिक बद्धिज्म, जि० १, प्राक्यन । 


कं 





बोद्ध धर्म का प्रारम्मिक रूप और मत तत्त्व दर्द 


गयी हैं। ग्रहाँ पर इतना कहता जप्रासंगिक न होगा कि सस्मतव और जसम्मव को 
विभाजक-रेखा गवेषणा के पदचात्‌ वहं नहीं रहती जो गंवेषणा के पूरे, और इस 
विषम में अन्तिम निर्णय मबिष्य के विद्वानों के ही हाथों में रहेगा । इसमें कोई सनन्‍्देह 
नहीं कि निकायों के अन्दर सुत्तनिषात के जट्रकदस्ग और परायण्ण ० सदृ्ष प्राघीन जंशों 
को दोघनिकाम के महापदाससुत्त सदुश अपेक्षय्रा उत्तरकाछीन जंणों से विमकक्‍ता किये 
बिना मु सड़म को उपलब्धि अंसम्मव है। 

ऐतिहासिक दृष्टि के प्रति एक आपत्ति यह है कि मंभी र आध्यात्मिक तत्त्वों के सम्पर 
बोघ और तिरूप्रमा के किए निरा ऐतिहासिक आह्नोचत अपयाप्त है'। उदाहरण के 
लिए यह कहा जा सकता है कि अपनी लौकिक छीछा के संबरण के पहचात मी सिद्ध 
लोग विधिष्ट अधिकारों को आध्यात्मिक प्रेरणा देने में समये हैं। तथा जान को जाध्या-- 
त्मिक परुम्पदा सदैव इतिहांसगम्प अंसार में प्रस्यक्ष नहीं होती” । इसे प्रकार इत्ति- 
हास में जो अाध्यात्मिक घटनाएँ अग्रवा परम्पराएँ परस्पर अम्नस्वद्ध या विछिन्न प्रतीत 
होती हैं वे बस्तुतः एक अन्लण्य जाध्यात्मिक इकाई में बंधी रह सकती हैं। महायान 
तथा वठयान को प्रामाणिकता के प्रसंग में यह दुष्टि विशेष हूप से सामने आती. हैं 
क्योंकि परवर्ती बौद्ध परम्परा का यह जम्यूपगम है कि मंगवात्‌ ब॒द्ध ने एक नहों तोन 
पर्म-चक-अपर्तन किये थे । सारताथ का प्रव्तत सुविदित है। दूसरा घर्म-बक्त-अक्तन 
गृछाकट पर्बत पर माता जाता हैं ज््याँ का उपदेश प्रजापारमिताशास्त्र में निबद्ध हैं। 
एक मत से तीसरा घर्म-चक्र-प्रवरतत घोत्मकटक में हुआ था जौर वही बौद्ध तन्‍्त्रशास्ज 
का उद्गम था। इूसरे और तौसरे प्रक्‍्तेत का सिद्धान्त आध्यात्मिक अर्पवेत्ता ह्लौर 
रहस्व से संवल्तित होते हुए भी ऐतिहासिक प्रमाण से पुष्ट नहों हैं। ऐतिहासिक वृष्टि 
कदाकित जपर्पाप्त है जोर जनेक आंध्यात्मिक तत्त्वों का प्रतिवोप नहीं कर सकती, 
किन्तु बह सर्ज-सापारण से बोघ्य मुक्ति और तक को दुष्टि है। उसको यदि किसो 
विश्विष्ट रहत्यवाद के सेमुल्त त्माग दिया जायें तो जतोत के विषय में घारणाजं को केबल 
धद्धा पर आधारित करता होगा | दूसरी ओर ऐतिहासिक दृष्टि के ग्रहण का यह अर्थ 
नहीं है कि उसके नाम पर एक जध्यात्मविरोधी जड़वादी दर्दात स्वीकार कर किया 
जाय। किसो भी धर्म के सच्चे इतिहास के छिए आव्यात्मिक तत्वों को पहंचालतोा 


८-आऑरिजिन्स आँच बद्धिल्म, भा० १। 
९-उदा०, म० स० सोपीताय कविराज का यहीं मत है। 


१०-दे०--नोचे । 
हर 





क्ञ्ड बौद्ध धर्म के विकास का इतिहातन् 
सथा उनका लिरूपण आवक्पक रहेंगे। इतिहासकार को श्रद्धारहित तया आध्यात्मिक 
जगत्‌ को ओर भ्रज्ञा-चन्न होने की जावश्यकता नहीं है, किन्तु उसे उदार श्रद्धा और 
दृष्टि अपनाने के साथ जन्‍्ब सरद्धा से बचना है 

त्रिपिटक का विकास--भगवात्‌ बुद्ध ने कोई प्रन्व नहीं लिखा और न अंपने शिप्यों 
को बरतें उपदेश किसी विश्विष्ट, अमाणमृत भाषा में त््मरण रखने के लिए कहा | 
उन्होंने पचल्ित मागधी माषा में उपदेश किया और भिक्षुओं को अनुमति दी कि वे जपनी- 
अपनी बोलियों में उनके उपदेशों को स्मरण करें | उनके उपदेशों का पहला संग्रह 
उनके परितिर्वाण के अनन्तर राजगह कौ संगीति में हुआ। किल्तु उसके आद के संद्ल 
चुड़-वचन में जोड़े जाते रहे और पाकि-विपिटक सिहल में राजा वद्गामणि के शासन 
काऊ में प्ररितिर्वाण से चार शताब्दी पीछे अपने वतमान रूप में छिखा गया। जत्त प्रकार 
गाल्ति दिगिटक का रचता काल ईं० पू० १ लो शताब्दी तक स्थिर होता है''। तौत 
पिल्‍्कों में जभिषर्म पिटक स्पष्ट हो प्राचीत अबबा बृद्ध-वचन नहीं है” । क्योंसि वह 
साम्प्रदाधिक संग्रह प्रतीत होता है। उदाहरण के लिए सर्वास्तिवादियों का अभिषम 
पाडि अभिषर्म से भिन्न है। सम्मवतः प्राचीन मातुकाओं अबबा घर्म-सूचियों मे साम्प- 
दामिक भेद के जनुसार इन विभिन्न जमिपरमों का विकास हुआ, जिसे बेशाली की प्ंगौति 
से उत्तरकालोन मानना चाहिए । पालि परम्परा के अनुसार अभिष्र्म का अन्तिम बन्द 
कम्ावत्यु अशोक के समय पाटलिपुत को संगोति में निददध हुँआ। किन्तु वर्तमान कथा- 
वत्धु को तृतीय झताब्दी ई० पू० में एक सांथ पूरा रजा हुआ नहीं माना ज्ञा सकता | 
इस अंकार अभिघर्म का रचताकाछ ई० पु० चतुर्थ शताब्दी से लेकर ई० पू० दूसरों 
पतान्दी तक मानना चाहिए । फ़तः शेष दो पिटकों का स्थता-काल इससे पूर्व अर्थात 
पाचन और चतुर्थ शताब्दी इं० प्‌+ मातना चाहिए । इस ग्रन्य-राज्षि में अशौक का 
अनुल्लेल भी इसी बनुमात को दृढ़ करता है। विनय्र-पिरक का मूल प्रतिमोज्ञ में था 
और विभिन्न सम्प्रदायों के प्रतिमोक्षों कां व्यापक साम्य उनकी प्राचीनता बतक्ताता 


११-वितय, ना० चुल्लबसा, पृ० २२९८-२९ | 

१२-जिपिटक के विवरण के छिए दै०-नोचे । 

१३-४०--आंरिशिन्स ब्रांच बुद्धिज्त, अच्याप ९६; लु०--ज्े ० तकाकुसु, जें० पौं० 
टो० एच, १९०५ | | 

१४--अ०--श्रोसती राइज़ डेविड्स, पॉइन्द्स आँव्‌ काल्ट्रोबर्सों, मूसिका । 








बौद़ घर्मे का प्रारस्भिक रूप ओर समृल तत्व « दर 


है।" फिम्ंग तौर कन्पक के विभिन्न सास्मदायिक संस्करणों में मी पर्यास्त सास्य 
है।' | घल्लवग्ग में पहली दो संगीतिमों का उल्लेख हैं; तीसरों का नहीं। फछत: बह 

मातना सत्यसे दर ने होगा कि विनय के प्राचीन अंश, उदाहरणान प्रातिमोक्ष पांचवी 

शतांस्वी के हैं तथा अवाचौत जंश पांचनी एवं चौयी झताब्दों के | सूत्र पित्क का पाँचवाँ 

लिकाग बस्तुतः प्रकोर्ण-संग्रह है जौर इसके अन्तर्गत विभिन्न ग्रन्चों में उदात, इंतिवत्तक, 

रुततनियात, थेरगाषा एंवं येरी गाभाजों में अनेक प्राचोन और छुछ अर्वाचीत्त अंश हैं। 

पहले वार सिकापों की चौती भाषा में उपलब्ध जागमों से तुकना करने पर ज्ञात होता है 
कि विभिन्न सेंप्रदायों के इन चार संग्रहों में सूजों का विभाजन स्वे-सम्मत नहीं था । 

किस्तु इन निकायों अपना आग्रमों छो साम्प्रदापिक रचता नहीं माना जाता भा । अंताव 
मख्यतया इनका स्बता-काछ बैजाएी को संगीति के पूर्व मातना चाहिए। पर बुद्ध के 
निर्बाण के क्रांद की पहुछी पंताब्दी में सद्धम॑ का पर्याप्त विकास हुआ जिसके कारण इस्त 
युग के जत्त में नाता सम्पदायों का जन्म हो गया | सोधभेद के पूर्व का मह समस्त विकास 
लिकायों में संरक्षित है और बुद्ध के मूल उपदेशों को आाच्छादित-फिये हुए है। महाँ पर 
वूर्षापर-विवैक दुष्कर, किन्तु आवश्यक है” । इस विवेक को एक बड़ी कसौटी यह है कि 
आजोततर अंझों को वैंकी और भाव उंपनियदों के सिकट हैँ जब कि अरवधीनतर अंभ 
अभिषम की याद डिल्ते हैं। बुद्ध को सिद्ध मातब के रूप में न देखकर छोकावतीण 
अगवात्‌ के रुप में देखने की प्रवृत्ति, तथा रीतिवद्ध, सूंचीवंठ और परिग्रणितन्‍्क्स में 
घयम का प्रतिपादेत, एवं 'मृर्थामिपिक्त' बौर पारिभाषिक प्रदावल्ली के द्वारा उसके 
परिष्कृत व्याल्यात की प्रवृत्ति बद्ध मे धरवर्ती काऊ की ओर संकेत करती है। मुक 
बुद्ध देशना की प्राप्ति के छिए सभिन्यक्षित, मा और विचार में परिवर्तन को इन प्रब॒त्तियों 
को बृद्धिस्थ कर लिकायों में खोजता जावश्यक हैं '। 


१४-ब४०---डच्त्यू० पा-चाड, ए फ्ॉम्पेरेटिव स्टडो आँब॑ ब्वि प्रतिसोज्ष | 
है६-डृ ०--फ्राउवात्नर, दि अछिग्रेस्ट विनय एण्ड दि व्रिगिनिस्स आज बुढिस्ट 
ल्टिरेंचर | क्‍ 
१७-६४०--जफानमा, दि कॉम्पेरेटिज फंदेकाग जोंद चाइतोग आगमच एण्ड पाछ्ि 
निकायत्त। जआातेताकि, जें० आरण ए० एस० १९०४१, पु० ८९५ | 
१८-डअ०--क्षो रिजिन्स जाँव बुद्धिग्त, जहाँ उसका किल्तुत बिचेवन है । 
१९-ओऑमती राइज देजिड्ल ते इस दिशा में प्रयात किया या । अतेश्रात खेलक के 
ऑरिकित्त आँव बुद्धि में उसके परिष्कार एवं विस्तार का बत्न देखा 
जा सकता हैं । 
१ 


5६ « बोद्धबर्म के घिकास का इतिहास 


मभर्ू देशनां--वुझ्धदेशना के उचित खवधारण के लिए तद्रिपम्रक दो प्रचकछित 
'अन्तों' से कचते हुए मध्यम प्रतिषद्‌ का सहारा केला जावश्यक है। एक मतान्त के 
सनुसाड बुद्ध ने एक तृवीन दर्शन-झास्त्र ( मेंटाफ़िजिकल् सिस्टम) का अतिमादन किसा, 
इसरे के अनुसार ब॒द्ध ने दाशनिक तत्त्वों का शास्त्रीय लिझूगण न कर, केबल दूख-निवत्ति 
के लिए जांचरणो य मार्ग का उपदेश किया। इनमें पहला मत परचर्त्ती बौद्ध आचायों 
के द्वारा परिष्कृ्त एवं आविष्कृत तत्त्वों को हो मछ-देशना समझ छेता हैं। ऊपर कहां 
जा चुका है कि वैदिक परग्पणा के प्रतिकूल बृददेदाना में मूल झक्दों पर आग्रह न बा और 
इस कारण यह जनिवाय्े या फि ब॒द्धाच्द की प्रव॑म झती में ही उसके मुछ्तः अभिष्रेत 
अर्थों का यवास्मृत रूप उनके उत्तरकालीन यथामत रूप से असवरीर्ण त रहता । फहत: 
हस घ॒ुग के साहित्य में मूल और व्याख्या के मि्ते-जुले होने के कारण; और व्याल्यागत 
अंशों के प्रचुरतर तंबा विशदतर होने के कारण परवर्ती तत्त्वों को ही भूछ तत्त्व समझ 
हेने की क्रान्ति अतायास हीं उत्पन्न हो जाती हैं, और उसका समर्थन होता है सद्धमे 
के जनेक आधुनिक व्याख्याताओं को प्रवृत्ति से जो कि इतिहाप्त की ओर लह्स्थ तवा 
इशत्न-शास्व की और प्रवण होने के कारण चृद्धघोष का अनुकूल तेतृत्व अविछम्व स्वीकार 
कर लेते हैं और विसुद्धिमस्गों को वह ऐन्द्रजालिक दर्णण माल लेते हैं जो परितिवांध 
से रूगमग एक हजार साल बाद रखित होने पर भी व॒द्ध के जआाशप को पन्नार्थ प्रति- 
दिम्वित करने में समय हैं| 
बुद्ध कोरे पष्डितवाद के पक्ष में नहीं थे और अपने समय की अनेक बहु-मीमांसित 
डार्धतिक समस्याओं पर ताकिक जशियान को अपाधेक मानते थे। छोक शाइवत है 
कि अशाहवत्त, जल्तकान्‌ है कि जलन्त, जोब जौर ध्वरोर एक है जबवा भिन्न, तबागत 
सत्र के पश्चात रहते हैँ अथवा नहीं, इस प्रक्‍नों को बुद्ध ने 'अव्याकृत स्थोषित किया 
आ। मालक्प पुत्र के संशय निवारण के प्रसंग में कहा गया है कि जैसे विष-दिग्घ झर से 
विद्ध पुरुष को चिकित्सा के लिए उसे घायल करने वाले घातुएफ और घतु को खोज- 
खबर था जिर॑ह अंप्रार्सागिक हैं कैसे ही जन्म-मरण से पर्योकृुछ संसारियों को आति के 
उपणशम के छिए ब्रह्माक्रपादास इल दागमिकफ समस्याजों के मुल़ज्ञाव की अपेक्षा नहीं 
इखता _ | दत्सगोत्र पस्विजक तें बुद्ध कहते हैं कि छोक को शाइवत जयबवा अशाइयल 
मानता एवं इतर अब्याकृत प्रदतों पर अम्पतर प्रक्ष का समर्थत इष्टि-संयोजन से 
बाँघतों है। तबागत सब दंष्टियों से मुक्त हैं। 'अत्थि पत्र मो तो गोतमस्स किचि 


२०-मन्मिन्त सा०, जि० २, पृ० हैं०७- ४१३ । 





बोद्ध धर्म का प्रारस्लिक रूप ओर मूल तत्व ७ 


विटिठ्गत ति ? दिड्व्गत लि खो बच्छ अपनोत तथागतस्स। प्रोष्ठपाद के पूछते 
पर कि कस्मा पतेत॑ भगषता जब्याक्ततं ति ? उन्होंते उत्तर दिया “न हैं ते पोट्ठपाद 
ऋषसहित॑, न रम्मसंहिते, त आदिश्वह्मचरियक , न निव्विदाय न बिरागाय न निरो- 
घाग्र ने उप्रसमाय न अभिजच्जाग न संबोघाय न निब्बाणाय संबत्तति। तस्मातं सया 
अध्याकर्त ति।" बुद्ध ऐसे आवच्यात्मिक ज्ञान का उपदेश करना चाहते थे जिससे वासना 
का क्षय हो | कैव्ल बौद्धिक विलास की और वे तटस्स थे । जत्य उदात्त धर्मों के प्रवत्तक 
भी प्रायः एसी ही दृष्टि रखते रहे हैं। वे जपने उपदेशों में सार्वमौस आध्यात्मिक सत्य 
को समय और प्रायः कांब्योचित अभिव्यक्ति करते रहे हैं, न कि उतकों विकल्प और 
बितर्क से परिमत, सुह्म एवं जटिल व्याख्याएँ। वे:द्रष्टा रहे हैं, न कि ब्याक्वात्ा । 

ऊपर आलोजित मत के विपरीत कुछ विद्वात्‌ भगवान्‌ झुद्ध को केवक एक प्रकार 
 केझोल अबना नैतिक आचार का प्रत्मारक ज्वधारित करते हैं। इस प्रसंग में पहले 
बह विचारणीय है कि दुद्ध भगवान्‌ केद्वारा अवतारित ज्षीर को उनके समका्ीन जत्य 
सम्घदायों में अलिदित शील से सारांश में कितनी दूर तक विशेषित किया जा सकता है। 
तारतम्य और बिल्तर में अनिवार्य मेंद होते हुए भी त्याग और संगम का अनेकविध 
प्रमाक्त सभी नितरत्तिपस्क बहाचर्मावासों में छगमग समान था। जीज़ के आगे शमब- 
आवना अथवा समाप्ति के जम्याल में अधिक मदे दुष्टियोचर होता है, किन्तु यहाँ भी 
“आये झमब-नावता' निष्ठा-बिशेष की ही अपेक्षा रखती है। वस्तुतः आध्यात्मिक 
साधन सिद्धाल्त-निरपेक्ष नहीं होता और बुद्धोपदिष्ट मार्ग का वैशिप्टूब जावश्यक 
रूप मे तत्व-्ज्ान के वैशिप्ट्य का जाक्षेप करंता है। दृष्टियों के प्रति अनात्या प्रकट 
करते हुए भी बुद्ध का धर्म स्वयं एक सम्यक्‌ दुष्टि का अंतिपरादन करता था। इस पकार 
का विरोधाभास मध्यमा प्रतिपद्‌ में बहुत दूर तक देखा जा सकता हैं | 


२१-बहीं, पू० १७९, “क्या जाप की कोई दृष्टि है ? अत्स, तथाणत से दृष्टि 
अपसारित है।* 

२२-भगषान्‌ ने इसे अव्याकृत फ्यों रखा है ! प्रोष्ठपाद, यह न अयय॒फ्त है, 
न धर्मवुक्‍्त, न द्रह्मचर्योपयोगी, स निदंद के लिए, ले विराग के लिए, न 
तिरोंघ के छिए, न उपश्यम के लिए, न सम्बोधि के लिए, और न निर्वाण के 
लिए है। इसहिए मेने उसे व्याकृत नहीं किया है (“-बींघ़० मा०, जि 
हैं, १० १५७ | 





द्ट ५, जोड़ घर्स के विकास का इतिहास 


बुद्ध, को केवल ज़ाजारबादी मानते में यह भी समझाता होना कि म्रदि उन्होंत 
तत्व-जान के उपदेश की उपेक्ना की तो आखिर क्यों ? एक उत्तर गह दिखा गयग्मा हैं क्ति 
सम्मव॒तो बुद्ध ने स्वयं पा रमा्थिक तत्व का निश्चित आन प्राप्त न किया हो और बनक 
हाधमिक विच्चारकों की माँति अज्ञान-जत्व संशम की अवस्था में मौन को ही क्षण्ठ 
ज्मझशा हो । णह भी कहा गया है कि वास्तविक ज्ञान के अभाव में बुद्ध ने एक प्रकार 
; 'जतोजित जादुगरी फ्रचारित की ॥ अधिक अद्धाल अन्य बिट्ठानों न लत््य की 
सजशेयता अबवा अनुपयोगिता की हीं बुद्ध के मौन का कारण वताबा है | तत्त्व को 
जअजुगता का सिद्धान्त सल्जय बलटिल्यूल का था तौर इस मत को बुद्ध के द्वारा ग्राह्य 
मानना प्रमाण-विरुद्ध है। सम्बोधि और बहायावन के सन्दर्नों ते साप्ट हैं कि बउ 
अपने को तत््याधिज्ञ मानते थे और स्वर्प उपलब्ध तत्व तक औरों को पहूुँचाना चाहतें 
जे। गम्भीर तत्व को समाने के लिए जनेझ अनधिकारी हैं, इसलिए उनका संकोच था, 
किन्तु करुणा से प्रेस्ति होफर एवं बुद्ध-चक्ष से लोक को देखकर उन्हें भरोसा हुआ कि 
झुछ छोग समभने बाले अवब्य होंगे। ओर यह मानता स्वाभाविक है कि उन्होंने लिस 
शर्ते का लाम किया था उसका उपदेश किया। पदि परमार्वे-सत्व अज्ञेय हैं जो बदध 
अबबा सम्बोधि अर्थहीन हों जाते हैं और साथ ही संजग बेकटिट्पुत्त के जेज़ों का उसे 
छोद दठ़ शासत में प्रधिष्ट होना भी । तत्व-ज्ञान की अनुपयोगिता का अम्युपगम तो 
सबं-तत्त्र-विरुद्ध है। गृष्कताकिक ज्ञान की जतुणयों गिता अवर्य ही केक साधन मार्गों 
में स्वोकृत होती है, और बुद्ध का जनेक दार्शनिक समस्यात्रों को अच्याकृत' स्वाफित 
करना ऐसी दृष्टि में उनकी आशिक सहसति सूचित करता है। किसतुं इससे यह अनुमेय 
नहीं है कि बुद्ध न परमार का निर्देश न कर केवक्त एक प्रकार को च्र्गा का ठादेश किया | 
वस्त॑ता उन्होंने मार्ग और गंन्तव्य दोनों का निरूपण किया, किन्तु पयाम्रस्मव | 
दें नवाप्फ तकंबादी थे कि परमार्थ को छक्षण-प्रमाणाबछी में परिछिन्न करने का अपास, 
करते, ने ज्ञानरहित ब्यवहारवावी कि सुपरिष्कृत समीनीन दुष्दि को समस्त साधना 
का मूछ न मानते । दे जानते थे कि परमाय ते और अंतएव बाणोीं का अगोचर है। 
किल्तु इस अगोजरता का बच्चे ' विशेपतः अतवधा रजोयता मानना जाहिए, न कि सर्व था 
'जविषमता ।' ब॒द्धिं और वाक की सर्वथा जविपयता अ॑र्यात्‌ सर्वंबा जवोब्यता तबा 
अननिर्धेयता कल्पनातीत और स्वयं जवोज्य तथा अनभनिषेय हैं। परमार कह जतक्ग॑ता 











२३-३४०---कोच, बुड्धिस्द फ़िल्तलांसफो । 
२४-यूसें, झ०--इबेरबास्स्की, दिकस्तेश्शान आँब्‌ निर्वात्ष (छेनिनग्राड, १९२७) $ 





बोद्ध धर्म दवा श्रारस्मिक रूप और मूल तत्व ६१. 


आर अवाच्यता का अभिषान स्वर्ग एफ महत्वपूर्ण सूचता देता हैं। गुरोस्तु मौर्त 
व्याल्यान की उत्ति बुद्ध के मौत पर चरिताय् होती हैं,” । जो कि सोमित जगते के 
अुल्त्गत परस्पर बिरोधों और व्यावृत्तिमों को परम समझनेवाऱे तक ओर बाकू का 
अपर्ाप्तता और परमार को अमत्तता के निदेध में पर्यवसित होती हैँं। जिस प्रकार 
उपतिएदों में अवाहृमनसगोचर सत्य को जतऊझाने के छिए नत्दव्यावत्ति-हप अपोह 
और उपमान का सहास लिया गया है वैसे ही वृद्ध-देशना में पाया जाता है। मो तो 
प्रत्येक अभिषघान में अपोह का व्यापार संनिहित है किल्तुं परमार्य के लिदेश में वस्तुत: 
'अपोह का अपोह होता है और इस प्रकार परमार्थ की माषानाव-विज्क्षणता योतित 
होती है। पही बद्धोपदिष्ट मध्यमा अ्रतिपद्‌' जबवा प्रतीत्यसमुत्पाद का बास्तविक 
अर्थ है। परिच्छेद-कुण्डलित प्रपञ्च के उपशम के ठस में ही परिच्छेद-रहित परनार्भ 
को देशना सम्मव हैं। और प्रपेञज्चोपशम ही 'निर्वाण' हैं। सम्वोधि में अधिगत- 
घर्में को इन्हीं दो शब्दों से सूचित किया गया हैं--प्रतोत्यसमुत्पाद और निर्वाण। पहुँ 
धर्म का पारमाधिक रूप है, पर इसकी प्राप्ति के किए अनिर्य, व्यावहारिक्त--्सोक्ले- 
शिक अथवा वेघबदानिक-खर्मों को विवेकपूर्तक आसेंसार हान मबबा उपादात अपे+ 
छित हैं और इसलिए इनका भी देशना में स्थान है । 

बड़ के मौन और उनकी देशना-विधि फा यह रहस्य घरवर्तों मास्यमिक्त आबाों 
नें बहुत मामिकता से समझाया हैं। उनका कहना है कि वृद्ध नें दो सत्पों का उपदेश 
किसा घा--सबत्ति सत्य और परमाण् सत्य। परमार्ज सत्म अनमिलाष्व और उपेय है 
संबति-सत्य उसकी देशना के लिए सहारा जौर उपाय है। मनजझर धर्म का क्या श्रवण, 
जया रंपदेश ? समारोप के दारा अनझर खझर्व का श्रवण और उपदेश होता है। दुख 
समृदम; और मार्गसत्य संब॒ृत्ति-स्वमाव होने के कारण संबृति के जन्तभुत है; निरोघसत्य 


२५-सु०-- या चू राधि ज्ञान्तमते तथागतोंप्तुत्तरां सम्पक्प्त्योधिमनित्तस्वद्धो 
थां व राधिमनुपादाय परिनिजस्यिति अब्ान्तरे त्यागतेतेकमप्यकर्ं नोदाहुत, 
म ब्याहुतं, नाथि प्रव्याहरति, नापि प्रव्याहरिष्पति | अप च परयाधिनुक्ताः 
पझर्वसत्वा मानाघात्वाशयार्त्ता विवि्ां तमागतधाजं तिइचरन्तों संजातन्ति | 
ऋचछोति के द्वारा प्रसक्नपदा [(पूर्स द्वारा सम्पादित मब्यमक०, पृ० रेह६) 
में उद़्तः आपंतथवागतगछातत्र ); न्चद्धमों 
देशितः ॥” (नागाजुन, सम्यनक० ) । 





० , औद घ्मे के विकास का इतिहास 


परमाषं सत्य के 7 छौकिक ब्यवहार का स्वीकार न होने पर परमार्य की देशना नहीं 


हो सकतो, उपदिष्ट त होने पर परनाय॑ य्राग्ा लहीं जा सकता और परमाय की भाप्ति 
ते होने घर निर्माण की प्राप्ति नहीं हो सकती "। सह झच है कि मूल बुंदधे देशना में 
संवत्ति और परमार्ष के विभाग का दज्दशः और छल्कघ-परिप्कृत उल्लेख नहीं है । और 
ते सांक्केशिक और वेयवदानिक धर्मों का विनयानुरूप विभिन्न उपदेश होते हुए प्ी संबर्ति- 
ताम्ता सेंग्रह जेभिपेत हैं। किन्तु निर्वाण की पारमातिकंता और वैसंतेबानिक घर्मो को 
कुस्पोपमता में, तथा 'असंस्कृत' और 'चंस्कृत के विद में इस प्रकार का आशग्र जर्यतः 
बाक्षिप्त है, जिसका कि परवर्ती काल में दहुघ्ा परिष्कार हुआ। राजगृह में अश्वजित्‌ 
कफ हारा शारियुत्र को सुनामे हुए सुप्रसिद्ध धर्मे-सझेप में भी ये दोनो पक्ष देखे जा सकते 
-- तजागत ने हेतु-समुत्यन्न प्र्मों के हेतु का उपदेश किया। और उनके निरोघष को 
भी महाअमण ने बताया । ' कार्य-कारण पराम्पराक्ों में संसार अंघवा व्यवहार संत्रवित 
है, उनका निरोध निर्वाण अथवा परमार्य है। कार्य-कारण परम्पराजओं का एक दर्गं 
जविद्ा ते प्रारम्न होकर दुःख में परवबलित होता हैं, दुसरा सम्पग॒ृद॒ष्टि से प्रारम्भ 
होकर निरवाण को के जाता है। पहला विभाग सांकर झिक धर्मों को आस्या पाता है, 
दूसरा वेयवदानिक धर्मो कौ अबचा तिरोषत सागे की। 

. प्रमंका वैदिक प्रषोग प्राय: शी छपरक था । कुछ स्थलों में शीकू के शास्वत आधार 
को परम कहा है, यथा, ' जहाँ में सूबे उदित होता है और जहाँ अस्त, उसे देवताओं ने 
धर्म बताया | -वहीं आज हैं, कही कल | ' उसने कत्साणरूय धर्म को रचा, घर्म हो 
शोसक को शाप्तक है, झतः धर्म के ऊपर कोई हीं है, धंर्म के द्वारा ही निर्वंछ बलवान 
की खरावरी करता है जैसे राजा के द्वारा, जो घम है वहो सत्य है. . ." | इन सन्दर्भो 
में बर्म को वह शाइवत नियामक माता गया है जिस पर प्रकृति के व्यापार तवा सामाजिफ 
फत्पाणं एं न्याय बाखिते है । बौद्ध साहित्य में पर्म शब्द का अनेक अयो में उल्लेल 
मिलता है। चन्द्रकीसि का कहना है कि 'घरशब्दोट्य प्रदनते चिधा ब्यवस्थाफत: 


२६-क्षान्तिदेव के दोधिचर्यावतार (९:२) पर पंखिका (विब्लियोयेका इण्डिका 
में सम्पादित) | 
२७-तागार्जन, मध्यमक्त० २४.१० । 
२८--चु० उप० १-५.२३ । 
२९--बहो, १४.१४ ॥ 
ह् 





ब्रौद्ध धर्म का प्रारस्भिक रूप और मल तत्त्व * हक 


स्वरृशणपारणारथेंन कुगृतिग मनविधा रणार्थेत, पाउ्चगतिकसंसा रग मन विधा रणाबेंत । । 
पहले अर्थ में यर्म शब्द तत्व अधवा 'पदा्य' के सदक्ष है। टूसरे में कल्याण-शील 
शोतित कर्ता है, तीसरे में परमाबं | इनमे दुसरा अर्थ बैंदिक ज्र्थ फे सदक्ष है और 
सभी तम्म्दायों में सुकूम होते के कारण सुप्रसिद्ध है। पहला अर्थ वौद्धों में ही प्रसिद्ध 
है और अन्य दर्चनो में धर्म झच्द की गण-वाचकता में विवेचनीय हैं। कुछ विद्ात 
धर्म शब्द के इस अर्थ को ही बौद्धों के किए सचसे महत्वशाली गौर मौलिक अर्थ मातते 
हैं”। किन्तु यह मत सर्वास्तिचाद और स्थविरषाद के अभिषमों पर ही पूरा-पूरा लागू 
होता है। घर्म झन्द की परमार्षद्राजकता निर्बाण एवं 'प्रतीत्यस्रमृत्पाद' में गहीत होतो 
है। आपनिपद साहित्य में दक्म वाब्द परमार्थवात्री था और इस कारण वबोलज़ों का कुछ 
स्थज़ों में धर्म शब्द का प्रयोग औपतलियद बहा एच्द को याद विल्ातां है | 

जस्मन्त प्राचीन बौद्ध साहित्य में घर्म की पटार्थवाचकता या तत्व ० कैंबल सामान्यतः 
अभिप्रेत हैं; उत्तमें धर्म का कोई कुज्षणविशप वा परिनाषा वद्धिस्म नहीं है। “सब्धे 
घम्मां ना छं जभिनिवेसाय 'धम्माने उप्पादों वयों , दत्यादि प्रयोगों में इस प्रकार को 
सामान्य जएरिभाषित अंर्ध ही समझता चाहिए । बहुधा ऐसे स्वर्ों में 'बम्म का सवाल 
अंलार के छेता हैं, जिससे सूचित होता है कि घर्म प्रायः संस्कृत-उत्तु का पर्यासवान्नों 
हैं। दूसरी और जब सम्वोधि में अधिगत धम्म को अत्ततदावंत्र' कहां गया है, जंदचवा 
जव पटिज्वसमुप्पाद औौर धम्म का तादार्म्प स्वापित किया गया है; या जब 'घस्मामि- 
समय और पम्भतियामंता' की चर्ता है, तव मिदुच्रय ही धस्म परमाय॑ंबाचरों है। 
बस्तु॒त: प्रारम्भ में धर्म के दो अर्थ हों मुख्य थे जिन्हें तिरोघ-प्रतियोंगिक' और 'प्रपज्च- 
प्रतियोगिक' कहां जा सकता है। तीसरे 'अधमंप्रतियोगिक अर्थ का इन्हीं में जन्तर्नाव 
हो जाता है जर्पोंकि बौद्ध दृष्टि में धर्म और अधर्न दोनों ही अन्तत्तः चित्त की अक्स्वाएँ 
है। 'घर्म' के इस अर्थ-विडलेणण से पूर्द-प्रतिधादित मस्त समन होता है कि बद्धन्देशित 


ब०-- प्रवचन में घ॒र्मं शब्द का अर्थ तिविध निश्चित क्षिया गया है--स्वलक्षणवा- 
रण, कुगति-गमन-विधारण, पाज्वगतिक-संत्तारजमत-विधारण ।” 
( प्रसम्रपदा, मध्यमक०, पृ० ३०४) 

३३--अ०---रोजेसबर्ग, पूर्ष; उ्वेबत्स्फो, दि सेल्टरक कन्सेप्शान आँद बुद्धिज्म । 

३२--ऋच्ल्यू० गाहगे, घम्म उन्द ब्रह्म । 

इ३---सथ घर्मे अभिनिवेश के अपग्रोप्य है', धर्मो का उत्पाद और व्यय, (अ०-- 
ऑरिकिस्स आँव ब॒ढ्िज्म, प० ४७०) । 


७२ ०. ओद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


घर्म में सत्य का दिया विभाजत विदित था। सद्धमें न कोरी वार्श निे मीमाता थी, 
न कोरी साधतत्चयां, अपितु पघाकर्था चत्‌ ब्यवहार के सहारे परमार कौ धीर संकेत घा। 

आये-कंष--चबृद्ध स्व संसार से विरक्त होकर शान्ति की ख्लोज में घर से निकछे 
थे और सम्बोधि के अतन्तर शोकाबतोर्ण जनता के अवलौं कन॑ ते ऋषणाई होकर उन्होंने 
सम्बाधि म॑ अधिगत धर्म की देशना का मार जपताया बा । संसार के तट से निर्शण 
के तट सक के जानें वाठा उनका धममे करुणा का एफ सेतु घा । जोवन के अपारडाये 
कुत्ख के दर्मत से उनके वर्म का प्रारम्भ होता है। इख को प्रवत्ति समझ कर उसको 
तिबंत्ति के लिए प्रयत्न हो पर्म-चर्या है, जो कि सम्बोधि में चरमता कौ प्राप्त होता है, 
ओऑर अनुत्तर प्लान्ति-पद की परमार्थ है। इस प्रकार दःख समदाब, निरोध, और 
निरोघ-गासिती प्रतिपदु, इन चार विभागों में इुद्ध-देशनता का विचार अनायास हों 
ख़कता हैं। बौद्धों में मह सर्वसम्मत है कि इत चार जाउ-सत्यों का शास्ता ने उपदेश 
किग्रा! आधुनिक ऊेखक भी इस मत को पागः स्पोक्तार करते हैं। किन्तु यह झदेह 
के व्यतीत नहीं है कि तवागत ने ठीक इसी रूप में धर्म को विभाजित और परिगणित 
कर आफ्-सत्व को जाह्या दी हो । 

इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि चार जाय॑-सत्यों का आपेस्त जयवा सदम॑-सम्बन्ध 
दुःखादि पद-चमुप्टप्न के प्रयोग से नहीं, किन्तु उनमें अनोप्ट अध्धविशेष को जवतारणा 
से सिद्ध होता है। सत्य-्वतुप्ठमी का निर्देश-मात्र घर्म को देशना जघवा विचार में 
केवल झीपक-सूची जबवा अ्रतीक-पाठ मात्र है। न्यायदातिकक्तार का कहना हैं 
थे कार अर्थ-पद सब अव्यात्मविद्याज्रों में सब आजाएों से वणित होते है" । घोगभाष्प- 
कार कौ सदुश उन्ति है-- जैसे चिक्रित्सा-आास्त्र चतुर्त्मह़ है, रोग, रोगन्दैतु; आरोग्य 
आऔर मभंपज्य, ऐसे ही यह शास्त्र भी अतुम्यूह है, मधा-संसार, संत्तार-हेतु, मोन्न और 
मोझोपास । ' सांख्य-प्रवच्चन-साप्य में सी चतुज्य हु चिकित्साधास्व से मीज़-धात्त्र की 
हमानता बढायी मी है--रोग, आरोस्प, रोगनितवान, और जैपज्य के समान हो मोझ- 
ज्ास्म के भार व्यह है--हुम, हान, हेयन्हेसु, और हातोंपाव "। बंभिवर्मक्षोगब्याल्या 

एक व्याधि-सूत्र उद्धृत किया गया हैं जिसमें तबागत की भिपर्‌ से तुलना की गयी 











इ४-न्यापवा तिक, पृ० १२, (जॉज़म्बा, १९१५) । 
३५-शेगक्ाब्य, प० १८५ (च्रोघ्ाजा, १६३४) । 
द् ६-सा्यिप्रवचममाध्य, पृ० ६ [च्रोश्चम्बा, १९५२८) । 





बोद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप जौर मर तत्त्व छ््‌ 


हैं और आप-सत्मों को बंछक के चार अंगों से" । अयन्त्र भी तथाएत जो वैद्यराज, निर्षंक्‌ 
एवं 'जनुत्तर भिषक्त' कहा गया है। घातु और “मिदान' दाब्दों का प्रमोग विशेषतः 
उत्फेलनीय है। इस प्रफार यह ज्भव है कि चिकित्सान्धा्तर के चतुव्यृहों का मोक्षन 
शास्त्र में अतृकरण किया गया। मोज़-शॉस्त्रों में इस चतुप्डयो का ल्‍्पात्तरित उपग्रोंग 
सबसे पहले सद्धम में देखा जाता हैं। जतएवं गह सम्भव है कि तबागत ने हीं अच्यात्म+ 
विद्या में इस परम्परा का प्रचर्तत किया और उनकी देखादेखो अन्य जाष्यात्मिक प्रस्वा्नों 
में भो वह अपनायो मयौ । किन्तु यह स्मरणीय है कि कहीं भी इन चार घत्पों' को बह 
महतरत नहीं प्राप्त हुआ जो कि प्राचीन सद्धप् में । 

आयं-सत्पों में कौन-से-घर्म अन्तर्मृत हैं, इसपर परवर्ती काऊ में अभिषर्म के आचापों 
से अनेक घारपारणाएं और व्याब्याएँ प्रस्तुत कीं। विभापा के अनुसार वाप्टॉन्तिक 
सम्प्रदाष में दुष्खसत्य के अन्तर्गत नामरूप, समृदयसत्प के कम और बलेश, निरोषसत्य 
के अन्तर्गत इनका क्षय एवं मार्गसत्य के ऋत्सगंत शमथ और विपश्यना परिगणित होती 
'है। बिमज्यवादी पहछे सत्म से दुःख के आठ लक्षणों से पुजत साल्नव घमर्मों को छोड़कर 
दोष को दुःख मानते ये न कि दुःखसत्य | पौनमंविकी तृष्णा को वे समुदय मानते मे, 
शेष अन्य तुप्णाओं को केवऱ सारूव हेतु । त्तप्णा के क्षय को वे निरोघसत्व मानते थे, 
अन्य क्षय्रों को केबल मिरोघ,; एबं अध्टांग मार्ग को ही मार्ग सत्य, अत्य डॉढा बर्मों 
को बोर सब अध्यक्ष घर्मो को केदल मार्ग । 'अभिष्॑माछार्म प्रचम सत्य में उपादाल 
स्कस्थ, दूसरे में साल्नव हेतु, तीसरे में प्रतिसंक्पा-निरोधे, और चौथे में अहँत्व-भ्रापक 
समस्त बैक और जर्नक्ष धर्म गिनते थे | 

दुःख सत्य--विनय और निकायों में पहले सत्य के अन्दर दुःख को व्यापक वर्ष में 
ग्रहण किया यया है, दूसरे रत्म में प्रतोत्मसम॒त्पाद अथवा निदानों का उल्लेख किया गया 
है, तीसरे रत्य में निर्वाग जबवा निरोध का ओर चौथे में नाता वोधिपाक्षिक प्र्मो का, 
विशेषतः अप्टांपमार्य का। ऐसा प्रतीत होता है कि मु देशना में आउंसत्यों के अन्दर 
धर्मों के अतुघों व्यवस्थापन की कोई सूद्म परिनापा अभिष्रेत न थी । कमोन्कर्मी 
उपदेशसौकर्य के किए इस विभाजन का सामान्यतः उपयोग किया बाता था। पह 
बात इससे है कि दुःख जादि रुत्य ताता स्थर्तो पर विविध रूप ते जबतः आश्षिप्त हैं । 

दूत की सत्ता सर्वविदित है और उसका जपछाप नहीं किया जा सकता, किन्तु 





३७-तु०--जें० आर० ए० एस्र० १९०३, पृ० ५्‌ू७८-८० | 
३८-॥०--अ रिज़ित्स जांच छुद्धिल्न, पु शे९६९-४०० | 


ज्ड बोद्ध बम के विकास का इतिहास 


धो 
छौकिक दृष्टि से दुःख भी जीवन के जनेक तत्वों में एक है। साधारण जोदबन दुःल को 
आउगन्तुक मानकर ही बकूता है। नाता दृष्ट उपायों ते हम दुःख को परिहरणीय सानते 
हैं। रोग सामते जाता है तो विफित्सक खोजते हैं, इृष्ट वस्तु से विययोग होता हैं तो मत 
को समझाते हैं। यदि बरानमरुण जादि अपरिहाय रूप से घटते हैं तो तितिक्षा का 
सहारा छेते हैं और विस्मरण का यथाशकक्‍य प्रपास उचित मानते हैं । मृत्यु जीवन का 
आअपरिहाय अन्त है और जरा उसका स्वानाविक और अनिवाएं उपसंण | किन्तु मोग 
जोबन इतकी ओर गज-तिमो लिका बरुतता हैं। इस प्रकार छोकिक दृष्टि से आगन्तुक 
दुःख दुष्ट उपायों से परिहाय है एवं जरान्मरण आदि अपरिटाये दुःख असमीक्षय हैं। 
धुयग्वत और लौकिक पंडित सभी दुःख को जोवन में एक सीमित तत्त्व मानकर प्रब॒ुत्त 
होते हैं । पुराती प्लीक सभ्यता में जीवत के अपरिहापं दुल् के समक्ष मनष्प सं्वेधा 
असहाव साना जाता था और पंप का उपदेश दिए जाता था। यही समस्त वृद्धिवाद 
[रंशतलिज्म ) की क्रम परिणति है। मनुष्य केवल इतता ही कर सकता है कि आगल्तुक़ 
दुख को प्रयतलपूर्वक हुटाये और हंम्य छुत्तों को अपनी क्लोज़ का हधख्य बनामे। 
जाघुनिक जीवन में भी एक और सुख को खोज का आदडझों है, दूसरी ओर दु8्ट उपायों 
मे रोग, दारिदप, असुरक्षा जादि आागन्तुक दुःख की निवृत्ति का । इस दृष्टि से दुःख 
सत्य होते हुए भी संसार को हेय नहीं सिद्ध करता । 
पर यह लोक-दृष्टि दुःख के केवल दामन रूप फो देखती है, उप्तका वास्तविक 
विराद रूप आये-चक्षु के छिए हो प्रकट होता है। गयाशीश पर उपदिष्ट सुप्रसिद्ध 
जआाबीफ-पर्याय के गब्दों में, 'तभी जल रहा है--जरा से, मरण से, ज्ञोक, विल्लाप, 
दुःख दौर्मनस्य और उपायास से सव कुछ जल रहा है।' आदीप्त-पर्याप अपने वर्तमान 
रूप में मुछ बद्धवचन न होते हुए भी, इस प्रकार का आांशय ताना क्यों में बौद्ध साहित्य 
में प्रकट होता है। राग और भोग का समस्त लौकिक जीवन अंस्थिर और अनाध्वास्य 
है एवं सूद्म दृष्टि से देखने पर दुःख का जनादि प्रवाह माज है । 
दु:ख को इस प्रकार जीवनव्यापरी और अपरिहाय मानकर मुक्तित और झांति को 
खोज पभ्राग्ः सप्ती निवृत्तिपरक आध्यात्मिक प्रस्थानों में रही है। सॉल्य और थोंग, 
निम्नन्ध और बौद्ध समी इसमें एकमत हैं । प्राचीन बौद्ध ताहित्य में प्रतिकछ-संवेदन 
रूप दुःख के मुल्य अब के ग्रहण के साय दुःखज॑हुक संसार को भी दुःख माता गया है, 
डिल्तू कहाँ दुःख के इस व्यापक महत्त्व-स्वोकार के अनेक उदाहरण होते हुए मौ उप्तका 
अधिक सूंदम विवेचन तथा वित्तुत निल्पण नहीं प्राप्त होता | उत्तरकाल में दःख को 
परिभाषा पर प्रभूत विमझ् किया गधा । पहले तो यह स्वीकार किया गया कि रद 


बोंद धर्म का प्रारम्भिक झूप और मल तत्त्व” ७५ 


इुःरई उस उक्ति में दुःख और दःख-सबेदन में स्पष्टत: भेद है क्पोंकि सवेदन को विविद्व-+ 
इुःखात्मक अयवा सुजात्मक--था, बदुः्ला-सुब्चात्मसक संवेदद को जोड़कर, तिविब 
मानना अनित्रार्त है। स्पष्ट ही दूखत्संवेदन वेदना-स्कंन्ध के अन्दर तृतीगांश मात्र है 
जबकि पाँचों उपादान-स्कल्घ दुःखात्मक हैं। विभज्यवादियों के जनुसार दुःख के 
इस विराट रूप का वह अंश जो कि पुनर्जत्म तथा उसके निरोष॑ से सम्बद्ध है दुःखसत्य 
मानता चाहिए, शेप केवल दुःख ॥। दुःख को विम्वता जन्य ददानों में भो स्वीकार को 
बरग्ों है। न्यायवातिक में दुःख को 'एकविशतिप्रनेदर्निज्ञ। बताया गयां है” | न्याय 
मंजरी में छद्ठा गया है कि केवल बाधता-स्वमाव मुख्य दुःख का ही परामश नहीं किया 
जाता, किन्तु उसफा साघने और उससे अनुपकत सब कुछ का । पर यह भांका हों 
हो सकती है कि सुल-दुःख से असंवद्ध नाना चित्तविप्रयृंकत पदार्थों के होते हुए सब कुछ 
को कैसे दुःखात्मक कहा जा सकता हैं। इसके उत्तर में परवर्ती आचार्यों ने त केवक्त 
पोड़ा-संवेदन रूप दःख को दु:ख के अन्तर्गत रखा है, किन्तु परिणाम और संस्कार को मी 
दुःख माना है | सुल्त अस्घिर है और अन्त में असुल वन जाता है। दस कारण उसे सी 
दुःख में मिनता चाहिएं। समस्त बस्तुएँ अतित्य और परिवर्ततशीछ हैँ एवं एक प्रकाद 
के निरन्तर अव्युपप्चम में पड़ी हुईं हैं। इस कारण सभी कुछ दुःख में गिता जाता चाहिए। 
इस ब्यापक दृष्टि से समस्त जनित्य जगत्‌ दुःबात्मक्त हैं। यह कहा जा सकता है कि 
गह मत प्रत्यक्ष-विरंड्ध हैं कयोंकि हम छोम निरन्तर बजनित्य अनुनव-प्रवाह में रहते हुए 
भी उसे लिरन्तर दूःख-प्रवाह नहीं देख पाते । इसका उत्तर अक्षिपात-न्पाय से दिया जाता 
है। जिस प्रफार अंजह् में पड़ा हुंआ सूक्ष्म से सूब्म रज-कण भी विकलूता उत्पन्न करता 
है, अन्यज् देह में नहीं; बैंसे हो सूब्मवेदी आयों को समस्त अनुभव में दुःख बोघ होता हैं, 
स्थुछ॒प्राही पृथग्जनों को नहीं" । दुःख़का स्-बिंदित स्थूल हुप है प्रतिकत्त-संवेदन, 
पर उसका आर्य-विदित, सूक्ष्म और स्वे-गत रूप है अव्यपशम । 
प्रतौत्पसमत्पाद--ऊपर कहा जां चुका है कि ई० पूृ० छठी शताच्दी में संग्रार के 
दुःल से मुक्ति की खोज ने दहुतों को घर से बाहर खोँच परित्राजफ वना दिया था 


३९-जे०--सौचे ॥ 

४७७न्यायबातिफ, पुृ० २ | 

ड १-न्यायमंजरों, पु० ५०७ (विजपनगरस ) ॥ 

४२-अभिषर्मकोश (पूर्से द्वारा फेंच में अन॒वित), तु+-योगसृत्, २.१५, लि* ४, 
. पु० १२५ ॥ 

ड३-सु०--बोगलाप्य, पू० १८१०-८२ | * 


७६ «  बोड़यर्म के विकास का इतिहास 


और ताता परिव्राजकसम्पदायों में. दुतखमग़ संसार फी समस्या साना प्रकार से 
पुलझाने का प्रयत्त किया गया था। बुद-देशना में 'प्रतीत्यसनुत्याद' के द्वारा दुख- 
समुदाय के धइ्न का रूमाघात हुज है, यह प्रायः सभी स्वीकार कर छेगे, यक्तपि प्रतोत्य- 
समुलाद की अनेकानेक व्याल्याएँ की गयी हैं। आदेर और फांके ने उत्ते मूल-्देशना में 
उत्तरकाएन प्रक्षेप ठहराया है” । घोमतो राह डेविहस ने तो कार्य-करण सिद्धान्त 
के पुछ उपदेशक का नाम भी खोज निकाला है। उनका कहना है कि सशामसत नहों, 
कापिपित इसके आाविब्कारफ थे" । पर यह निस्सन्‍्देह है कि यदि साम॑ से अथवा विस्तार 
में नहीं, तो कम-से-क॒म बीजरूप में प्रतीत्यसतमृत्पाद अवस्य ही मत्त-देशना का जेंगे था । 
प्रतात्यसमृत्ताद को सम्बोधि में अधिगत बन बताया यया है जौर यह ऊहा गया है कि 
जो प्रतीत्मसमुत्याद को देखता है वह घमम को देखता है।” सन्नी सम्प्रदाव दसकी 
धागाजिकता स्वीकार करते हैं और इसे सर्वत्रा छोड़ देते पर सद्धमें को रीढ़ ही टूट बातो 
है। यहंअतश्य है कि इसका प्राहोनतम निर्देश कदा घित्‌ " मब्यम घर्मे ” अथवा "मच्यमा 
प्रतितद्‌ के नाम से हुआ था। यह निदिचत है कि मुछ-देशतो यें इसका पंसियादन 
अपारितापिक ओर विविद था। किन्तु इन विविब उपदेशों के संग्रह, वर्गीकरण, जौर 
परिष्कार के ड्ारा परिनिर्वाद्न की प्रयम जञती में ही प्रतीत्यत्मृत्याद ने अपता विकसित 
ओर सुविदित रूप घारण कर लिया जिसमें संसार अं विद्या, से पास्म्त होकर दुख में 
कनन्‍्त होते वाली एक कार्य-कारण शू्धछा हैं। इस शुजलां कौ बारह प्रधान कड़ियाँ है 
जिन्हें 'ड्राइश निदात कड़ा जाता है। अंभिव॑र्त में प्रतीत्यक्षमुत्याद के इस रुप की 
विस्तृत और भूद्म व्याल्या कौ गयी । फिन्तु माच्यमिक इस्चेत में फिर से प्रतीत्यतम 
स्पाड के बाल्तविक, गसौर और व्यापक रूप का प्रतितादत किया गया जो कि मुख्य 
ब्स्रिश्नाप में मुछू-देशना के तिकद होते हुए मी परवतों काले के दार्शनिक परिष्कार से 
अरलंकुत था। क्‍ 

और सांह्पदर्शन--अनेक विद्वानों ने अरतीत्वतमुत्याद को सौल्व-दर्शन के प्रसिद्ध 
तत्त्व-्यरिशाम से निकला हुआ माना हैं" । इसके ब्रतिक्र यह निविवाद हैं कि साल्य 
का परिणामवाद वस्तुतः झाइवतवाद है जिसका प्रतीत्यन्ममुत्याद निदराऊुरुण कर्ता हैं । 


४४-व्र०--आरिजिन्स आँज बुद्धिज्म, प० ४०६ | 
४५-द्र०--जशाक्य, पू० १ै३८-४८ | 


४६-2०-पाकछोंदी, जेड> ढो० एम० जो०, जि० ५२, पृ० ह त्र०, कोय, बुधिह्ट 
छ़िल्लॉलोफ़ी, पु १०६ श्र । 





बौद्ध घर्म का प्रारम्तिक रूप और मसल तत्त्व | छऊ 


और न निदानों को “प्त्वों के सदश माता जा सकता है। यह सच्च है कि सांस्वन्योग में 
डख की उत्पत्ति का कारंण जविदया, वेश कौर कर्म को माता जाता है, किन्तु इस प्रकार 
को धारणा प्रायः समस्त निवृत्तिपरक संप्रयाों में समान थी। उपनिषदों में भी इस्रकों 
अभिव्यक्तित पायी जाती है"। ग्रंदि प्रतोत्यसम॒त्पाद केवल इतना हो था तौ उसके 
अवीकार से सद्धमे में जन्य सब्जदावों मे प्चक मौलिफता नहों जाती | जिस प्रकार से 
चार जायं-उत्प सभी जव्यात्म-्शास्त्रों में अनुगत थें, उसी प्रकार दुःख का अज्ञात, कार्म 
और कर्म से सम्पन्ध नो सर्व-सम्मत था। वस्तुतः जैसे कार्पसत्यों मे सदुधर्म का बैशिप्ट्य 
प्रतोक कत्व के विविष्ट प्रतियादन के द्वारा व्यक्त होता है ऐसे हो दुःअन्समुदाय के इस 
प्रबछ्तकि गुर के विषय में भी समलना चाहिए। दुःख के कारण जन्नान, इच्छा और 
कर्म हैं, इसको समो जानते और मानते थे, किन्तु इतकी फारणता फ्ा क्या स्व॒रूण हैं 
एवं इनका स्वयं क्या स्वरूप है, इस विपय में एक विलक्षण दुष्टिकोण प्रतीत्यम्रमृत्याद 
में अच्तभंत है। 

प्रसोत्यसमत्याद और कार्प-कारणभाव--प्रतीत्यत्तम॒त्याद का मुल्य अभिव्वाप दुःख 
की उत्पत्ति समझानां घो, जघंबा कार्पका रण-नियम का सामान्यतः प्रतिपादन बा, इंसपर 
जी मतमेद है। यह अवसर माता गया है कि चिन्तन के इतिहास में प्रतीत्यसमुत्याद 
बार्म-कारण-माव का व्यापक हु में सर्वप्रथम प्रतिपादन है और इसका महत्त्व इसों पर 
अबांजित है । फिन्त मह मातता कठिन प्रतीत होता हैं कि कार्य-कास्ण-मम्बन्ध 
का बुद्ध के समय में अथवा उससे पहले प्रतिपादन नहीं हुआ था। यदि गह सच हैं कि 
चिकित्सा-शास्त्र के अतुव्यूह का अध्यात्म-विश्या में जनुकरण किया गया तो स्पप्ट ही 
कार्य-कारण-सम्बन्ध का नियम चिकित्सा-शास्त्र में मुविदित मामना होगा। इसके 
अतिरिक्‍त यह सुबोध नहीं है कि कार्यका रण-नियंम का शान आब्यात्मिक जबत्‌ में किस 
प्रकार परम जाविप्कार माना जा सकता है। यहसच है कि झांती रिक्त और मानसिक 
व्यापार कार्यक्रारण के नियम से जकद़े हुए हैं, किन्तु केवल इसने मात्र के जम्यपगम से 
अध्यात्म-विद्या का कार्य सम्पन्न नहों होता क्योंकि इतना स्वोकार तो आधुनिक 
जोज-विज्ञान और मतो विज्ञान में मी किया जाता है। आध्यात्मिक सत्य होने के छिए 


४७-व्० उप० '४.४.५--त्त सयाकामों भवति तत्कतुर्भवति, प्तत्कलुर्मवति तत्क् 
कुछते, पत्फर्म कुदते तदमिततम्पणते |” है 

४८-राइल उेबिड्स, डाइज़ॉस्स आँद हि बुर, जि० २, पृ० ४२ प्र०, भेमेरिकत 
सैक्चरसें, पु० ८५ प्र० (प्र० मुशोक्त गुप्त) । 





५८ «  बोद्ध घन के विक्लास का इतिहास 


कार्य-का रण-नियम को किसी अन्य बृहत्तर सत्य की भूमिका सातता होगा । यह फ्हां 
गया है कि कारण-निपत ब्यवहारिक् जगत्‌, के ज्ञान का नैतिक और घामिक प्रसति हें 
उपयोग किया जा सकता है, और ऐसे ही प्रतीत्मतम॒त्याद में भो कु के काज़्ण बताकर 
अनले मुक्ति का उपाय सुझ्ागा गया है" । वस्तुतः यद्यपि समस्त कर्म - जगत कार्यन्‍कारंण- 
निम्रम के परतस्त्र है और उसमें सत्कर्म से सुख और जसत्कर्म से दुःख आ्ाप्त होता है 
क्षेघापि कार्य-कारण-नियम के आश्षित कर्म-याजर ते, चाहे सत्कर्म ही, परमार्चजानभ नहीं 
हो सकता। यही अध्यात्म के क्षेत्र में बेजञानिक दष्टिक्ोण की सीमा है| 

सह भी कहा गया है कि कारण-सर्तत्त्र व्यावहार्कि जगत्‌ को ही यघावत समझ 
हेने से हम अपने को उमसे विरूजझण एबं स्वतल्त्र समझ प्राते हैं और इस प्रकार कार्य - 
कारण-निग्रम की व्यापकता का बोध अतात्म-तत्व का साल्नातृ,; और जात्म-तत्व -फा 
परम्पत्या, बाघ अ्रदात करने में समर्य है । अंतएव प्रतीत्यसमृत्याद केवक्त कार्ये- 
कारण-नियम की स्वत ध्याप्ति का उपदेदा है। किन्तु बदि इस उपदेश का प्रयोजन 
सत्कम में लाहाब्य अबबा नैरास्य का बौघ कराना था तो यह समझ में नहों आता कि 
सृबिदित कार्य-कारण-नियम की आंवृत्तिमात्त पर इतता ध्यान जयों दिया समा और 
उसके द्वारा यवाय्य में प्रतिपादतीय अमौष्ट अथे पर इतला कम क्‍्यों। ब्च्षछे कम का 
अच्छा फल होता है, द॒रे कर्म का दुरा; इच्छा से कर्म होता हैं, कम से पुनर्जन्म। सह 
उपनिषदों में कहा गया है। इतना समझाने के स्तर कार्य-कारण॑ं-नियम का ज्यांपक 
और पारिभाषिक अभिघान अनावश्यक हैं, और यह हों कहा जा सकता कि तथागत 
अनपेक्षित चर्चा करते मे । 

प्रतात्यम्रमुत्पाद के दी पक्ष--वस्तुतः दुःख के बच में ईंत है। एफ और डुज का 
अर्थ है दुल्लात्मफ अनुभव, दूसरी ओर उसका हेतुमृत अनित्य जगत्‌ । हुत्ल के इन 
दोनों मुख्य और गौण अर्थ के अनुरूप ही प्रतीत्यसमुत्गाव के भी दो रूप हैं-“ग क ब्यापक्र 
कप्र, जिसमें कि दुःख को परमकारणता उभर जाती है, भौर एफ दूसरा सीमित रूप जो कि 
पुनजन्स और दुः:ख-संवेदन के आमश्न-का रणों का निर्देश करते हुए धहुछे का एक विशिष्ट 
उधपयोग है। एक और प्रतीत्यसमृत्पाद दुःछमप संसार को परमार को सुम्ति से निरू« 
प्रित करता है, दूसरी ओर व्यवहार कौ लन्तर्गत कार्मप्रणाली की ओर इंनित | 

डुआःका मूल आधार जविद्या है और प्रतोर्मचमृत्पाद वस्त॒तः अविद्या का स्वरूप 
प्रकट करता हुआ परमार्ष की जोर संकेत करता है। अविद्यावप्टम्म जगत के अन्दर हो 


४९-द०--श्रीमती राइज डेविहस, जाफ्य, ध्‌० ११४८-६२ | 
है ०-अ्र०--कुमारस्वामो, हिन्दुइम्म गड्ड बड्धिज्म, पु० ८७ | 





ड़ धर्म का प्रारम्भिक कप और मल तत्व ७९ 


कार्य-कारण-नियम का ड्यापार रहता है और प्रतीत्वस्तमृत्पाद का गौण रूप जविद्या- 
नुडंजलित जोबत के अन्दर दुःख का बकाकार विकास्न प्र्वाशित करता हैं। यह स्मरणौय 
है कि प्रतीत्यससत्पाद के प्रचलित बोच में एक बड़ी अ्रांति यह है कि वह जविद्या को भी 
होक उसी प्रह्मार कारण मानता है जैसे कि अन्य निदानों को, और इस प्रकार कार्य- 
कारण-सिपम को जविद्या-परिगत मानने के स्थान पर स्वग्न जविद्या को तप्णा जादि के 
साध फार्म-कारण-तियम से परिगत मालता है अर्थात्‌ कार्य-कारण-नियम अविद्यापरतन्त, 
और ध्यावहारिक होने के स्थान पर स्वयं पारमाथिक बन जाता है। 

पल “बम संकेत---सम्बोधि और बहक्मघ्ाचन के संद्नों में यह कहा गया है कि 

ने निर्वाण और प्रतीत्यसमृत्याद रूप गज्भौर, दुर्दशे, दुस्‍्नवोघ, शान्त, प्रणीत 
ओर जअतकाक्बर घर्म कौ पाप्ति की । यह स्मरणीय है फ्रि लक्तित-विस्तर में पालि 
संदर्म का सादव्य होते हुए जी प्रतीत्यत्तम॒त्याद के स्थान पर निर्वाण का ही उल्लेर्ए 
कियां गया है, किन्‍त सांघ हीं निर्वाण का एक और अधिक विशेषण “शन्मतानपलम्भँ 
दिया गया है” । अर्थता यहां पर महायात के मतानुसार अतीत्पम्रमृत्पादं और निर्वाण 
को भिन्न नहीं माना गया है और प्रतीत्यसमृत्पाद को तत्व॒शुन्यता में संगहीत किया गया 
हैं। प्रालि संदर्भ में मी स्पष्ट दल विवक्षित नहीं है। हमें ऐसा छगता है कि निवाण 
जोर प्रतीत्यसमुत्पाद का सम्बन्ध कुछ ऐसा था जेसे कि शंकर दर्शन में ब्रह्म और 
माया का | परवर्ती काल में महोशासका और पूवंशेलेीय प्रतीत्यसमत्पाद को अमंस्कृत 
मानते थे”, जवकि स्वविरवादी और सर्वास्तियादी प्रतीत्यममुत्याद को संस्कृत घयों 
से अभिन्न मानते थे”। माध्यमिक आचार्य प्रतीत्यसमुस्पाद को सम्ब॒त्ति को सावतता 
और परमार्थ, दोनों का ही सकेत स्वोकार करते ये” | इस विविध विकास ते मूक 
सिद्धान्त कौ जटिलता कर सुत्मता उमन्नेय है | | 

उपयुक्त संदर्भों में प्रतीत्यसमुत्याद के विधोषणमृत अतकाबबर' पद के ग्रयोग से 
यह स्पष्ट है कि अतीत्यसमत्पाद का वास्तविक रहस्य तकंगम्य न होकर समापिप्रन्ञा 





५१-मल्किम, घुत्त, २६, ८५, संपत्त (रो०) जि० ३, पृ० १३६: बीघ (ना७) 
जि० २, पू० ३०, इत्यावि। 

७२-सलहिस, पृ० २८६ । 

५२-कबावत्व, ६.२ | 

णुडं-तु०6--अभिषमेकोश, जि २, पृ० ७७ प्रावहि० १॥ 

५५-दे०--नोचे । 


ता 


2 ब्ोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


* 
के द्वारा सान्नात्तरणीग है। इसमे पता चलता है कि यह बास्तविक अर्थ केवर क्ार्पे- 
कारण-तिपम नहीं कहो संकता क्योंकि कार्य-क्ा रण-नियम में तक की जगोच रता नहीं है । 
अत्कर्प होने के कारण प्रतौत्यसमुत्पाद का सही प्रतिपादन अतदुष्यादुत्ति के दारा ही 
उम्मव है। दूसरी ओर प्रतीत्यसम॒त्याद का प्रसिंद्ध धर्मसंकेत एक नियम का निरूएण 
करता है कि “हसके होने पर यह होता है, इसके उत्पाद से यह उत्पन्न होता है, इसके 
“न होने पर बह नहीं होता, इसके निरोष से यह निरुद्ध होता है” | इस परमंसकेस का 
वास्तविक तात्पयं अपोहात्मक समझना चाहिए और वह प्रत्येक सांसारिक वस्तु के 
परतन्त्॒ता और सापेक्षता चोतित करने में है। साधारण वद्धि संसार की सदर परिच्चितक्त 
करुतुओं को अलहित स्वभाव जौर रुत्ता से य कत मानती है किन्तु वस्तुतः परिक्षिक्म 
स्वताव ओर सत्ता पदायान्तर के स्वभाव और सत्ता को अपेक्षा रखती हैं”'। क्वार्य- 
फारण- नियम मे केवल पदाघों को सत्ता के प्रारम्भ अथवा अभिव्यक्तित कौ परतन्पता 
सूचित होती है, पदायो के पृुधक्‌-पथक्‌ स्वभादों की अकल्गनीयता नहीं। किन्त्‌ प्रतोत्य- 
समृत्याद में पूर्ण पास्तन्ड्य अभी प्सित है। न परषांथों का अपना अस्तित्व है, न अपना 
स्वकण | सेब परापेज्ा है। इसीछिए उपयंक्‍्त घर्मसकेत में मी द्विव्िश् निर्देश किया 
गया हैं। एक बस्तु के होने पर दूसरी दस्तु होती है जर्थात्‌ यदि एक का स्वरूप निप्णो- 
रित है तो दूसरे को निर्धारित किया जा सकता है। एक वस्तु के उत्पन्न होने पर दूसरी 
वस्तु उत्पन्न होती है अर्थात्‌ एक वस्तु लत्तावान्‌ हैं तो हुसरी सत्तावान हो सबतो है । 
स्वनाव-पासतभ्य का पक्ष माब्यमिकों की शुन्वता का बोल है। संत्तापारतन्म्य का पक्ष 
प्रत्वर्ती बौद्धाबायों के ज्ञारा कार्य-कारण-सम्वन्ध और क्षणिकत्व की विज्ञिप्ट और 
विविध किलेयणा का विपय्र बना। वस्तुतः प्रतोत्यलमुत्याद मे सुचित सत्ताप्रारतत्मा 
के सिद्धान्त को प्रचलित जे में कार्य-का रण-नियम्त समानता उतता उचित नहीं है जितना 
कि उसे कारिबपारतन्थ्य का तिमम मानना | बौंद्धाचार्य सत्ता को कारिज से ब्याति- 
शिक्तत घम्म तहों स्वीफार करते | 


५६-/दमस्सि सति इइं होति, इमस्स उप्पादा इ्द उच्पम्शति, इसस्सि अ्सति इदं 
ते होति, इसस्स निरोधा इंदं निदज्भति मल सन्दर्भ अनेक हैं, झ०--आरि- 
जित्स आँव बद्धित््म, पू० ४ड१६। 
७५७-दैं०---ऊपर ॥ 
७८-द०--ऑरिजिन्स आय बुढ़िस्म, एृ० ४१७-१८; तु०--इलेरबात्सकों, घुड्धिस्ट 
कॉजिफ, शि० है, पु० २११९-२४ | 


बौद्ध धर्म का प्रारश्भिक रूय और मल तत्व बे 


“प्रश्यमा प्रतिपद[--प्रत्तीत्यसम॒त्यांद वा सुस्पष्ट अतद्व्यादत्मा निकह््यण मध्यम- 
प्रम॑ के रूप में प्राप्त होता हैं और संयत्त-निकाय के छुछ सृत्रों में प्रतीत्यसम॒त्पाद का 
सम्यम धर्म (मज्मन रस्मो) के रूप में अतिप्राचोन वर्णन है। संयुत्त २१.१५ में बुद 
ने कात्यायन से कहा है कि मंच्यगा प्रतिपद्‌ अस्तिता और मास्तिता के दीतों छोरों 

(अन्तों) से बचतो है, जितमें कि छोक आसगत है। इसके अलन्तर मध्यमा प्रतियद को 

ऊत्तरकाल में धचलित गर के अन॒वार निरूपित किया गया है, जो प्रश्चिप्त प्रतीत होता 
हैं। नागार्जत ने इस कात्मायनाववाद का उल्लेख किया है और इसको शुन्यता के 
सिद्धान्त का बातो न आकर माना है। रन्‍्द्रकीति का कहता है कि गह सूच सब सम्प्रदायों 
में पढ़ा जाता है। दोनों कन्‍्तों का मब्य है, अकच्य, अनिद्तन, अप्रतिष्ठ, बनायात॑- 
अनिकेतन, और अविज्ञ प्तिक | इसौकों, काइमप, मध्यमा अतसिपदा कहा जाता हैं। | 
संयनत २. १-१७ में ब॒द्ध नागा ( अनेछ ) काश्यप को बताते हैं कि दुःख न स्वयं कृत ने परकृते 

है, न अपधौत्यसम्त्यन्न; विन्‍्तु शाश्वत और उच्छेद के जन्तों से बचने के लिए मच्यरा 

प्रतिपद का सहारा केला चाहिएं और बडी प्रतीत्यसमुत्पाद हैं। जगऊे सूत्र मे इसी 
प्रकार का अब विषक्षित है। तिवदक परिता जक से कहा गया है कि सुख और दु:ख के संे- 
इस न तो संवेदक से भिन्न है त अभिन्न, क्यों के भिन्न होने पर वे परकृत (अर्थात्‌ आमनन्‍्तुक 

और नै तिक उत्तरदायित्वहीन) हो जाते हैं एवं अभिन्न होने पर स्वपंकृत (अबबा अनि- 
बाय ); प्रतीत्यत्तम॒त्पाद में संवेदन को न स्वतन्त्र माता जाता है न परतन्त्र। वहीं ३५ 
वें सूत्र में कहा गया है कि कि ड॒द् का पंस ज्ञीच और शरी र के भेद और अभेंद के विधय 
में अन्तपरिवजत करता है। ३७ वें मृत में कहा गया हैं कि “न यह घरीर तुम्हारा है न 
औरों का | ४६ वें सृघ में कर्म के कर्ता को उसके फंल के जनुमविता से ने भिन्न, ते 
बसमिन्न कहा गया है। ४० दें सूप में सब है, सब नहीं है इन दोनों की मध्यमा बति- 
पदा का उपदेश किया गया है । ४८ वें सृत्न में एकत्न जौर बहुत्व के मध्य का उपदेश है । 
कुछ विद्वान मध्यमा प्रतिपद्‌ को अनित्यता जौर पंरिवर्तत का बसों उपदेश सालतें 

हैं जिस प्रकार हेगेल ने अस्ति और तास्ति का 'मवबत' (होना) अबवा परिणाम में 
में समन्‍्वग्र माना था | उसके अलृसांर तथासत ने भी शाध्वत और उच्छेद के अन्तों 


५९-अस़म्नपवा, मध्यम्क०, पु० २६९ । 
-आमती राइस डेबिड्स, ब॒ढ़िंग्स। (होल यूनोबर्सिटो छाइब्रेरो ), पृ० ४ प्र 
राखघाहृष्णन्‌, इष्डियत फिल्माँस्तोफी, जिं० १, पु० ३६८-६९+ तु०“हँगत्त कलछॉमिफ 
(बॉलिस का अनुबाव); पु० १५८-६८ | 
है कर 
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कक 
से बचकर जावन को सतेत परिणामिता और प्रवाहशीरछंता का उपदेश किया था । 
किन्तु यह मत शाह्म नहीं धतीत होता । तथागत का यह कहता नहीं है कि संसार के 
प्रबाह में यवाबं हैं भी कौर नहीं भी हैं। उत्तका कहना है कि इस अवगह को त सत्‌ कहा 
जा सकता हैं न असत्‌। मध्यमा पअतिपद्‌ अस्ति और नात्ति का समन्वय नहीं, अति 
कम करती है। वस्स॒तः परिणामवाद तो सांख्यों का प्िद्धान्त है। 


उपनिषदो में असद्वाद का निराकरण और सदुवाद का प्रतिपादन मिहूतां है और 
इसे तरह से उत्तरकारठीत विवतेंबाद का बीज भी उपनिषदों में देखा जा सकता हैं | 
एक स्थरू में कहा कहा गया है न सत्‌ है, न असत्‌ है, केवल शिव है" । यही दृष्टि प्रती 
स्पसमृत्याद अगवा मध्यमा प्रतिपदा में विकसित पासी जाती हैं। भहे वर्तमात में अनि- 
त्वता जौर परिणाम स्वीकार करती हुई भी उसे परमाथिक नहीं माततों । ज्याव- 
हॉरिक जंगते के परतन्त्र और सापेक्ष होने के कारण उसे ने सेत्‌ कहा जा सकता है तल 
असत्‌ | अ्यावहारिक जोबन परिच्छेद अपवा सोमसा से बनता है और जतएच दुःब्ञात्मक 
और अतिक्रमणोय है। उपनियदों में कहा जा चुका है कि केवछ भुसा ही परमाय् है'' | 
बॉनित्य और सान्त बस्तुओं का जगत्‌ परमायंतः सत्य नहीं हो सकता, किन्तु ब्यवहारतः 
-अवरय सत्य है। व्यवहार में कार्य-कारणं-निपम का निरफ्वाद व्यापार है| 
सेस्कत बगत्‌ के विषय में प्रतीत्यत्तमुत्याद से वस्तुओं का जहितुत्व एवं एकहैलत्ज 

विपमहेत॒त्त, अथवा क्वपरोमसकरतत्व का निराकरण होता है| इस दृष्टि से अतौीत्य- 
समुत्याद संस्कृत घमों से अभिन्न है। संस्कृत धर्म के तीन लक्षण कहे गये है--उर्त्पात्त 

व्यय कौर स्थित्यन्यथात्व। समस्त संस्कृत घधमं हेलुप्रत्यम-्मापेक्ष जनादि प्रवाह में पड़ 
डुए हैं। प्रतीत्यप्तमुत्पाद का ब्यावज्ञारिक पत्ष इसी की और संकेत करता है। वैदिक 
साहित्य के पुरुपका रणवाद का इससे निराकरण हो जाता है और साथ ही सांहृम आदि 
सम्मत किसी तत्त्व का स्थायी उपादानकारण के रूप में स्वीकार भी लण्डित हो जाता 
है। अ्रतीत्यसमुत्पांद में न कार्य को कारण का प्रिणाम माना जाता है, न असत्‌ से 
क़त्पल । कारण न काय का उपादान है न आरम्भक, किन्तु कारण की सत्ता और कार्५ 
को कत्ता में सापेक्षता हैं। मही परिणासमवाद, जारम्भवाद आदि से विलक्षण चौद्ध 
इनुबाद का सिद्धान्त है। 


इ१-च्ा० उप० ६,२१२; वही ६.१ डे बु० उप० ४.५, ६१५; कठ, २.४ १०० है है| 
इ२-डवेताह्वतर, ४.१८ | 
$३-छा० उप० ७.२४-१ | 


बौद्ध धर्म का प्रारस्निक रूप और म॒छ तत्व , ८३ 


फलितायं यह है कि प्रत्तीत्यतमंत्पाद का एक पारमाथिक पक्ष है जो परमार को सत्‌ 
और असत्‌ से परे बताता है कौर एक व्यावहारिक पन्न हैंजों संसार में कार्येटकारण- 
नियम का विशिष्ट भ्रतिषादन करता है। इससे एक ओर यहे विद्वित होता है कि हम 
का मुख कारण संसार को सत्‌ अदवा असत समझ लेता है। यहीं अविद्या है। दूसरी 
जोर जविद्याप्रस्त चित्त के छिए दुःखात्मक संसारच्रक निरुत्तर कर्म, तृण्णा आवि का 
सहारा लेकर चछता रहता है। 

डुःप़्तमइप--प्रात्नीन पालि संद्भों में दुःख के समृद्य पर विशविष छोटो-डड़ो 
सूचियों में कारण लिर्देश फिये गये हैं '॥ ग्रान्ोततम निर्देश अत्पाकार हैं और उनमे 
तेष्णां, कर्म, अहंकार दुरष्टि शयवा उपादान को दुःख का कारण बताया गया हैं।” 
इन निदशों में पारिभांसिक एकरसता नहीं है। ऐसा प्रतीत होता है कि विभिन्न उपदरेसों 
में वल्लिलित कुछ सदश और कुछ विसदुश का रणोंका उत्तरकाल में संग्रह और परिष्कार 
तथा उनके तामें में सगातरूपता का जापादत किया पा लो र इस फ्रकार दुं:ह्न के ताना 
निदारों से एक बारह निदानों की परिष्कृत श्‌ छला का विक्रास हुआ. | 

कर्म--वढ़ के समग्म में दुःख को उत्पत्ति का प्रधान कारण क्रम साला जाता बा 
और यह निविवाद हैं कि रूंसार-मीमांसा में कम की प्रमक्षता पीछे मी सवसस्पत रहो । 
निकायों की दार-छार दृहरामी गयी एक पंक्ति में कहा गया हैं” कि कर्म ही छोथों का 
अपना हैं, कम ही उनकी विरासत है, कर्म उनका प्रभव है, कर्म उत्तका बन्यु जौर कप हीं 
उनका सहारा है । * * कर्म ही जोबों को बाँटता हैं, उन्हें हीत और उत्तम बनाता है। 

कई । बेतनापुर्वक क्रिये हुए और सबित कर्मों के फ़छ का प्रतिसंवेदन किये बिना 
उनके ओर दुख का अन्त नहीं बताता हैं। भ्रत्मेक के लिए दुःख का अन्त बोदपूर्वक किये 
ग़ठे कर्मो के की होने पर ही सम्भव है।' 

इस प्रकार प्राजोन कौद्धों में मी कर्म हो संसार का आसस्न का रण स्पप्टतः स्वीकार 
किया गया था, गद्धपि कुछ स्थक्तीं में कर्म के अतिरिक्त दुःख के सात और कारणों का 
भी निदेश मिलता हैं, बया पित्त, ह्लेप्म, बात, सन्निपात, ऋतु, विधम-उपकम और 


६४-तु ०--- केएबिद्यादय:' * '*क्यतित्‌ संक्षिप्ता निदिष्दाः कवच्षितू प्रपण्चिता: 
(ब० सृ० २.२-१६ पर झंकराघार्ष ), तु०--विसुद्धिमस्मों, पृ० ६५०६७ ॥ 

६५-ह४०--ओऑरिजिन्स आँच बुद्धिक्म, घु० ४३२४-३५ । 

६६-अ् ०---ऑ रिजिन्स आंबू बुद्धिकम, पु० ४२२८-२६ ॥। 


ट४ « चौंद्ध घ्॒म के विकांस का इतिहास 


बिपाक्त | कुछ स्थलों में कर्म के चार विमाग कियें मर्से हैं---क्ृण, शुक्ल, कृष्ण- 
शुकत और जकुप्ण-जगुफत । यह स्मस्मीश है कि मभिवर्म में भ्रायः तीन भकार के क़र्मों 
का उत्लेख है---कछुशछ, अकुशछ एबं अव्याकुत्त । योग॑-सृत्रों में भी कर्म छा यह चत्‌्यों 
बिज्ञाज॒त पाया जाता है। आजोवक और जैस कर्म को अनेक अभिजातियाँ जबबा 
'स्ेश्पाएं स्वीकार करते थे । सम्मवतः प्रारम्भ में केवल दो हो प्रकार के कफरमों की जचों 
धी---काण और शक | पोछे अधिक वर्गोक्रण किया गया । 
ब॒द्ध भगवान्‌ कर्म का सार मानसिक संकल्प अथवा कर्म करते कू मानसिक निर्णय 
- भतते थे ढ़िसे “चेतना कहा जातासा । “ भिल्लुकओं, मैंने चेतता को कर्म कहा है, चेतना- 
पु्यंक कर्म किया जाता है, झअदीर से, ऋणी से, मत से । । क्षमिवर्म कोग में मी कर्म 
को गरिमाणां चेतता बौर चेतयित्वाकरण' दो मी है । -नागार्जनत ते भी कहा है+-- 
“चेतना चेतपित्वा ज्ञ कर्मोक्त परमणिणा ॥ 
सस्यानेकबिघो भेवः कर्मंग: परिक्ोलितः ॥ 
तन् ससच्चेतनेत्युकर्त कर्म तन्मानत्ठ स्मृतम । 
चेतप्रित्या ख प्रलक्‍त तत्त कायिकवाचिकर्म ॥ 
(मध्यमक० १७-२-३) 
इस प्रसंग में चेतना का अर्थ संकल्प अबबा कर्म का मानसिक निर्णय लेता चाहिए। 
स्पप्ट ही कर्म के कियय में तयागत का सत तनि्रन्य मत से नितान्त भिन्न था क्यों कि निम्रंल्ध 
कर्म को पौदूगल्िकि मानते घे। 
ले केवल सिग्न॑न्ड मत से, किन्तु बेदानुसारी मत से भरी इस विषय में बौद्धों का भेद 
है। बेदिक मत में फर्म को जीवल्‍्यी कर्ता का व्यापार और उससे उत्पन्न जदृप्द शक्ति 
मामा जाता है, किन्तु प्राचीन बौद्धसंदर्मों में कर्म को किसी अनुदतंमान कर्ता को पघर्म 
नहीं माता गया है। संयुत्त ० के यें वाक्य इस संग में स्मरणीय हें-- कर्म अनात्मकृत 
है।। न यह शरोर तुम्हारा है, ने औरों का हैं। केबल पुराना कर्म है ।' 'जोंव जोर 
डारीर को एक मानने से बहाचर्गवास नहीं होता, न भिन्न मानने से । * ने गह आत्मकृत 





६७-अंगुत्तर (रो०) जि० ३, पृू० १८६, ह्ंपुत्त (रो०) जि० ४, पृ० १३२-३३, 
२३०७-३१ ॥ 
६८-संयुत्त (रो०) जि० २, प्‌ ३९, ४०, अंगुत्तर (रो०) जि० २, पृ० १५७- 
घट ॥ 
६३-अलिजरममकोज, ४.१ । 


बौद्ध धर्म का प्रारम्मिक रूप और सक्त तत्त्व « ८थ्‌ 


है, न परकृत। हेतु के सहारे उत्तन्न हुआ है; देतु न रहते पर निरुद्ध हों जायेगा । बह 
स्पाप्ट है कि बुद्ध मगवान्‌ के जनुसार कर्म और कर्मफछ को एक अनादि बौर अविच्छिन्न 
शरम्परा हैं जिसमें कर्म का करना और उसके फछ का भोग, दौनों समान प्रवाह में पतित 
घत्नामात्र हैं। इस मत में किसो अतग़त और स्थाग्री कत्तों और भोकता का स्वीकार 
महीं हैं। 

फर्म का मूल हैं तृप्णा, और तृश्णा एक ओर अविद्या. पर आशित है, दूसरी ओर 
सुर के अनुभव पर । एक प्रसिद्ध संदमन में कहा गया है 'मिन्षुओ, संसार अनादि हैं। 
अविद्या से आक्छन्न और तुण्णा से वैसे हुए एक जन्म-य दूसरे जन्म को दौहते हुए जोजीं 
कौ पूर्व कोटि पत्ता नहीं चलती "| सागाजुंन ने इसी को ओर उल्हेख किया है-- 

श्यूर्या प्रज्ञायते फोटिनेत्यवाच महामृनिः 
परोप्नबराप्रों हि नास्मादिनोंपि पश्चिमस्‌ ॥। 


(म्रध्यमक० ११.१) 





अन्द्रकाति ने भी इस सूत्र का उदरण दिया है। अभिघर्मकोश में स्पष्ट कहा गधा 
है कि 'अविद्यायकत स्पर्ण से वेदता उत्पन्न होती है, अविद्यायुक्त बेदना से तृष्णा उत्पन्न 
होती हैं”। इस पस्वर्ती परिष्कृत निरूपण का प्रान्नोनतम बीज सुत्तनिपात के अद्ठक- 
बम में प्राप्त होता है। पहाँ दुख के कारण को इच्छा, शांत (सुल्त), काम, तृष्णा 
ममकार, छत्द (संकल्प) स्पर्श नौर संता कहा गया है। यह अतौत्यसमुत्पाद के बिकास 
कौ पहली जतस्या है। इसरो अवस्मा में विभिन्न दुःख के तिदानों को जोड़कर कारण 
अांखछाएँ प्रस्तुत को गयो हू। तिदानसंयुत्त के अनेक सूत्रों में पह अपस्था देखी 
जा सकती है। परवर्ती बौद्धातामों ते मो प्रतीत्यसमुत्पाद के मे अपूरे ( वस्तुतः, अबिक* 
सित पूर्ंवहप ] देखे थे । अमिवम कोश में कहा गया है कि सूत्रों में कहीं बारह निदातों 
का वर्णन है, कहीं ग्यारह का, कहीं दस का, कृहों तंवं का और कहीं आठ का _। समंदर 
नें इस जाघार पर यह स्मापना की थी कि प्रतीत्यसमृत्याद केवल हादशाग नहीं है। 
बद्धभोष ने कहा है कि प्रतौत्यसमुत्याद का मगवान्‌ बुड़ ने कहाँ संल्षिप्त ब्ण॑त कि हैं, 


७०-द०--ऑा रिज्िन्स आंब्‌ बुद्धिरम, पु० ४३ १ै, परावडिप्पणों, १५३ | 
७१-अनप्रतग्ग, संपृत्त, संपुत्त (रो०) जि० २, पृ० १७८-६३ । 
७२-अभिषमंकोश, जि २, पृ० ७१-७२ ॥ 

७३-वबही, प्‌० ६9-६१ ॥ श 
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कहीं विस्तृत । इसी मत का अनुवाद शंकराज्ायं ने शारीरकमाधष्य में किया है” । 
प्रतीत्यसम॒त्पाद को इसी अक्त्या का महामारत में भी कदाबित उत्लेंत् है--कछ 
कोग पुनजन्म का कारण अविद्या, कर्म और जेप्टा मानते हैं और उनके झाश् सोम 
मोह और दोगों के सेच्रन को । अविया को क्षेत्र मानते हैं, कम को बोज और तृण्णा को 
उसका प्रोपक 'खाद-पानी' | यहीं उनका पुनर्जन्म है”। प्रतोत्यसमृत्पाद की तीसरी 
अबस्वां उसके द्वादश निदातों की श्रृंखला के रूप में परिनिष्ठित होने पर सम्पन्न हुईं । 
द्रोदझ् निदात---अतीत्यसमुत्पाद के अन्तर्गत दाद तलिदान इस अकार हैं-- 
अविद्या, संस्कार, विज्ञात, मामहूप, पद्ाग्रतनं; र्पन्ने, वेदना, तृष्णा, उपादान, भव, 
जाति औौर बदा-मरण-जीक-पारिदेव-दु:खष-दौ मे तस्य-उपायास । अविद्या को एक प्राचीन 
सन्दर्भ में मोह और समःस्कन्त कहा गया है | अविया का जे प्राय: चार आगे 
धस्पों का अज्ञान बताया गया है। वस्त्तुतः अविश्ञा बश्धि का जआ्ञास्त विकल्प अबवा 
लिश्या अध्यवसात मात्र नहीं है, प्रत्युत्‌ अमयामूत दर्शन का अनादि जम्यास है। जनित्य, 
दूं.ख्ात्मकं और अतात्ममूत चेतसिक भर मौतिक जगत्‌ में अहंकार-ममकार-पूर्वक सुल 
की खोज में विवश छगे पहने के इमारे अभिनिवेश के मूल में एक आवरण है जो फि क्षिस 
की स्वाभाविक श्रमास्वरता को ढइ़के इहता है। यहीं अविद्या है और इसको निवत्ति 
प्रतीत्यसम॒त्पाद के साक्षाककार के घिता नहीं हो सकती। परवर्ती आचार्य भदन्‍्त 
श्रीज़ाभ का मत महाँ पर उल्लेखनीय है कि अविशा स्व क्लेशों को साम्रान्य-ऊजा 
है; रागादि कलेशों से व्यतिरिकत कोई जविदा नहीं हैं” । 'संस्कार' का अनेक अर्यो में 
प्रयोग भिल्‍्ता है, पर प्रतोत्यसमृत्पाद के प्रसंग में 'पंस्कार से चत॑सिक संकल्प अथवा 
छन्‍्द ही अमिप्रेत ऊगता है और इस अर्थ में संस्कार कर्म का ही सूक्ष्म मानसिक रूप 
हैं। नागाजन को उक्ति से इसका समर्थन होता है. 
“पुलरभंबाय संस्कारानविद्या निबतस्तया | 
अभिसंस्कुरते पांस्तेगेति गच्छति कर्मालि: ॥ 
(सध्यमक्र० २६।१) 





४-डर ०--ऊपर ॥ 

७५-महाभारत (बित्ज्ञाल्षा प्रेस, पूना), शान्तिपर्य, २८, ३२-३४ | 
७६-तु०---अभिषमंकोद, जि० २, पृ० ७१०, चन्द्रकोति, मध्यमक ०१७; २८ पर] 
७७-तु०--मिनमेफ, रिज्ा्श सूर क बद्धोस्म, पृ० २२६॥। 


बोद्ध धर्म का प्रारस्मिक रूप और मूल तत्व ८५ 


अनेक संद्मों में प्रतीत्यमम॒त्पाद का निरूगण विज्ञात और नामहूप को अन्योन्या- 
शित एवं आदिम निदात मान कर हुआ है। कुछ स्वल्ञों में ऐसा प्रतीत होता है मानों 
घिज्ञनान समारी हो, यद्धपि इसका प्रतिषेध भो किया गया है। नामरूप से प्रायः 
“पाँच स्कन्‍्प् लिग़ें गधे हैं। पहन उल्लेखनीय है कि महानिदान सृत्त मे प्रद्यायतत का 
उल्लेस्त नहीं है एवं स्पर्श को सामरूय पर जाश्ित कहा गया हैं। सपर्ण का साधारण 
अर्थ इन्डिय अगवा मन का अपने विष के साथ संतिकर्ष' है। बेंदना उससे उत्पन्न 
होने वाह सुल्न-दुःख का अनुमव हैं। कहीं वेदना द्विविद्र कही गयी है, कहों त्रिवि्र। 
अनेक प्रकार से वेदनाजों का विभाजन और वर्गीकरण पाया जाता है। सुण्णा को 
पौतंर्मविको, नत्विराग-सहगता;तंचा तबाधिनन्दिनी कहा गया है और उसके तीन प्रकार 
अक्सर वतायें गये है।--कामतृण्णा, मयतुष्णा एवं विभवतृण्णा। हुण्णा मुखतः सुद 
की खोज और उसमे आसक्ति हैं। उसका जन्म प्रियरूप जअवना झातहूय में बताया 
शत्ता है। तृण्णा में बचे होसे के कारण मंनृप्य संसार के पार नहीं जा पाता । इस प्रसंग 
में ब॒हदारा्पक के वाक्य स्मरणोंव हँ-- इसी लिए कहा गया है कि मनुष्य काम्मय हीं 
हैं, तो जैसी कामना होती है, जैसा संकल्प होता है वसा ही कर्म करता है, जैसा कर्म 
आरुता है वेतसा ही उतता है बुद्धघोष का कहना है कि अक्चा अथवा जुप्पा की मूछ 
मानकर ब॒द् मगवान्‌ संसार की उत्पत्ति बताते हैं । दोनों ही अनादि हैं, मथपि दोनों 
ही कारण परतन्त्र हें। जविद्या और तुृष्णा की सहकारिता से ही दुःख को उत्पत्ति 
होती है। तृष्णा के साथ छन्द का सम्दन्ध मो विचारणीय है। तृष्णा केवछ इच्छा 
नहीं हैं। छन्द का अरब व्यापक है और उसमें समस्त संकल्प और एपणाएँ संगहीत हैं, 
धर्मच्छन्द भी जौर कामच्छन्द भी | तप्णा वस्तुतः केवल कामच्छन्द को कहना चाहिए । 
पूर्वशलौय सम्प्रदाय में ग्रह माला जाता बा कि घर्मतण्णा अव्याकृत है और दुःख का 
कारण नहीं है” । मज्मिननिकाय में भी घर्मराब एवं बमननदों का उल्लेख मिलता 
है”। जागाजन ने घर्मचछल्द का भी निषेध किया है। प्रायः प्राचीन सदर्मों में तुष्णा 
को राग; छन्‍्द, प्रेम; पिपासा और परिदाह के साथ समानार्यक माना है | 


७८-बीध० सुत्त १५; संय॒त्त; तिदानसंपुत्त; सुत्त, ३८, ६४, तु०--आऑरिजिस्स जाँब॒ 
ब॒ंद्िस्म, पृ० ४३८ । 

७9९-च० उप०> ड.४.५-६ ॥ 

४०-बिसुद्धिमन्गों, पु० ३६८ । 

४ -क्ावत्य, १३.९-१७ ॥ ् 

-£२-मम्थिम (रो०) जि (१० ३५२ | 
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९ 
उपादात तुप्णा के बिपय का अधभिनिवेशपुर्वक ग्रहण कौर समास क््ति है। नव को 
आयः तोन वर्गों में बाँटा गया हैं--कछांममव, रूपभद एबं अह्पमत्र । भव से संसरण 
एवं छोक दातों के अग् सूचित डोते है । दे 
फरिता्ं यह है कि ड्रादशनिदानात्मक प्रतोत्यधमृत्माद के कुमिक निष्पादन में 
अनेक कारणबदा खलाओं का संयोग हुआ है । प्राचीन सन्‍्दर्नों में कहा गया था कि दुःख 
का कारण अविद्यां है, अबवा संस्कार हैं, अबवा तामरूप को हो दुःख का कारण बता 
किया गया षा। धुस्तसंदेदन, तण्णा अबंबा उपादान अंलग-जक्षग भी दःखत के कारण 
कड़े गये एवं इनमें से झुछ को जोड़ कर भी दुःखसमदांस समझाया गया बा। इस 
प्रकार दुख़जसमुदाय से सम्वन्ध रखनेवाके संदर्मों में अतिप्रादित नाता निदानों के संग्रह 
ओर परिष्कार के द्वारा द्वादंशार प्रतीत्यतम॒त्याद चक्त का निर्माण हुजा | 
उत्तरकालौन व्यास्याएँ---5 त्तरकाल में प्रतीतयम्तनत्पाद की विभिन्न व्यात्याएँ 
प्रस्तुत को गयी | स्वविरवादी अमिधर्म में प्तीत्यसमुत्याद के अन्तगेत कारणतासम्वन्ध 
के भिम्तर्ज के द्वारा एक तवीन और सूक्मत्तर हेलुप्रस्पयवाद फा प्रतिपादन हुआ | प्रतोत्य- 
समृत्याद के विन्निन्न सिदानों के परस्पर प्रत्यय-सम्दन्ध समान नहीं हैं। उदाहरणायं, 
बिज्ञात का तामरू्य से अन्योत्यसम्वन्ध है जवकि जाति का जराम रण से पु्बंजात और 
उपनिश्रम संडंघ है। परवर्ती अमिप्रस्सत्व संग्रह (पृ० १४० ) के गछ्चों में 'प्रतोत्यसम- 
त्याद-नय तद्भाव-भावि-भावाकार-मसात्रोपलक्षित हैं। जबकि अस्घानत्य प्रत्यस्चिति 
को दृष्टि में रखकर प्रदत्त होता है। प्रतीत्यसपृत्पाद के विषय में यह तिर्घारित किया 
गंस्रा कि जविद्या, तप्णा, उपायान मं्कार और कम कर्म भव के जन्तर्गत हैं जबकि विज्ञान, 
तामरूप, घड़ायतन, स्पर्श और वेदना उपप्च्त्तमव के अन्तर्गत हूँ। प्रत्तीत्यसमत्पाद 
का तात्पर् बही है कि एक जन्म का कर्मभय दूसरे अन्‍्म के उपपत्तिभाव को व्यवात्वित 
करता है। प्र्वजन्म के कर्ममव के केवल दो अंग वारड निदानों में कहे गये हैं। वत्तमान 
जन्म के कर्म नव के पांचों अंग कहें गये हू । अगले जन्स के उपपंसिभव को सूचना केवक् 
जाति और जरामरण के उल्लेख से मिकती है। अविध्या को सन्प्रमुदृष्टि का आवरण 
बताता गया। संस्कार फो चेतना जबवा संकहप, विज्ञान को इन्डियां से और मन से 
उत्पन्न तत्तद्धिषय का ज्ञान एवं नामरूप को शेष चार स्कन्घ | मव को द्विविघ कहा गया- 
कृसमव और उपपत्तिभव (० विनुद्धिमम्गों] | 
सर्वास्तिवादी अभिधम में अविद्या को पुर्ववलेश-दणा समझाया गया है और संस्काह 
को पूकर्म । उस शअ्रकार पूर्व जन्म के बछेश और कर के कारण उत्पन्न लयी चेतना 
विज्ञात कही गयी है। अगछे ४ अंग गर्म से प्रारम्भ करके व्यक्तित के पूर्ण विकास तक 
नि 
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सृंडित करते हैं। तृष्णा पौषपन-प्राप्ति को अवस्था को इंय्ति करती है; अन्तिम दो अंग 
अगले जीवत के हैं। बारहों अंग घराबर उपस्थित रहते हैं; केवल विभिन्न जवसच्यांगों 
में उनमें पराधान्य में होता हैं (इ०-अभिपर्मरोश) । क्‍ 

सर्वोस्तिबाद के ज्भिममे में भी प्रतीगगसम॒त्पाद का बिफेवेचनल हेतु प्रत्यय-विवेक्न 
से पृथक किया गया है। भ्रत्तोत्वन्नमृत्याद के चार अकार बताये गये हँ---न्नणिक, धाक- 
पिक, साम्ब॑स्चिक और आवत्यिर। पहले प्रकार में यह निदेश है कि धत्वेक कित्तप्ट 
कर्म में श्रे समस्त अंग निष्पन्न होते ह--मोह (अविश्या ), चेतता (संस्कार), विज्ञान, 
उसके साथ संपक्त अन्य क्कन्ध, हन्दियाँ, उनका विषपयसन्परक, संवेदत, राग (त्णा |, 
पर्मवस्वान [यथा अही आदि, अर्थात्‌ उपादान ), कमे (मव], इन सब घर्मों का जन्म 
(जाति), उनका गरियाक (जरा ), और उतका संग [मरण) | इस व्याख्या के धारा 
समस्त कलेणजोवत में प्रतीत््मसम॒त्याद की व्याप्ति सूचित होती हैं। प्रतोत्यसमृत्पाद 
क्ो प्रबन्धयुक्त होने के कारण प्राकृपिक कहा जाता है और हेतुफकत-्सम्बन्धमुजत होते के 
कारण साम्बंधिक | पाँच स्क्षों को अवेस्थाओं को परम्परा होने के कारण उसे आव- 
स्थिक करा जाता है। संवभद के जनसार अभिषमं के आात्रायों का मत यो कि ब॒द्ध 
जनवानू ने प्रतीत्यसमुत्याद का इस अन्तिम रूप में ही उपदेश किमा था । 

महायात में अतीत्यतमुत्पांद का बिकास दूसरों दिशा में हुंआ। होौतयान अभि 
शर्म में प्रतीत्यतम॒त्पाद के व्यावहारिक पक्ष का विषछलेषण हुआ और एक नवीन हेतु- 
प्रत्यममवाद से करमद्ा: उसको स्यानच्यूत़ कर दिया। महांयान में प्रतीत्यसमुत्वाद के 
पारमायिक पक्ष को प्रापान्म दिया गयां। शारित्तम्व सूत्र में इसे ह्ादशनिदानात्मक 
अतीस्वसम॒त्माद को विस्तृत जाछोचना की गए है, किल्तु साथ ही महामात की दृष्डि 
का समावेश है। इस विवेचन को प्रतीत्यकतमृत्याद के महांयानिक विकास का पूर्वक्य 
मातना चाहिए। नांगाजुन के मम्यमक्षजात्त्र में इस क्कास का पुरे झप देखने में 
आता है जहाँ कि प्रत्तीस्वसमृत्याद का शुन्यता फे साथ तल्ाइासम्प स्थापित किया गया हैं। 
आपंज्ञालिस्तम्ब यसूथ में प्रतीत्यसम॒त्याद को घर्म और अनुत्तर घर्म-सरीर बुद्ध से जनिन्न 
माता है और प्रतीत्यतम॒त्याद कों सतत-सामित, निर्जीब, जज्ाते, अमृत, सक्षत, जतत्कुल, 
अप्रतिपष अनालम्बन, शिव, अमय, अनाहाये, अब्यय एवं अव्युपह्म-स्वमात्र कड़ा गया 
हैं। प्रतीत्यसमृणादं को द्विविध बताग्ा गया है---दाहए और आक्यात्मिक ।_ एक जस्य 
द्विज्ाग भी अस्तुत किया गया हैं--हेतुपलितन्त और प्रत्यद्ोपनिदन्ध । हेसूपॉनियन्ध 
बाए प्रतीत्यम्रमुत्पाद इस प्रकार है-- जैसे बीज से जंकुद, अंकुर से यव, पत्र से कांड, 
कांड से ताक, नाक में मंद, मंडे ते मर्भ, यर्भ से शुक, शुरू से पुष्प, पुष्प से फ़ल। डौज 
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न होने पर अंकुर नहीं होता, घहाँ तक कि फूछ न होने पर फल नहीं होता । चोज़ के होने 
पर अंकर की अभिनिव॑त्ति होती है--से ही फूछ के रहते पर फल की। वोज ग्रह नहीं 
प्ोचता कि मैं अंकुर को उत्पन्न करता हूं, अंकुर मी यह नहीं सोचता कि में बीज से 
उत्पन्न हुआ हूँ, किन्तु बीज के होते पर जंकुर का प्रादुर्भाव होता है, फूल के रहने पर 
'करू का | प्रत्यवोपनिदन्ध प्रतोत्यमम॒त्याद छः धातुन्नों के समवाय से सिद्ध होता हैं। 
ये छः घातएं हे--पशथ्वों; जलू; तेज, वामु. आकाश और कतु | प्ण्वो-पातु बाज का 
अंधारणफुत्य करती है, जल-घातु वीज को गोछा करती है। तेजों घानु दोज को पक्ताती 
हैं, वायु दीज़ को दाहर तिकालती है, आकाश वीज को अनावरण करता हैं, ऋतु मो 
बीज को परिपय करती है। इन प्रत्ययों के न रहने पर बीज से अंकुर उत्पन्न तहां 
होता ।' जंव में सब पातुएँ अविकले होती हैं तो उनके संमवाय सें वीज के तिरुद्ध होते 
हुए अंकुर की उत्पत्ति होतों है। पृथ्वों घातु को भी नहीं होता कि में बीज को संघारण 
करती हूँ; न॑ जकुर को कि मैं इन प्रत्ययों से जनित हूँ, किन्तु इन प्रत्थयों के रहते हुए बोौज के 
निरुद्ध होते अंकुर की उत्पत्ति होती है। यह अंकुर न स्वयकृत हैं, हैं न परकृत, ने उमयहूत, 
न ईश्वर-निसित; नकालपरिणामित, न प्रकृतिसंमृत, न एककारणाधीन; और न जहेतु- 
समत्य्त । इस बाह्य प्रतीत्यसम्त्पाद को पांच कारणों से देखना चाहिए, अंकुर जय है 
जीज वन्य है; अतएवं ग्रह शाश्वत नहीं हैं। बीज के विछड्ध हों चुकने पर अंकुर की 
उत्पत्ति होती ही, ऐसा भी नहीं है। जता उच्छेद भी अनवकाशं है। वस्त॒तः जिस 
घमय दीज निरुद्ध होता है उसी समय अंकुर उत्पन्न होता है। जिस प्रकार तराज़ के 
पक्तड़ों में एक का झुकतना और इूसरे का उठता समकाछीन हैं। संकत्ति भी तहीं 
समझनी चाहिए कमोंकि बीज से अंछुर विश्नदुश हैं। घोड़ा बोज घोपा जाता है और 
विपुछे पक उत्पन्न होते है, इसको जल्पहेतु से विपुछ फल की उत्पत्ति मानना चाहिए। 
जैसा बीज बोमा जाता है वैसा फल उत्पन्न होता है, यह तत्सदृशानप्रतन्ध है । 
हैंतुपनियन्ध आध्यात्मिक ग्रतीत्यसमुत्पाद अविद्यादि जरामरणान्त डाइश-निदास- 
परन्परा हैं। बहाँ पर मी कोई कोई निदान दूसरे को बोषपृर्वक उत्पन्न नहीं करता, 
किल्तु एक “दुसरे की उत्पत्ति का फारण माज सिद्ध होता है। प्रत्यपोपतिवन्ध आध्यो- 
त्मिक प्रतीत्यसमुत्याद पृल्वी, हल, तेल, वायु; जाफाश और विज्ञान---दन छ; घानुओं 
के समवाय से सिद्ध होता है । जो शरीर के कठिन भाव को उत्पन्न करती है वह दच्चो' 
है, जो दारीर के जनुपरिप्रहकृत्य का संसाधन करती है वह जरूघात है; जो खाये आये 
को पत्नांती है वह तेजीघातु है, लाइवास-प्रश्चास का छृत्य॑ वायधात में होता हैं। दारीर 
के अन्दर की सुघिरता जाकापश से उत्पन्न होती है। जो पाँच विज्ञानों मे संयक्त सारूव 





बोद्ध घ्त का प्रारस्मिक हय और मूल तत्व दर 


मनोविज्ञान और सामरूप कौ उत्पन्न करती है वह विज्ञान न्यातु कहलाती है। इन 
प्रत्ययों के मं रहने पर फरीर की उत्पत्ति नहीं होती रिन्‍्तु इनके जविकक समवाय से 
होतो है। पस्बीज्रातु न आत्मा है, न सत्व; न जीच, ने जन्तु, ने भतुज, न मानव, न सजी, 
न पुल्य; न नपसक, न मैं, न मेरा, न और किसी का | ऐसे ही शेष घातुओं में भो 
घातुओं को ऐफग़ संज्ञा, पिड्सज्ा, निल्यसंज्ञा, शवसंजा, शांवकतसत्ता, सुछ्सना, आात्म- 
म्त्रा, सत्वसंज्ञा, जीव 5, पुदगंछसंज्ञा, मतजसना, मातवसंज्ञा, अहंकारसत्ा, ममकारसंतता 
तथा ऐसा ही दिविध कअजान अविद्या कहलाता है। इस प्रकार अविद्या के रहने पर 
विएों में राग, इेष, मोह प्रदत्त दोतें हैं । यही संसार कहराता है। वस्तु-प्रतिविज्ञप्त 
प्विजान कहलाता है। विज्ञान के साथ उत्पन्न होनेवाले चार अरूपी स्कल्म ताम कहलाते 
हैं। चार महामृत हुप हैं और उनका सहारा सेकर उत्पन्न होनेवाले रूप भी रूप हैं। 
दोनों मिलकर नामरूप कहते है। नामस्प में सनिश्वित इन्द्रियाँ पशायतन हैं। लोनों 
धर्मों का सन्निषात स्पर्श है। स्पर्श का जनुमत्र वेदता, बेदना का अध्यकसान तृप्णा, 
तृष्णा का वैपुल्म उपादान हैं। उपादात से उत्तन्न पुतजेन्स का उत्पाइक कम॑-मव हैं, 
संबहेतुर स्कत्यों का प्राइ्भांव जाति है। उत्पन्न का स्कल्पन्यरिपाक जरा, जीर्णे- 
स्कन्चों का विनाश मरण हैं, क्लियमाज सम्मृढ़ का अन्तर्दाह शोक है, शोक से उत्पन्न 
बिज्ञाप एरिदेवत है। पाँच दिज्ञान-कार्पों से संयुकत जैसुख् का अनुमव दुःख है। मालस 
दुःख दोसंनस्त हैं। शेष उपक्लेश उपायास हैं। अबवा; तत्वों को अम्नत्रियत्ति या मिच्या 
प्रतिर्षत्ति अज्ञात या जविद्या है। बविद्या के रहते पर पुण्य, अपुषण्य और जातंज्ज्यः 
गांसी विविश संस्कार उत्पन्त होते हैं। इसके अनुकूल विज्ञान होंठा है । नाम और 
ऋूप पाँच स्फन्म हैं। सामरुप के बदने से छः आमतनहारों से नाता कियाएं प्रवत्त होती 
हैं जौर जाती जातो हैं। पही पढ़ायतत हैं। इन आग्रतनों से छः स्पशवर्म उत्पन्न 
होते हैं। जैसा स्पर्श होता है वैसी ही बेदना उत्पन्न होती है । बदना का विश्वपच्य 
से आस्वादन, अभिनस्दन, जध्यवसात तृष्णा है। सुल से वियोब न हो, वे बने रहे पहँ 
प्रॉ्यना उपादात है। प्रिय बस्तु को प्राप्ति के लिए कर्मभाव हैं और उससे स्कन्यों की 
उत्पत्ति होती है, उत्पन्न स्कन्‍्यों का अन्ततः विनाश जरामरण है| 

इस प्रकार यह द्ादगांग प्रतोत्यसमुत्पाद जस्योन्यहेतुक, जन्योन्यप्रत्वय, न अनिस्य, 
ने नित्य, न संस्कृत, ने जन्तस्कृत, ने अहेत॒क,न अप्रत्यय, त वेदकिता, ने जवेद यिता, ने प्रतीत्य- 
समन्पन्न, न अप्रतीत्यसमत्पन्न, ने क्षयघम, ने अज्ञगधर्म, न विनाज्ञबमं, ले अविनाजघमं; 
से निरुद्धलमं, न अनिरुद्धघ्ं, अनादि काल से अ्रवुल्ल मंदी की घारा के समान चत्तता 
जाता है। पत्मपरि ग्रह नदी की यारा के समान अंबिच्छिन्न है त़पाणि इसमे बार अंग 


दर .,. बोद्घर्म के विफास का इतिहास 


विशेष रूप से हेसु बलते है । बे चार ये हैं--अविद्या, सुप्णा, कम और विज्ञान । विज्ञात 
वीजस्व॒माव से हेतु होता है, कर्म लेत्र-स्वभाव से, अविद्या और सुए्णा बकेश-स्वभाव से | 
कर्म कौर केश विज्ञान के बीज को उत्पन्न करते हैं। कर्म विज्ञात के वीज के लिए क्षेत्र 
का कापे करता है, तृष्णा विज्ञान के वीज को गौछा करतो है, अविद्या विज्ञान के दोज का 
जविकिरण करती है | इस प्रंकार विज्ञानबीज कर्मकषेत्र में प्रतिष्यित, तृष्णास्नेह से 
अभिष्यंदित, एवं अविद्या से अवकोर्ण होकर बढ़ता है। विभिन्न उपपत्यायतन-अंतिस वि 
में मातृगर्ण में विज्ञानं-बीज से नामरूप का जंकुर उत्पन्न होता है। यह सामख्यांदर न 
स्वयंकृत है, न परह्ृत, न उममकृत, न ईइबरक़ुत, न कारूपरिणामित, से एक कारणा- 
घोत और न अहेनुसमृत्पन्न, प्रत्यत माता-पित्ता के संग्ोग से, ऋत-ममवाय से, जन्‍्य 
प्रत्ययों के समवाय से, आस्वादानुविद्ध विज्ञानबोज मात्गर्भ में * * *“अस्वासिक: अपार- 
प्रह, असम, जाकाशसम साप्रिक धर्मों में हेलुप्रत्यप्ों के अवेकल्य के कारण नोहुपॉकुर 
को उत्पक्न करता हैं। 

प्रात कारणों से चज्षुविज्ञान उत्पन्न होता हैं। चक्षु, रूप, आलोक, जाकाश एवं 
तज्जन्प मनोविकार। इन पाँच प्रत्वमों में चक्ष आश्षयकुत्य करतो है, रूप आलम्वत, 
जआाछोक अवनास, जाकाश जतावरण और तज्जन्य मनोबिकार समम्वाहरण । ऐसे ही 
अस्य इंद्रियों के किए भी विचारणीय है। कोई घर्म इस छोक से परलोक को संकमण 
नहीं करता, केवल हेलुप्रत्ययों के अवेकल्य के कारण कर्म फल की अंतिदितप्ति होती 
है--जैसे सुपरिशुद्ध दर्षण में मुक्त का प्रतिदिम्ब देखते हैं, किन्तु मुल उसमें संकमण हों 
करता, केवल हेतुप्रत्ययों के अरवेकत्य के कारण मुख की प्रतिविशृष्ति होती है। ऐस्ते ही. 
इस छोक में मरा कहीं और उत्पन्न नहीं होता, केवल कर्मफछ का भोग होता है। जैसे 
बहुत दूर ते चन्द्रमा का दिस्‍्व जस्पंउदफ पांत्र में भ्रतिबिम्दित होता है, ऊपर पे सोचे 
गिरता नहीं है, ऐसे हो । 

आशब्यात्मिक प्रतीत्यसम॒त्पाद में भी अशाध्वत्त, अनच्छेद, असंकांति, अम्पहेतु से 
बिपुछ फल की उत्पत्ति औौर ततसदुश्अनुप्रवन्ध देखना चाहिए। इस प्रकार जो प्रतोत्व- 
समुस्पाद को समशता है बह पृप्वान्‍्त और अपरान्त का जन्वेपण नहीं करता और लोक॑- 
पब्रलित समसन आस्मनाद-प्रतिसंगक्ष्त जीववाद-प्रतिसंयकत, कौतुक्त-गंगल-प्रतिसंयक्त 
समस्त दृष्टियाँ उसकी क्षीण हो जाती हैं । # 


८३-आालिस्तस्वमृत्र से विपुल्त उद्धरण, क्त्नकोति को प्रपन्नपदा तथा गान्तिदेद 
के शिक्षासमुच्चय में उपलब्ध होते हें ॥ 


बोद्ध घने छा प्रारश्भिक रूप और म॒त्त तत्व «» ३ 


नागाजून ने प्रतीत्यसमुत्पाद को वुलाता के साथ अभिन्न इतापा | जो प्रतीत्यसन 
त्ाद है उसे ही हम शूल्पत्ता कहते हैं; बत्ती उपाय है, वहीँ प्रश्नप्ति है, वहीं सब्यमा प्रतिपद 
है।” शान्यता स्वभायानुत्यत्ति-उक्षण है। गौंडपाद ने इसी सिद्धान्त को इस प्रकार 
समझाग़ा है जैसे मापिक बीज से माधिक अंकुर उत्पन्न होता हैं, जो म तित्य है, न॑ उच्छेद- 
धर्मा, ऐसे हो सब धर्मों को समझना चाहिए। सब घममों फे जब होने पर उनके शाइवत 
अबया जशांग्वेत होने की दात नहीं कही जा सकतो। जहाँ झहदों को बर्वात्त नहों हैं 
बहाँ विभेद नहीं क्रिया जा सकता” | 


निर्वाण 


प्रतीत्यसमुत्पाड और निर्वाण--मगवान्‌ बुद्ध ने अनत्तस्-झत्ति-पद को खोज में 
पर-चार छोड़ा और उत्तकी खोज तव पूरी हुई जब उन्होंने सम्बोधि में गम्भीर, झान्र, 
उत्तम और अंतकतिचर धर्म धाप्त किया इस घर्म को द्विविष वणित किया गया है--- 
प्रतोत्यसमुत्पाद और सिदब्रोॉण "| प्रतीत्वसमृत्याद, इदम्प्रत्यपता अयन्रा मध्यमा अत्ति- 
पद अनित्य संस्फारों के प्रवाहुरूप संसार को परतन्त्र और सापेक्ष सूचित करती है तथा 
प्रमाय को अन्त-विव्जित एवं जनिवंधतीय । निर्षाणं अर्थात बन्न जाने सें संसार 
फा निरोघ एवं सत्म की प्राप्ति सूच्चित होती है। भ्रत्तौत्वगमृत्पाद बम को नियम 
अरसोमा के रूप में संकेतित करता हैं; निर्वाग विमुक्ति और भुमा के रूप से | प्रतोत्य 
समृत्याद में संस्तार का गभी स्तंम 'छज्षण' (भोर परमार्घ क्ञो जज्नक्षणता') प्ररूदित 
होतो हैं, सिबांग में आध्यात्मिक जीवस का छदुय । 

निर्वाण-भतक्य और तनित्यक्तत्य--सम्बोधि के सन्दर्भ में रिवाण को झतजर्य घर्ग 
कहा गया है और उसका वर्णन किया गया है-- स्ब-संस्कार-शमय, सर्वोपधि-न्ञतिन 
निस्सर्ग , तृष्णा-क्षय, विराग, मिरोध |” संसार जात, मृत, समत्पन्न, कृत, संस्कृत और 
सन्नुव है। उसका "निस्सरण है शान्त, अतकावचर, खुव, जजात, अम्नमुत्मन्न, अज्ोक, 
विरज पद ।”। ये विज्येपण उपनिषदों के ओत्म-पर्मेन की प्रतिध्वनि सुताते हैं, बधा 


८४-तु०--बैस, बोद्वागमार्च प्प्रह, पृ० १९४ प्र० सप्यनक्त० २४.१८ | 
<५-शौडपाद, माप्डूबयकारिका, ४-५९-६० । 

रथ ६-जदा०, संपुत्त (रो० ] जि० के पू० १७०१७ ६ ॥ 

४फज-इतिवत्तक, सुत्त ४३ | े 


कट है बोड घर्म फे बिकास का इतिहास 


विरजः पर आकाशादज आस्मा महान्‌ धाव- अथवा, 'नैयां तकण मतिरापनेया "| 
संसार अनित्य होते के कारण भिच्या है, निवाण नित्य और सत्य है। तंहिमुसा यं 
सोसपम्म ते उच्च य॑ ज्रमोत्रदस्म निच्चातं।”” इसों वचत को नागाजन जौर चन्दकोति 
ने उद्धत छिया है--- तल्म॒प्रा मोषपर्म यदूभगवानित्यभापत । सब हर मोषघर्माण: संस्का- 
हसस्‍्तैत ते मृपा " । 'एसदि खल॒ मिक्षवः परम सत्य ग्रदिदममोपपर्ल निर्बाण स्जसंस्का 
जाह्च मृपा मोपघमांण इति'। यह स्मरणोय है कि शॉकरवेदान्त में मौ निविकारता 
सत्य का कक्षण है | निर्बाण प्रसमन्सत्म है, अनन्यथाम्ाबि, जन्यूत, अमृत, अत्यन्त, 
अप्रमांण, अचित्त्प | जतत्त जौर अक्िन्त्म अमृत पद उपनिषदों में सपरिचित है। यो 
बैमृमा त़दमृतं यदल्पं तम्मत्यम' । 

निर्वाण-अपज्चोपहम---अनेक प्राचोन सन्दर्भों में निर्वाण को अप्रपझच, सिप्प- 
फड्च, प्रपज्चबनिरोध, जबवा प्रपज्चब्यूपश्मम कहा गया हैं| अ्रपञ्चर झज्द उपनिषों 
में मिलता हैं; किन्तु किरस हैं” । इसके अर्थ भाप; नास-झूव के ग्रदूज्न थे। निवाण में 
समझत अपज्च का जतिकमण हो जाता हैं। 'मत्य जापौ घू पठती तेजो घापो न गाषति॥ 
न॑ तत्व सुक्का जोर्तान्त आदिच्नों न पकासति ॥ न तत्म अन्दिमा भ्राति तमों तत्व न 
विज्जति ॥ बदा च अंत्तना वेदि म॒नि सो तेत ब्राह्मणों || अथ रूपा जरुपा च सुल्ल-दःक्खा 


४८-जु० उप० ७.२.२२--आत्मा नि्मक्त, आकाश से परे, जज, महान, ध्रुव है ।” 

८९-कठ० १:२.९--“पजहु ज्ञान तर्क-मुझूम नहोँ है ।” 

६०-सज्किस (रो० ) जि० ३ पृ० २४५--ज्ो नइवर हे वह मिम्या है, अनइवर 
निर्वाण हो सत्य हैं।" हे 

$%-मध्यप्क० १३.१-- भगवात्‌ ने कहा हैं कि जो दितदबर है वहु भिव्या हैं, 
संस्कार एक घिनज्बर हैं, अतः ये व्रिथ्या हैं ।” 

६२-“लिक्षुओं, यह अविनाश निर्बाण हो परम सत्य हे, सब्र संस्कार विनाज्ञों 
मिथ्या हैं।” (च्रमइक्ोत्ति का उद्धरण) । 

६३-॥०--शॉकरभाण्य, ख्र० सू० २.१:११ पर तसा गीता, २.१६ पर । 

१४-छा० उप ७-२४ | 

९५-नअं०--ऑरिकिलस आँव्‌ बुद्धिन्‍्म, पृ० ४७४, पाद टि> १६० | 

६ ६-अवेताह्बतर, ६:६, माण्डक्ग्न ७.१२ । 


बोद्ध परम का प्रारस्मिक रूप ओर म॒त्त तत्त्व * ष्५ 





प्रमुक्चति ।।* यह समस्त छोक से निराली अपने मे जानने की जवस्था उपनियद्ों में 
चशणित आत्मज्ञान ब्षबबा अपने को जानते से तुलनीय हैं। न तक सूर्यो माति न चन्द्ध- 
तारकं, नेमा विशुतों मान्ति कुतोउ्पमग्निः । यह अवस्था जनिवृंचनौय॑ है-- 
'प्रत्य आपो वे पठेवो तेज़ो बामो न माघति | 
अतो सरा निवत्तन्ति एत्त्व बट॒ट मचभतति । 

एत्प तामे ऊन रूप॑ चं असेसमुपरुज्मति । इससे तुझतीय हूँ ते० उप० (२. ९) 
की उक्ति--- यतों वाचों निवर्तेन्ते अर्थात्‌ जहाँ से वाणी निवृत्त हो जातो है । 

निर्वाण--अरम निःक्षेश्सन--निर्वाण जशेष साधना का रूक्य है। ब्रमतोगाजा 
संब्वेघस्मां , निव्वानीगाघ॑ ड्द्मचरिय। निर्वाण को प्रातसय्य , साक्षात्कत्तज्य कहां गा 
हैं। वह अनुत्तर, उत्तम, परम हैं। बस्तुतः: वहीं एपणीय है; वहीं वास्तविक प्रयोजन 
है। इसोजिए निर्वाण को अथ, नियुणार्थ, परमार, उत्तमार्भ कहा गया है। यह स्मरणीय 
हैं कि उपतिषदों में भी ति:श्रेयस के लिए अर्थ क्ब्द का प्रयोग मिलता है, प्रथा 'होयते5 
भ्रश्चि उ प्रेयो वणीते (कठ० ) 'कृता्थों मवते वीतशोकः' (इवेत०) | निर्वाण को अल- 
त्तर योग-क्षेम भी कहा गया है [ मन्करिम (रो०) £ ,१६३ इत्यादि) । उपतिषदों 
में उस 'पार की उपमा ऋलेक बार आयी हैं--झोकस्य परारं-- (छा० ७:१३), 
तमसः पासं---., अभग्रत्य पारें--, अभय तिततोपतां पारं-- (सुष्डक०र- २.६) | 
निर्वाण को भी बहुघा संसार का वह पार कहा गया है, यथा संपुक्त ० (रो० ] ४ १७५ 
इत्यादि । 

निर्वाण--परम-सुख्त--निर्वाग में निशशेप संस्कारों का उपशम हो जाता है 
और इस कारण उसे शात्त अथवा गान्ति-पद कहां गया है। यही सहीं, इस उपशम को 


९७-उदात, सुत्त १०, ' जहाँ जल, पृथ्वी, तेज, वायु को पहुंच नहों है, बहा तार- 
काडि छोतित नहों होते, न आदवित्म प्रकाशित होता है, न बहाँ चन्द्रमा चमकता 
है, वहाँ अन्घेरा नहों हैं, जब मुति हृदय अपने से ज्ञातता है, बह कृत मोर 
मरूप, सुण और दुःख से म॒कत हो जाता हैं।” 

९८-कठ ० २.५-१५--/न वहाँ छूर्थ बमकता है, ने चाँद-तारे, पे बिज्ञलियाँ नहों 
चमकतों, पह अग्नि कहाँ से (चमकेगों) ? 

२९-संयपुत्त (रो०) जि० ९, प्‌० १५--जहाँ पृस्वो, जकू, तेज, बापु को पहुंच 
नहीं है, वहाँ में झज्द निवत्त हो जाते हूँ, वहाँ 'गति' नहीं हैं, बहाँ अज्ेय साम- 
झूप निरद्ध हो जाते हैं।' " 


श्दु * ब्ोद्धधमं के विकास का इतिहात्त 


सुझ बाहां गया है। लिबॉण को साझ्षात्‌ भौ परम बबया जचलछ सुख कहा मजा है ।"* | 
एस ल्लो पस्म बाएं एतं सुत्नमनुत्तमंमू-- | बिबाया में सूत्र उदत किया गया है--- 
“मार्यसुल के तिवांण सुख प्राप्त होता है।”। सहायातों आचार्यों ने भी निर्घाण को 
सुख-रूप गाना है,-- अनपायसुरणकरण सझिवम्‌/”। किन्तु इस सुख को सुख्त-संबेदन ने 
समझता चाहिए । भगवान्‌ ने केबक सुख वेंदना को ही सुल्न में नहीं बताया है, अपितु 
जहाँ-नहाँ सुख तपरूच्य होता हूँ सबको सु्च में बताया है '। इस विलक्षण स॒न्न की 
अर्जा उपतिषदों में भी है, मचा 'तदेतदिति मन्यन्ते+निदेश्ग परम मुर्ज---' (कठ० २:५८ 
१४) । पूर्से महोदय. ले कहा है कि यह निराला सुस्ध जो कि संवेदन-ब्यतीत है, कम-पे- 
कम प्राएचात्य जिज्ञालुओं के छिए नितान्त डुवॉघ है ! किन्तु पदिचम में मी 'वोघातीत 
शान्ति को बात सुविदित रहो है। 
नियाण-मुक्ति--अ्न्ना के द्वारा चेतोविमुक्ति का राम होता है। 'दित्त विम॒क्त 
होंता हैं, विमुक्त होने पर 'विम॒प्त हुआ यह बोघ होता है; “जन्म क्षोग हो गया, ब्रह्म- 
लव पूरा हो गया, कर्तव्य कर लिया बब और संता र बंप नहीं है. मह समझ लेता है "*। 
ज्ञान के दारा आत्व्वों के क्वीण होते पर अरुप्पा, अनृत्तरा विम॒कित प्राप्त होती है। बहो 
जहुतव का छाम हैं। आख्रवों का पहुछा वर्गीकरण कदाचित्‌ जिविध घबा--कामालव, 
ज़वालब और अधिीयासव।| शीज्न हो इनके अतिरिक्त एक चौबा दुप्ड्पाल्ब भी जोड़ा 
अंगा। विमृक्तित की अवस्था राग देंप और मोह के क्षय की है जौर इसे अमृतत्व कहा गया 
है| गहाँ सब गाँठें खल जाती हैं, एपणाओं का क्षय हों जाता है, वन्धन टट जाते है । 
इस विराग जौर विसंयोग, निरोध और विम॒क्ति की दशा को निर्वाण-स्थानीण माना 
गंगा है। विमृक्षि को दिया का अतिभाग कहा सपा है, और तिवॉण को विमकित 








१००-मच्किम (रो०) जि० १,५०८, दोध (रो०) जि० २, पु० ९४ ? 
१०१-अंगूत्तर (रो०) जि० हे, पृ० ३५४--("यहां परमज्ञान है, यहो जनुतम 
१०२-अभिषमंफोश, जि> ४, पृ० १२७, पाद डि० ने । 

१०३-चजफोति, मेम० एशिवाटिक सोसायटी, ३.४७६ । 

श ७४०भान्क्िस (रो० ] ज़्ल् १५ प्‌० हं७9 ॥ 

१३०५-४३ ०---आं रिजिन्स जांच बद्धिउम, प्‌ ४५९-६० | 

२०६-संयत्त> (क्ञी०) जि० ५ पृ० ८। 


बौद्ध घर का प्रारस्मिक रूप और अत तत्व ९७ 


का प्रतिसरण* | अन्यत्र विमृक्ति को स्मृति का प्रतिसरण कहा गया हैं जौर निर्वाण 
को विमुक्ति का! । ऊपर, निर्दिष्ट बर्णन उपनिषर्दों के सोक्षपरक वाजयों का स्मरुण 
दिलाता है--- 

सर्वगह्माप्रत्मिस्यो विमुक्‍तोश्मुतो मवति*। “अदा सर प्रमुच्यत्तें | कासा प्रेज्स्य 
ह॒दि स्थिता:। जय मत्यॉश्मृतों मवत्यत्ञ बहा समयुते ।।” | विद्या तदारोहतन्ति यत्र 
कामाः पराबताः' | 

सिर्वाण में आज्व, एप्रणाएँ, राग-देंपन्‍्मोंह, संपोजन; तृप्णां, कम, मव, नामक, 
संस्कार, उपधि, आदि जशेप का निरोध हो जाता हैं। समासतं: जन्त-मरण की परम्परा 
अंविद्यां, कलेश जौर कर्म पर आशित है। विद्या से क्लेश कौण हो जाता है। इस प्रकार 
संसार-बक्र का निरोष हो जाता है। साघारणतः इसे ही निर्वाण कहा गया है। अरद्र" 
कॉति के इन्दों में “तथायंत का शासन और उसप्तके घर्मानुंघम को प्तिपत्तिपूर्वक जित 
पुरुषों ने बह्मचर्ग वास किया हैं उतको मगवान्‌ नें दो श्रकार का सिवाँण बताया है, सोपधि- 
शंप जौ र निद्पधिणेंप । तिरवंशेष अविशा, राग जांदि क्लेश-गण के प्रह्मण से सोपधि- 
शेष निर्वाण होता है ।+“-उपधिवब्द से आत्म-प्रशप्ति के निमित्त पाँच उपादात-स्कन्ब 
कहे जाते हैं। जिस निर्वाण में स्कन्ब मात मी श्षेप नहीं रुते वह निरुपधिज्षेष निर्वाण 
हैँ है| | 

निर्वाण और तिरोष--प्झनोपनिषद में (१:१०) किरोघ अपुनराजुत्ति के अर्थ 
में त्रयुक्त हुंझा है। छान्दोंग्य में (८.६) कहा गया है कि अज्ञानियों के छिए जो 
निरोघ्त है वही ज्ञाती के छिए प्रपदन है । वस्तुतः सिरोध अथवा निर्बाण केवल बिनाश 
को सूचित नहीं करता । प्राक्नौत संदर्भ में आग का बुझता आग का नाश नहीं, किन्तु 
उसका अपने मूल-प्रभव में फिर से फूप माता जाता था । इकेताइवतर में (१.१३) 
कहा गया है कि “जैसे अपने जन्मस्थान में छीन वाह का मूर्तेूप नहीं देखा ज्ञाता, 





१०७-मज्क्षिम (रो०) ै-रे०४॥। 
१०८-संपुत्त> (रो०) ५.२६८। 
१०९-मुण्डक० ३.२-९--सब बुद्धि को गाँठों से मुक्त, अमर हो जाता है।” 
११०-कठ ० ६.१४---जब भत्य की हुंदयस्थित सब कामताएँ छूट जातो हैं तो 

बह अमर हो जाता है, यहाँ ब्रह्मप्राप्ति करता है ।* 
१११-झतपथ० जि० २। ११११, (अच्युतप्रल्यमाला) । 
११२-असलन्नपदा, सब्यम्क०, घु० ५१९ । 

है 


ह़ 


श्८ बोद्ध पर्म के विक्तास का इतिहास 


कित्तु साथ ही उसके सृदमरूप का नाश नहीं होता--इत्यादि ।'' मैवायणौय आर- 
ध्यक [६.३४.१) में कहा गया है कि “जैसे इंघत के अजव में अग्ति अपनी योनि में 
उपच्चान्त हो जाती है, ऐसे ही वत्तियों के क्षप से चित अपनी योनि में उपचान्त हो 
जाता हैं।” कठोपतियद्‌ में (२.५.९५) कहा गंणा है जैसे एक ही अग्नि विदव में प्रविष्ट 
माना रूयों में प्रकट होती है ऐसे हो एक ही अन्तरात्मा सव जीवों में विभिन्न हुप से 
प्रकट होंतों है। इन उदाहरणों से स्पष्ट है कि उपनियदों में बह माना जाता 
था कि अन्ति का एक सूदेस, व्यापक रुप है जो अदृश्य है जौर एक जाज्वल्यमात पकट 
कप हैं, जो वूझते पर संहत हो जाता है और अग्नि फिर से अपने सृर्त में लौन हो जातो 
है। आत्मा और चेतन्य के विषय में नी ऐसी ही घारणा भी कि इनकी झंसार में 
नाता जािच्यकित होतो है। जद इस मानात्व जौर बाह्य अभिव्यक्ति के कारणमंत्र 
जान एवं काम जौर कर्म समाप्त हो जाते हैं तो आत्मा अथवा चैतन्य को ज्योति भी 
अपना संसार में प्रकट रूप छोड़कर मूल परमरूप घारण कर छेती है। इस जसमग हें 
निरोख अथवा निर्वाण नाश का सूचक नहीं है, किन्तु व्यक्तरूप छोड़कर मुछल्ग धारण 
करना ब्ोतित करतों है । कस्तुतः आग के बुझने का दष्टान्त इस प्रसंग में आधपुनिक्त 
दृष्टिभ्ेंद के कारण भ्रायः ठोक नहीं स्रमज्ना गया हैं। दत्सगों नाम के परियाजक 
नें मगबान्‌ बुद्ध से पुछा घा---/ गौतम; विम॒क्त-जित्त भिक्षु कहाँ जन्म ग्रहण करते हैं ?” 
_वत्स, जन्म ग्रहण करते हैं यह नहीं कहा जा सकता ।" "तो क्या गौतम, जन्म नहीं 
प्रहण करते । जन्म नहीं प्रहण करते, वत्स, थह भी नहीं कहा जा सकता |”! 
इस संल्ताप से वत्सगोतर के चित्त में व्यामोह उत्पन्न हुआ और उसका निवारण करते हुए 
तथागत्त ने कहा, “जो बह हमारे सामने जाग ब॒झतों है ग्रह आग यहाँ से किस दिशा 
फ्ों गयोः :। ऐसे हो जिस रूप से तथागंत को संकेतिक किया जा सके, वह रूप तथा- 
गत का प्रहोश हो ग़या और उनके विषय में यह नहीं कहा जा सकता कि उतका जन्म 
होगा अबवा नहीं ।” उपसोवमाणवपुच्छा में पह कहा गया. है “जैसे आग की लपट 
वागुवेश से बिखरने पर अस्तंगत हो जाती है और उसका पता नहीं चछता ऐसे ही माम- 
काप से (+नाम-रूप में ) विमुक्त होते पर मृति भी जस्तंगत हो जाता है और उसका 
पता नहीं चलता ।” “अस्तंगत होने पर बह रहता हैं या नहीं रहता यह ठीक सम- 
झाइये , ग्रह पूछे “जाने पर तथागत ने कहा, “बस्‍्तंगत का कोई प्रमाण [मसाम: 
सीमा) नहीं है। जिससे उसके बारे में कहा जाय, वह नहों है। सब घधममों के निराकत 


११३-मज्किस ता०, भिठ २, -१०, . १८० ॥ 


कल 
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होने पर समस्त वजनपण भी तिराकुत हो जाते है ।/ इन संदर्भो से स्पष्ट है कि अग्नि 
के बुझने की आत्रीत बौद्ध घारणा उपनिषदों के समान थी" और बतरव यह मानता 
उक्षित होगा कि निरोध अथवा निर्वाण का मिरन्‍्यय विनाश के अर्थ में तथागत मे 
अयाग नहीं किया था अपितु संसार के अवसात और एक मूल अतिर्वच्ननोग पद की 
प्राप्त की सूचना के किए किया था । इस प्रसंग यें बुद्ध के द्वारा उच्छेदवाद का पंखिद्ध 
निदाकरण ह्मरणीग है। ग्रदि निर्वाण को प्राप्ति में औपनिवद झास्वतवाद नहीं 
देखना चाहिए तो साथ ही उंम्र्मे प्रचलित उच्छेदवाद भी नहीं देखना चाहिए । 
तलिबाण कौ प्राप्ति के बाद प्राइवत बला रहना इसलिए नहीं कहा जांता क्सोंकि बने 
रहने का जांगतिक अर्थ नामरूप से सीमित है। नामरूप संसार के साथ निवृत्त हो 
जाता है, अतएव जैसी सत्ता को हम संसार में प्रचछ्ित मानते हैं वेत्ती सविधोष सत्ता 
निवांण में लडीं रहती | दूसरी और परिनिजेत्त तबागत का उच्छेद सर्वया निरा- 
कृत है। शापवत और उच्छेंद, सत्‌ और असत्‌ में न समाता हुआ निवाँण अनिर्वच- 
नीय पद है जिसे समझने के छिए अन्य अन्तग्राहिणी दृष्टिवीं को छोड़ मध्यमा प्रतिपद 
का स्वौकार आवश्यक है। श्री रामकृष्ण परमहंस में इस विषय पर कहां था कि 
बुद्ध भगवात्‌ स्वल्प-वोघ की जवस्या में पहुँचे ये जहाँ सत्‌ और असत्‌ शब्दों का प्रयोग 
नहीं किया जा सकता, क्योंकि अस्तित्व और नास्तित्व प्रकृति के गण हैं और स्वरुपबोध 
भ्रकृति के परे । इस प्रसंग में महामास्त के शान्तिष में मरद्वाज जौर भृष में आगे 
अज्ञतें पर विवाद स्मरणीय हैं। उच्छेदवादी दुष्टि से मारदाज की उक्ति थौ कि 
अनिन्यन, शान्त अच्नि को मैं नष्ट हुआ ही मानता हूँ क्योंकि उसकी गति, प्रमाण जववा 
संस्थान कहीं नहीं उपलब्ध होते," किन्तु भुगू उन्हें समझाते हैं कि अग्नि वनों रहती है 
ग्रध्यपषि उसका रूप अप्रत्यक्ष जौर सूृक््म हो जाता हैं।' 

बस्तुतः निर्वाण को केवल विनाश अग्रवा अक्षमाव मानने का दुराग्रह इस विश्वात्त 
पर आधारित है कि बुद्ध भगवान्‌ ते आत्मा का सर्वधा निराकरण किया एवं अनित्य 


११४-शह ना०, सुत्त तिपात, जिं० है, पु० ४३० । 
११५-सुखनोंय-- पथा नदयः स्थन्दमानाः समुद्रेप्स्ल गच्छात्ति लामरूपे विहाय । 
तथा दिद्वाप्नामंस्पाद्विमुक्तः परात्परं पुद्यमुपेति दिव्यम्‌ ॥* 
(मुण्डक, ३-२-८) 
११६-रामकृण्णकथामत, ३.२८० | 
११७-नहाभारत, शान्तिपं, १८७. ३-६ | 


५ बोद्धघर्म के विकास का इतिहास 


संस्कार-प्रवाह के अंतिरित जीवत में और कोई स्थिर सत्य स्वीकार नहीं किया । 
पदि ऐसा है तो अबस्य ही संसार के प्रवाह का निरोध सर्वबा उच्छेद से अविभाज्य 
है और यह मानना होगा कि समस्त अनुभव और जगत्‌ केवल एक दुःस्त-प्रवाह है जो 
कि मिर्बाण में बन्द हो जाता है। फिन्तु यदि यही अज्षेप सत्य है तो शाइवत के साथ- 
हौन्‍्साथ उच्छेद्र का निराफरण क्यों किया गया, और तिर्बाण में, जैसा कि ऊपर दिख- 
काया गया हैं, नित्य, जनन्त और अतिवंचनीय शान्ति एवं मुख क्यों कन्ना गंगा 7 

सत्र मंह हैं कि निर्वाण में भ्रपंच्र का उपशम् हो जाता है और उसके साथ घाणी को 
-शाक्ति का । किन्तु मह लहीं समझता चाहिए कि समस्त क्षाष्यात्मिक सांघता ऊच्छेद 
में स्रमाप्त हो जाती हैं। निर्वाण का स्वरूप तकंगम्य न होते हुए भी उसको पर- 
मार्जता निविवाद है | निर्वाण में दुःख का जन्‍्त हो जाता है, कित्तु सब कुछ का जत्त 
नहीं होता । उपतिषदों के ब्रह्मवाद से महाँ एक मुख्य जद यह है कि ब्रह्म को उप- 
लिषदों में प्राय: सद्ृप कहा है । दूसरी ओर निर्याण जमावरूप न होते हुए भी भावरूप 
नहीँ कहा जाना चाहिए । झिन्तु यह भेद वस्तुतः प्रतिपादन की सही का मेंढ है, क्योकि 
उपनिणदों में भी बहा जदवा आत्मा कौ सत्ता निविशेष है एवं लामरूष से मुक्त है 
और इस कारण दईत-विदित साधा रण उत्ता से नितान्त भिन्न है । इससे जधिक सहत्व- 

शाली भेद बह है कि उपनिपदों में ब्रह्म को जगत्‌ का कारण बंताया गया है। नि्वाण 
को केवल साधना के लह्म के रूप में ही संकेतित किया गया है, किन्तु यहाँ पर भी यह 

स्मरणीय है कि पिछले शांकर वेदान्त में शर्म का जगत-कारणत्व केवल जटस्च उस 

रह गया है और इस प्रकार वेदान्त एवं सदयर्म में विभाजक-रेखा प्रतन हो रुगी है । 

गौड्पाद के आगम-आस्त्र में देने से इन दोनों का साइश्य जनिवाय रूप से प्रकट हो 
जाता है। किन्तु प्राचीन उपतिषदों एवं ब्ोद्ध स्ंद्सों में जंगत्‌ का सिच्यात्व बौज- 
रूप ते सूचित होने धर भौ स्पष्ट प्रतिपादित नहीं है, और इसलिए उपनिषदों के बहा 
का जगतु-कारणत्व उत्ते केबक प्रपंचोपश्मम-हृप निबाण से विभाजित करता है। 
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आत्मा--निर्वाण का विचार आत्मा, पुद्य अथवा पुदुगछ के दिचार के बिना घ्रां 
नहीं हीं सकता । आपाततः नाना पुरुष संसरण करते हुए दु:ख अनुभव कर रहे है एवं 
निर्वाण की खोज करते हैं । इन संक्तार्यों का स्वरूप क्या है, एवं कौन निर्वाण को प्राप्त 
करता है और तनिर्वाण की आप्ति के पश्चात्‌ उसका कया होता है, इत प्रश्नों का उत्तर 
दैना आवस्यक है। अनेक विद्वानों ने यह कहां है कि मगवान्‌ बुद्ध नें बपने समय में 
प्रचलित आत्मवाद का खंडन किया एवं संसारी को संसरण अ्रवाह में निम्न कर 





॥ 
॥ 
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दिया । इसके प्रतिकूछ कुछ विद्वानों ने यह कहा है कि इस प्रकार का नैरात्म्म- 
बाद परवर्ती भिक्षुओं और आवचायों की बुद्धि की उपज है। तथागत ने केवल 
अनात्ममूत तत्वों में आत्मा के हे देखते का उपदेश दिया घा; आत्मा का सर्वबा 
तिरस्कार नहीं ।" जागाजुन का कहता है कि विशेष अभिप्राय से सथागत ने आत्म- 
वाद अयना अनात्मबाद दोनों का उपदेश किया, किन्त उनका वास्तविक अनिप्रेत 
पह भा किन॑ आत्मवाद तात्विक है, न अनात्मवाद । दोनों ही कोटियों के परे 
अनिवंचनीय हूप से सत्य प्रतिष्ठित हैं।“ 

प्राचोन पालि साहित्य में अम्त्त्त, पच्चत्त, अत्तमाव, पहितत्त, मावितत्त ज्ादि 
शब्दों में जत्ता का विशिष्ट उपयोग मिलता है। “अन्मत्त” परवतों का में बाह्य 
का प्रतियोगी मात्र रह गया था, किन्तु प्राचीनतर कुछ स्थलों में जज्ञत्त के साथ उपा- 
देवता और कल्याण कौ भावना सम्बद्ध श्री । अम्जत्त-चिस्ती, जज्मत्तरतो, अन्‍्स- 
कत्रित, एन श्रणोगों में स्पष्ट हो बाह्य जगत्‌ से एक: ऊँचे स्तर को जाध्यात्मिक कहा 
गया तैँ। "अन्त सुक्त जनुपुस्नेग्य" अबृवा 'अज्यतं जल्यामि जोति” ।४* 
इन भ्रग्मोनों में भी आध्यात्मिकता केवछ आन्तोरिकता नहीं है । ऐसे ही 'पक्कत्तमेव 
आ्लार्ण , पन्चत्तवेदतीय आदि प्रयोगों में साघारण कौकिक चित्त के द्वास वाह 
पस्तुआ के ज्ञान से परे का ज्ञान विवर्षित है। पह सच हैं कि 'पहितत्त' और 'भावि- 
तत्त' में अला चित्त के अर्थ में प्रयुक्त हुआ माता जा सकता है। एवं 'बत्तप्नाव' कां 
प्रयोग ब्वक्तिविद्येप के रूप में उपपत्तिकाम सूचित करता है । अत्तमाव' पिछले 
कर्म का फेल या और व्यक्तित्त का भौतिक रूप उम्तमें संगृहीत था । अत्तमांवं स्पष्ट 
ही आत्मा नहीँ है, प्रत्युत आत्या का योनि-विशेष में देहपरिग्रह हैं।'” इसके विए- 
रीत संयुक्‍त-निकाय के कोसलू-संयुत्त में अत्ता को प्रियतम कहां गया हैं और यह 


है १८-उदा०, राइसडेविजर्स; अमेरिकत लेक्चर्स, पु० ३६-४ है, इ्वेरबात्स्को, सेंटूल 
कन्सेष्यन आँव्‌ बुद्धिद्म, पु० ७३, इत्पादि। ः 

११६-आओसतो राइजडेविड्स, झाक्य', “वुद्धिस्म, “हाट बात दि आरिजिक् 
गाँस्पेक्' इत्याबि । 

१२०-मष्यमक्त०, १८-६ । 

१२१-भम्किम (रो०) ३२३० | 

१२२-संयत्त (रो०) १.१६९ | 

१२३-अत्तभाज पर इ8०--ऑरिकिस्स आाँद बुद्धिबन, पृु० ४८६-८७ ॥ 


१०५ बौद्ध धर्म के विकास का इतिज्ास 


कहा है कि अतकाम हिसा महों करता । आत्मा की प्रेप्ठता और आत्मक्तामता को 
प्रेप्ल्ता का रातों मल्खिका के द्वारा जअभिधान और तथागत के द्वारा उसका समर्थन 
वहदारूपरक के पाजवत्तय-मैत्नेयी-संचाद की याद दिलांता है, जहाँ यह कहां गया है 
आत्मनत्तु कामराब सर्व प्रियं मंवति ।” ग्राज्मवत्क्य का इससे निस्‍्कर्प यह था, "आत्मा 
जा अगे दड्ष्टव्यः श्रोतज्यों मन्तज्यों निदिध्यासितब्य:' | तग्मागत में भी विनय में 
भड़वर्गींस तदूणों का उपदेश दिया “अत्ताने गवेसेप॒वाब ।'” ऐसे हो 'घम्मपद' में 
कहा गया है कि 'अन्पकारेण ओनढ़ा प्रदीप त भवेस्सय |” एवं बनेक स्वक्ों पर 
अत्तदीपाबिहर्य , ग्रह उपदेश पाया जाता हैं। इसके साथ बृहदारण्यक का वाक्य 
तुलूनीय है-- आत्मेवास्य ज्योतिर्भवतो त्यात्मनैवाय ज्योतिषास्ते पत्यवते कर्म कुस्ते 
बिपल्येतोति ।! ऐसे ही “ब्रह्मभुतेत अत्तना एवं “पहाय यो गर्िस्सामी कतम्मे- 
सरणमत्ततों ,, इन वाक्यों में भी आत्मा का औपनिपदू-अर्थ देखा जा सकता है । 
इस असंग में महामारत (शान्तिषर्व, १५९:२३) का सह इलोक भी तुछतोंय है--- 
“अनृताच्चामुतत प्राप्त: ज्ान्तोभतो निरात्मवानू । 
ब्राहभूतः सा निईन्दः सुखी धान्तो निरामयः।ा! 

बह इस्तोक मातों वौद्ध सन्दर्भ से उद्धत हों। परहाँ “निरात्मवान्‌" आत्मा का नहीं, 
अहंकार का निर्ेष करता है । कुछ स्वल्लों पर जात्मा को विवेक-बद्धि के बर्थ में मो 
प्रशकृता किया गया है। पम्मपद में ज़त्ता ज्च्द जीव की संसार दशा को घोषित करता 
है! परवर्ती बौद्ध आचार्यों ने इन प्रयोगों में जता को अहंकारयृक्‍त चित्त का बाचक 
माना, किन्तु कुछ अन्य स्थलों में स्पष्ट हो अत्ता शब्द अर्थान्तर का थोतक है, जैसे उदान 
की ऊपर निदिष्ट, “बदा तर ऊत्तना बेदि मुनि मोनेन ब्राह्मणों ', इस उक्ति में । ऐसे - 
हो सुत्तनिषात के द्वतानपस्सन सुत्त में नामरूप को बनात्मा कहा गया है और अर्थतः 
निद्नांण में हो पारमाब्रिक स्वरूपवोध उपदिस्ट है-- 


१२४-विनय, ला०. महावणा, पु० २७ | 

१२५-अस्मपद/--- सन्‍्थकार से जवनद्ध (तुम) प्रदीप क्यों नहीं खोजते ?” 

१२५- आत्मा ही उप्तको ज्योति होती है, जात्मा को ज्योति से वह ज्ञाता-जाता एच 
कम करता हैं--(बुण उप० ४.३.६) | 

१२७-दीघ, “तुम्हें छोड़कर चक्ता जाऊंगा, मेंने जात्मा को दरण के लो है।” "अमृत 
से अमृत को प्राप्त वह आन्तिभूत, निरात्मवात्‌, बह्ममूत, सुलों, तिरामय है ।" 





बोद्ध घर्म का प्रारम्भिक रुप और मूल तत्त्व, १०३ 


“अनत्तनि अत्तमातं पत्स छोक संदेवक । 

निविटर्ठ लामहूपस्मि इवं सच्चे लि मज्जलि | 

त॑ हि तस्स म॒त्ता होति मोसबम्म हि दृत्तरं।॥ 

अमोसघम्म॑ निब्बाण तवरिया सच्चतोबिद | 

ते वे सज्चाभिसमया निच्छाता परिनिब्बुता ति॥ ४ 
उपतिणदों के समान ही एक स्थान पर हृदय को ज्योतिस्थान जौर जत्ता को पुरुष की 
ज्योति कहां है ।' द्ववय को अनुप्राप्ति को लक्ष्य भी बतागा गंगा है, किन्तु यह सच 
है. कि जहाँ उपनिषदों में पुरुष शब्द का प्रचुर प्रगोंग प्राप्त होता है पाकि ग्रन्‍्यों में 
उसके स्थान पर पुरुष-पुदूगल अथवा पुएुयत्त शब्द प्रायः प्रयुक्त होते हैं । 

इन उद्धरणों से यहूं निविवबाद रूय से प्रिद्ध होता है कि प्रानीततम वौद्धन्सदर्मों 

और उपनिषदों मे एक अविच्छिन्न जर्थपरम्परा विद्यमान हैं; बद्यपि शौज्म ही सदमे के 


परवर्ती विकास ने इस परम्परा को नवीन शब्दों के प्रयोग से और नवीन सिद्धान्तों ने 


खंडित कर दिया किन्तु पह स्पष्ट है छि पिपिटक में बाहुल्य से प्राप्त सैडान्तिक 
वातावरण को बुद्धकारीन वातावरण नहीं माना जा सकता | प्रत्युत जो अपवाद 
रूप विरकत स्थछ ऊपर निदिष्ट किये गये हैं उनका ही इस प्रसंग में अधिक महत्त्व सम- 
संत्ता चाहिए । बह सच्चे हैं कि इन संदर्भों के आथार एर क्षीसती राइजडेविक्स और 
थो रुमारस्वामी का यह मत स्वोकार्य नहीं प्रतीत होता कि तबागत आत्मवादी थें । 
उनसे इतता ही ज्ञात होता है कि जात्मा का सथागत ने संबंधा निराकरण नहा 
किसा ) यह निश्चित है कि उलके समग्र में जात्म-सम्बत्यी लाता घारणाएँ प्रचलित 
श्री जिनका उपनिषदों में आत्म-सम्दल्धी नाना धारणाएँ प्रवक्तित थीं जिनका उप- 
नियदों मे, ब्रह्मणाल; सामज्ज्जफ़ल आदि बौदसूत्रों से, एवं प्राचौन जैनसूत्रों से ज्ञान 


होता हैं। इन विभिज्न मतों का विस्ताट देहात्मवाद से लेकर ब्रद्मात्मवाद तक था | 


भावः इनमें आत्मा भौतिक अथवा चतसिक सता मानी जाती थो । मण्कमिम निकाग 
में कहा गया है कि आत्मा वक्‍ता, संवेदक, पुण्णापुष्प कर्मों का भोकता, नित्य, ध्रुव, 


१२८-“अनास्मा मे आत्मदज्ों देवताओं तक के लोक को देखों। नासरूप में निदिष्द 
वह समझता है “बही सत्य है” । किन्तु उसका यह नइबर और गत्वर सत्य: 
प्रिब्या होता है। निर्वाण अविनाशी हैं। जाये उसको सत्य सासते हैँ । वे 
सत्य के साक्षात्कार से परिनिबंत होते हैं। 

(२९-म्तयुत्त>० (रो०) जि० ६ पुृ० १२५, १६९ | 


१०४ बौद्ध धर्म के विफास का इतिहास 


शास्वत, अधिपरिणा्मी और कटस्थ है|” कत्यत आत्मा के तीन प्रकार कहे गये 


है---औदारिक, अंबवा स्वूल जो कि रूपी और भौतिक है, मतोमप, जो फि रूपी, 


मनोमंय, सर्वागध्त्यंगी एवं अहीनेंद्रिय है, और तीसरे अरूप जो कि अरूपी, और 


संज्ञाभय हैं ।" अन्य स्थछों में आत्मवादियों को किस्ती-स-किसी स्कन्घ के साथ, 
जिशेपतः विज्ञान-स्कन्धं के साथ, आओआरस्मां का तावात्म्य स्थापित करते बताया गया 


है । इन सभो जात्मवादों को जाह्वतवाद एवं उच्छेदवाद के अन्दर रख दिया गया है 


आऔर इन सभी का तथागत द्वारा बंडेत मिलता है, किन्तु यह स्मरणीय है कि इनमे कड़ी 
भी उपनिपरदों में मूर्धन्वभूत अनिर्वच्ननोग ब्रह्मास्मवाद का उल्केख अम्मा ख॒न नहीं 
पाया जाता | 

धत्पुत उपनिपदों के सेंति-लेति एवं सांल्यों के नास्सि ने में लाहँ की प्रतिध्वति 
“मत मम नेस्ोहमस्मि नमेत्नों अत्ताति', इस बौद्ध उपदेश में पायी जाती है ।॥!!! 
समस्त बैहिक जौर चैंठसिक संस्कृत रत्वों में आत्मा का प्रतिषंघ त्रिपिदक में बार- 
जार उपछत्ध होता है। समस्त स्कन्घ, सातु और जायतन, संमात्तत्त:ः सभी भूत 


और मौतिक, चित्त और चँतत प्रमोँ में बनित्यता, दुःखात्मता और परतन्कता व्यापक 


है| इन सभी में अतित्म, दुःल जौर जनात्म के क्षण देखते चाहिए। ऐसे स्वक्ों में 


यह मान छिंयां गया है कि किसों वस्तु के आत्मा होने के छिए उसे नित्व, सलात्मक 
और स्वतन्त् होता चाहिए | ग्रे हो जात्मा के वास्तविक कूक्षण हैं, किल्तु इसके विप- 


जीत क्षण व्यावज्ा रिक्त जगत्‌ में उपलब्ध होते हैं । अतएब उसकी सर्बया अतात्मभत 
मानक्ा काहिए | इस प्रकार का नैरास्म्य का उपदेश आत्मा का सर्वषा निषेध नहीं है 
केवक अतात्म अस्तज्ञों को जनात्मता का उपदेश हैं। दस्त॒तः जांत्मा को सत्ता का 

सामात्यतः निपंप अफल्पनोय है, कैंबल उसके स्वरूप के बिशंप-निरूएण में ही वियाद 
होता हैं। विज्ञानभिक्तु के झब्दों में, 'पुरुष को सत्ता के छिए साप्रन अपेल्ित नहीं हैँ । 
अतन्प अथवा पुरुष के अपकाप करने पर जगदान्ब्य प्रसवत हो जायेंगा । अतएव 
भोकता अहम पदार्व में सामान्य रूप से दौद्धों का सी विवाद नहीं है ।! पौस्ठपाद 


सुछ्त में आत्मा का प्रत्याल्यान करने के स्थात पर तथागत पुछते हैं--- छैकिन पोट्ठ- 


है३०-मफ्मिम० (ना०), जि० १, पु० १३ ॥ 
१३१-उबा०, दोघ० पोद्ठपाद खुत्त | 
१३२-तु०»--शरादेर, जे ० पो० टी० एस०, १९०४ | 
रैरे३-्सांह्यचूत्र, २१२८ पर | 








बाद्ध घ॒मे को प्रारस्मिक रूप मौर मूरू तत्व « १०५ 


पाद तुम आात्मा को क्या समझते हों ? " और आत्मा के हुपी, सनोमय, भौर जंरूपों 
शेदों को वे विशिष्ट जत्त-पटिलाम बताते हैं जी कि केवल व्यावहारिक दुष्टि से रूत्य 
हैं। इसी प्रक्तार महालतिदान सुत्त में यह कहा गया है कि जो आत्मा का ज्याकयान 
करते हैं वे उसे रूपी या जरूपी बताते हैं, और आत्मा का वेदनाजों के साथ लादारंस्ये 
स्थापित करते हैं, अथवा आत्मा को अधपत्तिसंवेदन कहते हैँ, अदवा आत्मा को 
बेदमिता एवं बेदन-पघर्म कहते हैं किन्तु वेदनाएँ विविब और अनित्य होने से आत्मा 
नहों हो सकती । ऐसे ही यदि आत्मा अप्रतिस्वेदन है तो यह भी नहीं कहा जा 
सफता कि “में हूँ ', और यदि आत्मा वेदनघर्मा हैं तो वेदताजों के निरोघ होने पर 

झ्ञात्मा का भी निरोध हो जागगा । इस विमर्श से यह स्पष्ट हैं कि आत्मा का सर्व 
निषेध जभिप्त नहीं था, केवल डशरीर और चित्तप्रवाह के सात्र आत्मा के ज्ञान्त 
तादात्म्थ का निराकरंण अभीष्सित था। संबुत्त-निकाम में यह पूछा जानें पर कि 
आत्मा है अथवा नहीं, तंबागत ने दोतों ही विकल्पों को अस्वीकार किया । “ यही 
अन्तपरियर्जन निर्वांग के अनन्तर सथागत की सता के धिप्रय में जो किया गया । 
सुत्तनिपात के अट्ठकवगा में अनेक स्थलों पर यह कहा गया है कि दृष्टियाँ छोड़ देने 
पर एवं उपभ्ान्त होते पर आत्सा एवं नैरात्म्य दोनों हो नहीं रह जाते । नेरात्म्य- 
परिपुच्छा में भी यहौ कहा गया हैं और इसको मच्यमा प्रतिपद्‌ बताया है| काइबा- 





परिचर्त में कराता है : “कारश्यप, आत्मा एक छोर है, तैरात्म्य दूसरा । ब्ात्मा जार 


नैशत्म्प का मब्य अरूय एवं अनिदर्शन है । इस प्रकार के अन्तवर्जन का कारण 
यह भा कि बबतक संक्शिष एवं तकंगम्ग बोब रहता हैं तमी तक एवं अगदत्ा 
अनेव इस प्रकार से छृक्षण और विमाजन सम्मत है | इसीलिए सुत्तत्तिषात के 
अट्ठकयम्ग में संज्ञा और दिट्डि को हेय कहा गया हैं । यह स्मरणीग है कि संज्ञा 
का उपनिषदों में भी सविज्ञेप ज्ञान के छिए प्रयोग हुआ है । ऐसे ही परमद्ठक सुत्त में 
संज्ञा को परिकत्पित कहा गया है । चुलव्यूह सुस में कहा गया है 'संजा के छोड़ देने 
पर लाता सत्य नहीं रहते । लोक में, दृष्टियों में ठर्क को परिकल्पित करके सत्य हर 
भिक्या, इस प्रकार का पंदायों में दल स्थापित किया जाता है। किन्तु वास्तबिक 
ज्ञात एवं तिर्बाण में 'अणुमात्र भी संज्ञा तहीं रहती, प्रपंच छिन्र हो जाता है, एवं शब्द 
के गोचर का जतिकम हो जाता है । इस अवस्था में 'मुनि केवऊ मौन आत्मा से बोच 
करते हैं ।' इस मौन आत्मा की तुछता ध्ंकरायाये के दारा उद्धत उपसान्तोप- 


१३४-श्वंपत्त रो० जिं० ४, पू० ४००॥ 
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भात्मा से की जाती वाहिए ।" त़थागत ने आयंगौन से वही उपदेश दिया जो कि 
बाष्व ते बाप्फलि को अपने तृष्णीम्भाव से | 

मुविल्यात बाशनिक देकाते ने कहा हैं कि ज्ञात ही आत्मा को ज्त्ता प्रमाणित 
करता है ॥"* बस्तुतः ज्ञात की सत्ता का अपछाप नहीं किया जा सकता क्योंकि यह 
अपकाए स्वगं ज्ञान के हच्तगत होगा | आत्मा को सामान्यतः धतीति भ्रत्मेक ज्ञान 
में होतो है। उपनिपंदों में बहुत खोज के पाद यही निश्चिचत किया गया कि आत्मा 
विज्ञानरहूप हीं है । अतएव बात्मा की सत्ता अनपोद्य है, किन्तु ज्ञात अपनी सत्ता को 
सामान्यतः प्रत्येक अनुभव मे अनिवार्यतः स्वाधित करते हुए भी प्रकाश के समान अणने 
स्थान पर अपने विषयों को प्रदर्शित करता है । १रिणाम यह है कि आत्मा अनिवांस 
होते हुए भी अनिर्दश्य एवं जग्राह्या है।” समस्त विप्रयों के ग्रहण में आत्मां को 
खत्ता पूर्वच्ती, किन्तु अविपम है | इसी कारण आत्मा को निर्देश अत्तदब्यावत्ति 
अबदा नेति-नेति के ज्ारा हो सम्मव है। संसारदशा में आत्मा वियम-ज्ञान में खोसी 
रहती है, किल्तु मुक्ति को अवस्या में वह अपने स्वरूप में प्रतिप्लित हो जाती है। 
यह बवस्था अनिर्वेचचतीय है क्योंकि न तो ईतमिश्षित ज्ञात भहाँ रह सकता है जोर त 
स्वहपमृत ज्ञान का लोप अबवा उच्छेद सम्भव है । ज्ातस्वरूप आत्मा की अनि- 
वार्यता एवं अतिबंचनीयता ग्रागवल्क के मैत्रेगी के साथ झंवाद में रुस्पण्ट पलिपादित 
है। ऐसा प्रतोत होता है कि इस प्रकार का मत तथागत को जअ्ञप्ताह न वा । 

विषयों के आवरण के द्वारा ज्ञान के अपने को प्रकाशित करने फे कारण ज्ञात 
की ल्लोज प्रापः उसके विघयवर्ग की जोर दिद्मुढ़ हो बातों है । दस ब्यामोह की दो 
प्रधाल दिशाएँ हैँ : विययों में चैतन्य को खोजते हुए किसी विषय को चेतन्य समझे 
केला, अबवा विषयों में जैतत्य को न पाकर इस अनुपरूब्धि से उसको असत्ता घोषत 
करना । पहली ज्ञान्ति नाता परफार के विपयात्मवादों में प्रकट होती है, दूसरो 
बौंद्धों के परवर्ती जनात्मवाद में | तथागत ते इन दोनों स्वान्तियों का विवर्नन किया 
आ। नआात्मा है कहने पर फिसी-त-किसी देंहिक जयवा चैतसिक अतात्म-विएय का 
आत्मा मे अध्यास समर्थित होता है, क्योंकि ये विषय ही छोक में अस्तित्वेत् प्रतोत 
हैं। आत्मा नहीं हैं कहने पर उच्छेदवाद का समर्यन होता है जोकि समस्त आध्यात्मिक 


है१५०-ग्र० सु० ३.२-१७ पर | 
१३६-तु०--अमंफीरति, “ अप्रत्यक्षोपलम्भस्थ सा्यंदृष्टि:ः भ्रसिब्धति ।” 
१३७-तु०---ब० उप» में (३-४) याज़वल्कय का उपस्त चाकायण में संबाद । 
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जोवव का विरोधी है । इसलिए तथागंत ने आत्मा को न अस्ति कहा है न नास्ति । 
मध्यमा भ्रतिपद्‌ का यह स्वीकार एवं आये मौन वस्तुतः अद्वेतसम्मत आत्मा कौ 
सिंचनीयता से विभक्तत नहीं कहा जा सकता । बही कारण है कि परवर्ती माध्यमिक 
इर्वोन और शांकर दर्शन अत्यन्त समीप हैं। यहाँ तक कि जंकराचार्य के कुछ जाज़ो- 
अक्तों ने उन्हें प्रच्छक्त बौद कह डाला । 

तथागत मे अनेक प्रकार के प्रचवक्तित आत्मवाद का खंडन किया जोकि बस्लुतः 
विषयात्मकवाद अबवा मूल अविद्या या बध्यास का निराफरण है। इसी प्रथोजन ते 
उन्होंने देह और मत एवं उतके समस्त प्रपंच को बार-बार अनात्मभूत और हेव कहा, 
किन्तु साथ ही उन्होंने उच्छेदवाद का क्ण्डन किया । उनके मत से मस्त दुः्ात्मक 
जगत्‌ के प्रह्मण के लिए ब्रह्मच्यावास निरन्वय उच्छेद का निरपघंक,- आत्मघाती आयास 
नहीं है। तथागत की देशना सूक्ष्म और गम्भीर एवं उपाय-कौशल के कारण 
विविश् थी | उतके समय में भी उनका दुर्वोध भत अन्य तीधिकों में और उतके कुछ 
शिष्यों में भी सम्मोह जौर ध्रान्ति उत्पन्न कर देता था । अत्ताव यह स्वाभाविक या 
कि उसके परिनिवांण के पश्वातृ शीघ्र ही उनका 'मतोपेक्षी' बास्तविक जिम 
ताता मतवाडों के अम्युदय में खो जाय | इसका परिणाम बह हुआ कि निकायों में 
टी विज्ञानवाद और पुद्गलूवाद के बीज मिलते हैं और नैरात्म्यवाद का प्रचुर विकास । 
क्यों बौद्ध आत्ार्मों ने नैरात्म्पत्राद के पक्ष का इतनों पॉपण जौर पल्लवन किया, यह 
समझना कठित नहीं है। मनुस्यमात्र अनोदि सम्मोह के कारण ज््वरसतः मिच्या 
भात्मबाद में ग्रस्त है। साधारण लोक़बुद्धि के अनुसार प्रमातृत्व, कत्त त््व, भोक्तृत्व 
आदि प्रमों से विशिष्ट अहम्पत्यय का गोचर एक चेतत शदीरो समस्त अनुभव जौर 
कर्म का अधिष्ठान हैं। स्बुल बुद्धि से यह प्रतोति समण्जस है और इस चेतन देंड्ी' 
को ही संसारी, जीव, जात्मा अधवा पुरुष साना जाता है । यह घारणा व्यव्हर 
का जाघार होते हुए भी साक्षात्‌ अविद्या, दुःख का कारण, एवं मुक्ति की परिषन्यो है। 
प्रकराचार्य ने कहां हैं कि जीवकल्पता हो समस्त कल्पना का मूल हैं।'!* आंब- 
कल्पना का लक्षण है जीव मे कर्तृत्त और भोकतुत्व का जारोप कर उदे हेतु फला- 
“मकर भानता। बहों बौंद्ों को आत्म-कल्पता अबबा सत्ताय-दृष्टि हैं। भोज्ण 
पदाग्रों एवं उनके भोक़्ता जात्मा में स्विरत्व की कल्पता कर अहंकार, ममकार: 
तृष्णा जौर कम विवृद्ध होते हैं । यह ठीक है कि इस प्रसंग में 'आत्मा' से बौद्ध बल्तुतः 


१३८-गौडपादीम आगमज्ञास्त्र, २.१७ पर 
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उस तत्त्व का संकेत करते हैं जिसे सांख्य एवं वेदान्त में 'अहंकार' कहा गया है, किल्तु 
इस प्रकार का मिच्या आत्मवाद हंस सबके पा स्वारसिक प्रवत्ति से हो उपस्थित हो 
जाता हैऔर उसका नाता दर्शनों से और लछोक-ब॒द्धि से पोषण होता है । इसीकिए 
निब॒त्तिपरक बौद्ध जाजायों ने उसके विरोब में तैरात्स्यवाद का समर्यत किया । बिना 
'अहम्‌' और 'मम', भोव्े एवं 'करिष्यें से छूटकारा पाये घिरास दृढ़मूमि नहीं होता | 

पृड्चस्कन्थ-बाद--नै रात्स्थवाद का निकायों में पंचस्कल्थवाद के रूप में विकास 
हुआ | विज्ञात, संजा, वेदना, संस्कार ओर रूप, ये पाँच स्कन्य हूँ । रूप स्कन्त्र देह- 
बची है भीर अपने स्थांपक अये में समस्त भूत और भौतिक पवदाशों को अपने अन्दर 
संगहोत कर लेता है। बाकों चार जह्पी जबवा जनौतिक स्कल्व संमष्टि रूप से 
चित्त कहे जाते हैँ । इसमें वेदना सुल्न, दुःख आदि, की उपऊब्धि की आल्या थी | 
'सँज्ञा' छाब्द विशिष्ट अवधारण के लिए प्रयुक्त होता था। विज्ञान सामान्यतः चेतस्पय- 
बाजी था। संस्कार के अन्तर्गत इच्छा, संकल्प आदि थे। पीछे क्षनिवर्म में संस्कार 
कु प्रयोग व्यापक हो गया और संस्कार केवज़ जैतसिक नहीं रहा । साथ ही विज्ञान 
का अर्थ संकुचित हों गया । लिकायों में जक्सर इस पचस्कन्पों को हो एकमात्र सत्ता 
कहा गया और आत्मा को इनसे प्रतीत एक च्रान्ति | जैसे दर्पण में मल का प्रतिविस्य 
देखते हैं, किन्तु वृस्तुतः वहाँ कुछ नहीं रहता, ऐंगे ही स्कन्धों के सहारे अहंकार की 
उपलब्धि होती है ।'' स्कत्धों के न रहने पर यह उपरृब्धि नप्ट हो जाती है। 
आत्मा फी सत्ता स्कन्‍्चबाद की दृष्टि से एक जअंनादि श्रम है जो कि चित्तप्रवाह में 
आतंत्ार बना खता है। 

स्कन्धवाद की कठिताइवाँ ्रारम्भ से ही स्पष्ट थीं । यदि जित्त-अवाह में कोई 
स्थिर आत्मा हहीं है तो ऊन्मान्तर फिसका होता है.” कर्म के फ़छ का भोग कौन 
करता है? एवं मोक्ष ही किसका होता है?” और फिर, आत्मा की जनादिश्वान्ति 
उत्पन्न ही कैसे हो जातो है ? मुख होते पर ही उसका प्रतिबिन्ब दर्पण में पढ़ता है| 
दिन्द के अम्ाव में आत्त्म-प्रतीति को प्रतिबिस्ववत कैसे माना जाय! वह स्मरणीय 
है कि सांख्यदर्शन में भी चित्त में पुरुष का प्रतिविम्व माना जाता है और इस प्रतिविम्प 
को भ्रान्ति ही समझते हैं, किन्तु इस आत्ति के लिए किसी मूल को आवश्यकता है। 
स्कत्घंवरादी इनमें से कुछ प्रइतों का उत्तर अतौत्यसमृत्पाद एवं मध्यमा प्रतिपद्‌ के 
द्वारा दे देते ये, फिल्तु इस उत्तर से सबकी शंकाजों का समाघान होना कठिन है । 


१३९-तु०--प्रसन्नपदा, मध्यमक०; पृ० ३ेडं५ | 
हि 
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'बिज्ञानवाइ--अतएव बुद्ध के समय में भी यह शंका प्रस्तुत हुई कि क्यों म चित्त, 
मन अयबा विज्ञान को ही जात्मा मान लिया जाय । उपनिषदों में आत्मा को प्रायः 
ही विज्ञान-स्वताव कहा गया है और औपकियूद पपय प्रभाव के कारण एक प्रकार का सूकछत 
विज्ञानवाद प्रांचीन बौद्ध सन्दर्भों में देखा जा सकता हैं। विज्ञात का तिकामों में 
विविघ्न अपोग मिछता है।” पहले विज्ञान अबबा चित्त को रूपी-देह का फ्रतियोगी 
अल्पी घरमं-विजशेष माना जाता या जो कि व्यक्तिविश्वेष की देह के साथ सम्बद्ध 
रहता आ | इस जवस्वा में मतृष्य को देह एंजं चित्त अधवा विज्ञान की समध्टि 
समझा जाता था । कहीं-कहौं पुरुष को छः पघानुओं से निर्मित भी कहा गया हैं । इन 
स्थलों में बिज्ञान छठी धातु है। विज्ञान की दो अवस्वार्ँ हैं---एक प्रतीत्यसमुत्पन्त, 
प्रतिस्ठिते, निष्ितं एवं सोपादान । बह विज्ञात को संसारावस्वा है, किन्तु इसके साथ 
ही विज्ञान को एक जप्रतिस्ठित, प्रभास्वर:अविरूष्ट एवं विमुकत गा अप्रसाग जवत्वा 
का मी उल्लेख मिलता है। चित्त अथवा विज्ञान का ही संसरच होता हूँ, इस घारणा 
का मो संकेत मिछता है एवं इंसका तथागत ने स्वबा प्रत्या्यान नहीं किया । उन्हूने 
केबल इतना हो कहा कि ग्रह संसार-गत चिस निरन्तर परिणामों हैं; दित्य बीर 
अनन्य नहीं । छित्त का प्रवाह ही जन्मान्तर में चक़ता रहता है। इस जन्म में भी 
कित्त एकरस जोर छ्लव नहीं है, जन्मान्तर में क्या होगा। किन्तु बित का एक 
प्रवाहत्गत अविच्छेद अवदय रहता है । परवर्ती व्याख्या के जनुवार सदमं-सम्मत 
कित्तन्सन्तति का सॉल्यादिन्सस्मत वृत्ति-प्रवाह ऐे मेद करने पर भी नाता अंतिविश्विष्ट 
बित्त-अवाह स्वीकार करने होंगे जिन्हें कर्मे के सेतु परस्पर विमक्त रखते हैं । कर्म 
की उत्पत्ति मल्ततः जित्त के व्यापार से ही होती हैं एवं एक वित्त का कर्म जिस चित्ता- 
क्‍्तर की विरासत वत कर उसके सुख्-दुःसखादि जववा उसकी तामरूप में प्रतिष्ठा का 
निर्धारण करता है; उस चित्त को पहले से सवबा जन्य कहना ताकिक दाव-पेच से सम्मव 
होते हुए मी वस्तुतः शब्दों का लेछ ही होगा । इस प्रकार कम से कम जर्थंतः तवागत 
की देशना में निरन्तर परिणामी चित्त हीं संसारों है। इस मत में संसारी एक अन्य 
अ्य पदार्थ न होकर जतुभव की चपक्त घारा है जिसका व्यक्तित्व कर्ममेंद पर जाधषित 
है । दस प्रद॑ंग में बहदारण्पकॉपनिपद्‌ में उल्तिखित याज्नवल्क्य का यहे मत स्मरणीय 
है कि मृत्यु के पहचात्‌ केवछ कुमें शेष रहता है एवं कर्म हो बह मूछ है जिससे पुरुष का 
पुनजंन्म होता है। 


१४०-द्र7--आ रिजिन्स आँब्‌ बुद्धित्म, पृू० ४९३-६७ । 


है ० ,. ब्रोद्ध भर्म के विफाल का इतिहांत्त 


क्लेशों के आंगन्तुक मक्त ते छूटने पर चित्त प्रभात्वर हो जाता है एवं उसमें सम्बों- 
घि-रूप प्रातिम् ज्ञान की स्फूति होती हैं। इस सम्बद्ध और 'क्सिस्कारगत' चित्त में 
ही निर्वाण की प्राप्ति होती है । डर ४ के सर्वधा अन्त एवं देह-स्याग होने पर चित्त को 
स्थति अनिर्वेचनीय है । यह प्रसंग बैसा ही है जैसा कि बृहदारण्पक के याजवस्क्प- 
सैपेयो-संवाद में प्रशानवन आत्मा का जहाँ द्वैतन्‍्छोप के कारण यह कहा गया है कि 
'न प्रेत्य संज्ञास्तीति' किन्तु जहाँ उच्छेदवाद बस्तुतः अभिप्रेत नहीं है। इस ग्रकार 
को बअहेत एवं जतिवंच्ननीय विज्ञानावस्था का ह्पष्ट व्याह्यात शान्तिपव को इन 
पंक्तियों में उपलब्ध होता हैं--- 
'बबार्णवगता नयों व्यक्तीजेंहरति नाम त्। नदाइच तानि यगच्छानत्ति सादुशः सत्दन- 
संक्रय: ॥ एवं सति झुतः संज्ञा प्रेत्यभावे पुनर्भवेत्‌ । जीवे चर प्रतिसंपकते गृद्ममाणे 
च स्वतः ॥”” इससे तुछनोप है--वि ज्याणसनिदस्सन अनन्त संब्वतोपभम्‌', 
'परमस्सरमिदं चित्त त॑ च आगल्तुकेहि उपविकलेसेहि उपक्किल्टिस', 'अत्यह गतों सो न 
परमाणमेंति, ज्रमोहमि मच्चुराज॑ति दृमि', 'बिसडखारणत चित्त तण्हानं लयमज्ञ्गा |” 
विज्ञान की इस विशुद्ध एवं असीम अवस्था को ही पीछे विज्ञप्तिमाजता का पद दिया 
गया। विज्ञप्तिमाजता का वर्णन इस अंग में स्मरणीय है--अचितोंस्तुपछम्भोज्सौ 
ज्ञान छोकोत्तर तर तत्‌। जआाश्नयस्य प्ररावृत्तिद्धेधा दोप्दसल्महानितः | मं एवानाल्नतों 
घातुरचिल्त्यः कुझछो ध्रुव: । सुखों विमुक्तिकायोंःसौ घर्मोख्योध्यं महाम॒ने: |" प्राह्म- 
ग्राहक-नेद न रहने के कारण 'अचित्त' और “अतुपल्तम्भ' कहा गया है। 

पुकरभकबाद--सुदृगरूवाद का बीज संयृत्त-निकाय के प्रसिद्ध भारहारखत्र में 
पाया जाता है। इस यूत्ष में स्कन्धों को पुद्गल के छिए भारबंत आगन्तुक और 
पूषक्‌ सूचित किया ग्रया है। परवतों ग्रृदूगल्वादियों ने मध्यम मार्ग का जनसरण 


१४१- जिस प्रकार नदियाँ समड़ से मित्तनें पर नाम और पार्यक्य छोड देतों हें, 
ऐसा हो सत्वसंक्षण हैं। जोच के फिर से जुड़ जाने पर तथा सर्वज व्याप्त होने 
पर मृत्यु के अनस्तर 'संज्ञा' कंसे होगी ? ” क्‍ 

१४२- बिज्ञान अदृश्य, अनन्त, ज्योतिर्मय है,” “बह चित्त प्रभास्वर है; आगमन्तुक 
उपक्सेद्ों से उपकिलष्ट है”, “बह अस्तंगत होकर परिच्छिन्न नहों होता, मत्य 
को उतने वंचित कर दिया ?” “बिसंस्कार तित्त तृष्णाक्षय को प्राप्त हुआ 
(2०--आरिजिन्स आँब बुद्धिप्म, पु० ४९४-९५ ) । 

१४३-ज्र3--नोचे । 





बोद्ध घर्मे का प्रारम्मिक रूप और सर तत्त्व ह१श 


कर पुदगल को स्कुन्चों से न भिन्न और न अभिन्न कहा एवं स्कन्धों के साथ पुदुगल का 
सम्बन्ध अवफ्तस्य कताया। उनके मत से क्नात्मस्यापतक्त देशना का तात्पर्य कनात्म 
कत्ों में जात्मा का निषेषर है, आत्मा का सर्वबा निषेध नहीं । पुदुगकू की खत्ता 
स्वीकार ते करने मे पुनर्जन्म, स्मृति, सर्वेज्ञता जादि सभी विरंक हों जाते हैं । मदि 
लघागत फो जीव फो सत्ता मान्य नहीं थी तो जे स्पष्ट उसका प्रत्याब्यानं कर सकते 
थें जबकि इसके विपरीत उन्होंने जात्मा के नास्तित्ववाद को दृष्टि-स्वाल कहा है । 
इस प्रकार सूत्र और तक दोतों के ही आधार पर पुदूयछवाद का विकास हुआ । 
तमागत गो अनुसार अज्ञात के कारण हम अपने को देह और चित्त से अभिन्न 
समझते हैं और संसार के दुज में पड़े रहते हैं । देह जोर चित्त अनित्य और अतीत्य 
समुत्पन्न हैं । उनमें अहंकार छोड़कर अपने को खोजता चाहिए एवं पत्यम्नात प्राप्त 
फरता जादिए । क्रिन्तु जहाँ संसारावस्या का देह-चित्त-मंघात के रूप में वर्णन सुकर 
है, पारमांचिक बोध जनिवंचतीय हैं एवं आत्मा और जनात्मा, अस्ति और नास्ति के 
प्रापंचिक मेंदों का अतिक्रम करंता है । परमार्थ की अग्राझ्मता एवं निल्लोष-दृष्टि-पहाणं 
का यह सिद्धान्त अस्यल्त गंमौर और दुर्वोध हैं | इसी देशना के विविध अन्तरार मे 
तंकं-सलभ एकांगिता के द्वारा नाता मतों का जआाविनाव जुआ । व्यवहार के जतात्म- 
भृत घर्मो के विश्लेपण से स्कन्‍्दवाद एवं अभिषर्म का कम हुआ। शझास्‍््वत और 
उन्छेद के मध्य को पकड़ने से पुदुगलवाद का विकास जुओ | 'बविज्ञान' जबवा कित्त 
के मतिताय महत्व के आविष्कार से एवं औपनिषद्‌ प्रभाव से दिन्नानवाद की अजतारणा 
हुई | प्रतीस्ससंमृत्पाद के मच्यम धर्के के रूप में व्यापक बोध ने शून्यवाद को 
जन्म दिया । 
परवर्ता व्याख्याएं--परवर्तो काछ में निर्याण की अनेक बव्याब्याएं प्रस्तुत की 
गपीं | स्थविरवादियों ने जसंस्कृत घातु को अव्याकृत; अपमाग, अहैतु, अप्रतिष, 
अदृश्य, जमरूप, लोकोत्तर, विचार और वुढ़ि से परे, सुत्त-दुःख आदि के जतीत, एवं 
अनुत्तर कहा है |” क्यावस्तु में निर्वाण को ध्रुव; झाइवत, अविपरिणासघमे, अना- 
ऋम्वन एवं चित्तविप्रयुकत फहा गया है |” मिलिन्दपण्द्ो में . निर्वाण को मावरूप, 


फथथनरेननोबे 0 
१४५-ज०--ऑरिजिन्स जांव बुद्धिवम, पू० डडडे | 
१४६-कचाव्थु, १.६; वेहो, ९.५; वहीं, १४.६ ॥ 


११२ न बौद्ध धर्म के विकाप्त का इतिहास 


अकोलिक, शाघ्वत एवं अनुत्तम बताया गया हैं।” क्ननुमव्गोंचर होते हुए भी 
निर्वाण अवर्णनीय है। बुद्धघोष ने निर्वाण को शान्तिलक्षण; एवं जच्युतिस्स अबवा 
त्राश्वासकरणरस, तथा अनिमित्त-अ्रत्युपस्थान एवं निष्प्रपंच-प्रत्युपस्थान कहा है। 
निर्वाणं कौ अभांवरुपता, असत्ता अथवा उच्छेदरूपता का उन्होंने खंडन किया है 
एवं उन्होंने यह मी स्वीकार फिया हैं कि निर्वाण का स्वव्प अनुभव्रगोचर होते हुए भी 
चर्णनातीत है । उत्तका सोपाधित्ेंष और जनुपाधिशेष में विमाजन बस्तुत: उपावाय 
प्रज॒प्ति अपवा औपाधिक भेद पर आश्रित है। इस प्रकार स्थनिरवाद में तिर्बाण को 
बसंत्कृत, क्षान्त, अनुमवर्गोचर, अवर्णनीय, अनुत्तम एवं मावरूप स्वीकार किया है। 

वैभाषिकों के अनुसार तीन प्रकार के निरोघ हैं, प्रतिसंल्यानिरोध, अप्नतिसेख्या- 
निरोध एवं अनित्यतानिरोघ । इनमें पहले दोनों असंस्कृत हैं, तीसरा संस्कत | 
अतिसंक्यानिरोध को ही निर्बाग कहा गया है। निर्वाण असाधारण एवं अस्रभाग; 
कुदलछ एवं नित्य हैं। वह न स्कन्धमात्र है, न स्कन्पाभांवमात्र, किन्तु केवल सात्रद 
स्कल्षों की जपेल्ला उसका स्वभाव प्रतिष्ठित होता है । मिर्वाण परभ, प्तिवेध, पंडित- 
प्रेमणीय, प्रणीत ज्ौर निस्सरण है। उसको उपलब्ध करनेवाली प्रतिसंख्या अथवा 
प्रज्ञा नतौरणस्वभाव और साज्ात्कारात्मक है। निरुपाधि निर्वाण में केबऊं घर्मता 
पोष रहती है। इस मत में निर्वाण धाक्ष्वत्त और वास्तविक है 

सौचांतिक मत के अनुसार निर्वाण तिरोघ मात्र है गद्यपि कुछ सौज्ांतिक भी 
निर्वाण में एक सृद्म, फित्तु स्बबा उपल्ान्त चेतता की अनुवत्ति स्वीकार करते थे ।* 
विज्ञातवादियों के अनुसार वोधिसत्त्त पदावृत्ति के हारा महांपरिनिर्बाण कौ ग्राष्ति 
झरता हैं। निर्वाण स्वभावत: विश्ुद्ध है, किन्तु अविद्यामल से उसका अनावरण मांगें 


१४७-मिलिम्दपञ्हो, (बमस्यई, १९४०), पृ० २६५, ३१६-१७। 

१ै४८-विलुद्धिमग्गों, प० २३५५-५६ | 

१४९-४०--चजूते दल्ेकोल फॉंसेजध देक्सब्रेम ओरियाँ, १६९३०, पु० ह प्र०, अभिषर्म- 
कोष, जि .!, पु७ <-१० ॥ 

१५०-ओबेरसिलर, जाई० एच० बयु०, ज़ि० १०, पृ० २३५, क्राइमोरक वेभापिकझ 
तथा आगमानुत्तारों सौज्ान्तिक सिर्बाण को अभावमसात्र सानते थे। कौज्ना- 
तुसारो बेभाधिक तथा स्यायातुसारी सोत्रान्तिक निर्बाण में लोकोत्तर अंतन्य 
मानते थे। ॥०---बुदोन, जि० २, पृ० ६७ पर ओबरमिकर की पाद- 
टिप्पणी । 





बोड़ध धर्म का प्रारस्मिक रूप और मूल तत्त्व , ११३ 


के द्वारा हों सम्मव है । विज्ञप्तिसाजतालिद्धि में बार प्रकार के निर्वाण कह़े गये हैं ।* 
अनादिकालिक-प्रकृतिवुद्ध-निर्याण, सोपंघिशेष-निर्वाण, निरुंपधिीशेष-निर्वाण, अप्रति- 
प्ठित-निर्याण । इनमें पहला निर्दाण प्रकृतिशान्त तथता हो हैं। शप तीन आच्या- 
स्मिक विकास में तसता के क्रमिक प्रकाज्ञ हैं। निर्वाण परमार्थ और परिनिष्न्ञ- 
लक्षण है, वही सुविशुद्ध पर्मघातु है । निर्वाण और संसार में कोई आत्यंतिक भेद नहों 
है। बही अविद्याके द्वारा अध्यारोपित परतन्वन्लक्षण संसार है एवं प्रज्ञा के द्वारा उन्‍मी- 
लछित उपश्ञान्त-रक्षण निर्वाण है । संसार से निर्षाण में मति परावृत्ति द्वारा सिद्ध होती 
हैं एव वही घमंसता पारतन्ध्य से विमकत होकर घमकाय में परिणत हो जाती है। 
बहु चतुष्कोटि-निर्मकत, सर्वधर्म-परमात्ममृत, प्रपंचोपक्षम हैं| माध्यमिकों में भी 
निर्दाण और संसार में भेद नहीं माना जाता । निर्बाण को वे भावामाव-निर्मक्त शुत्व- 
स्वरूप कहते हैं । समस्त परिच्छिन्न धर्म वस्तुतः पुपक-पृपर्‌ स्वभावों से घृत्य है । 
प्रह स्वमाव-शुल्गता अबवा पारमायिक अत हो निर्वाण है। 

ग्रह त्पप्ट है कि सभो परवर्ती व्याक्याओं में निर्वाण को नित्य जौर शान्त माना 
गया है। निवांण फार्य-करण-परिधि के दाहर हैं एवं निविशेष्र होने के कारण वाणी 
का जगोचर है। उसका केवल साकात्कार सम्भव है। इस प्रकार जवर्णनीय होते 
हुए भी निर्वाण जीवन का परम लब्ष्य है। निर्वाण का साक्षात्कार सम्बोधि में होता 
है और उसकी प्राप्ति के साथ ही क्तेस, कर्म और दुःख से म॒क्ति हो जाती हैं। जहकार 
नष्ट हो जाता है और मृत्यु उत्तनी ही निर्यंक ज़ित्तना जन्म | भिर्वाण में झंतारों का 
धरम अनन्त खत्ता में जैसे ही उपशम हो जाता हैं जैसे अग्तिशिखा का अपने सूछ में । 

परिच्छिक्ष छौकिक चेतना के परिचित कन्दों में निर्बाण का वर्णन नहीं किया जा 
सकता | उस्तकी जनन्तता का सर्वोत्तम संकेत मौन के द्वारा हो सकता है। श्री अर- 
बिन्द ने एसी अवरस्चा का बर्णन करते हुए कहा' है एक असंग परमार्थ में समस्त 
का निर्षंघ कर दिया, सम्मद जगत को अपने जद्वेत से मिटा दियां, और बात्मा को 
अपती शाहइबत शात्ति में इुवा दिया।”” 

पभार्ग---तयागत ने दुःख का कारण जविद्या में पाया जिसको शक्ित से हम अपने 
लिए नाना स्थिर पदार्थों के आधश्वास्य जगत की ज्ञान्त कल्पता कर लेते है और उसमे 
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मोगतृण्णा से व्याकुछ होकर बिचरते हैं। हमारे आपासजनित कर्म ही वरबस हमें 
एक जन्म से डूसरे जन्म तक ले जाने का सेतु बन जाते हैं॥ इस दुःख की शखला से 


छटकारा कर्म, तृष्णा एवं अवित्ा के छूटने पर ही सम्भव हैं और बह प्रज्ञा अववा 


सम्दोधि से ही हो सकता हैं। इस प्रकार वस्तुतः निरोघगामिनी प्रतिषद्‌ सम्बोधि- 
गामिनी प्रतिपद्‌ हैं। तियम के रूप में जो धर्म संसार में व्यापक हैं एवं अविद्यार्दि- 
क्रम से दुःख का कारण बनता है, वही विलोमकम ते दुःख-निरोध की जोर छे जाता है। 
इस अकार मार्गलूपी धर्म एक तिवृत्ति का कमर है जोकि संसार के स्वाभाविक फ्रम 
अबवा प्रवृत्ति को उलट देता है। छान्दोग्य उपनिषद्‌ (६-१४) में जच्यात्म को खोज 
को तुलना मार्ग की खोज से की गयो हैं--- जैसे किसी पुरुष को जॉलें बाँचकर गन्वार 
से के जाएं जौर वहाँ से उसे दूर छोड़ दिया जाय-- उतके बन्चन को खोलकर कहा 
जाय, इस ओर गन्दार है, इस ओर जा। वह पंहित और भेघावी गाँव-गाँव पूछते 
हुए गन्बार पहुँच जाय । एसे ही यहाँ आचार्यबान्‌ पुरुष ज्ञान प्राप्त करता है। इस 
संदर्स के साथ मज्िम जौर संयृत्त के वे प्राचीन संदर्भ तुछनीय हैं जहाँ तथागत ने अपने 
को केबल मार्म दर्सक बताया है और घर्म को निर्वाण तक पहुँचाने वाला पुराना राजमांगें।” 
'जेंसे कोई जरण्य यात्री महावन में चिर-अनुपात पुराना मार्ग देखे और उसके अनुसरण 
से पुरानी राजधानी तक पहुँचे। ऐसे ही मैंने पूर्व-ब॒ुढ्वों के द्वारा जनुगत प्रांचौन मारे 

भत्यक्ष किया है। (संपुल रो० २. १०५-६) “मह राजमृह का मारे है, इसका अनु- 
सरण करने पर एक गांव मिलेगा, जागे एक निगम दीलेगा, और आगे रसणीय आराम 
उद्यान, प्तस्ती जादि से शोमित राजगृह । उस प्रकार हपदिष्ट होने पर मौ यात्री 
प्रबन्नप्ट हो सकता है---ऐसे ही, ब्राह्मण, निर्वाण है; निवोणगामी मार्ग है, में उसका 
उप्देशक हैं ।/ उपततिषदों में यद्यपि ज्ञान को मुक्ति का प्रघात साधन साता गया है 
तथापि कोल और कर्म की परिशुद्धि तथा सांसारिक एपणाओं और कामनाओं की 
हेयता का भी प्रतिपादत किया गया है। उपनिपदों में हो याज्षिक कम के स्थान 
पर नैतिक सत्कर्म को प्रतिष्ठित कर दिया गया था, किस्तु ब्राह्मण-घर्म में उस समय 
उपनिपदों के द्वारा प्रतिपादित क्षोल्ल और ज्ञान का मार्ग अल्पसंख्यक विचारकों का 
मत भा। साधारण तौर से वेडिक धर्म में दव्य-साच्य बज्ञादि के अनुष्ठान एवं नाता 
शुष्मन्कर्मों का प्राजात्य था | यह प्रचक्तित वैदिक धर्म प्रवृत्तिमा्गों था। सदघर्म में 
इसके अतिकूक्, किन्तु उपनिषंदों को परम्परा के अनुक्ल निवृत्तिमार्ग का प्रतिपादन 
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मिलता हैं। उपनिषदों से इसका भेद अंगतारतंस्य एवं घिस्तार में है। सद्धमं में शील 
पर बहुत मोर द्विय्रा गया हैं और उसकी विस्तरणः व्याज्ष्या की गयी है, किन्तु इस मेद 
का कारण तत््वभंद नहीं वा। उपनिषदों में सवजनज्ञाब्य जभिमापण नहीं हैं, प्रत्यत 
विशिष्ट अधिकारियों के लिए सूक्ष्म संकेत हैं। प्राकि भिपिटक में प्रचुर विस्तार से 
सबको समझाने के लिए बराबर झीछ के विस्सर का व्याब्यात किया गया है। तथापि 
यह स्‍््मरणीय हैं कि अहिसा, करुणा, अपरिग्रह, क्षान्ति और वैराग्य का जैसा महत्त्व 
सद्धमं में है बसा उपतिषदों में नहीं है। ध्यान और समाधि का भी पाचीन बौद्ध संदर्भों 
में अधिक परिष्कृत जौर विस्तुत वर्णन मिक्तता हैं जिसका उपनिषदों में सकेत-मात्र उप- 
लब्घ होता है | कदाबित्‌ सबसे महत्त्वपूर्ण भेंद ज्ञान के स्वरूप के विषम में है । उपनिषदों 
मेंज्ञात शरुतिया शब्द के द्वारा ही प्रघान हप से प्राप्त होता है यद्यपि मनन और निदि- 
ध्यासन का भी उपदेदा किया गया है, किन्तु बह उपदेश टूसरी जेणी के अधिकारियों 
के लिए है। सद्धम में शन्दों के द्वारा केवल मार्ग हो प्रतिपाद है। चित्त के परिष्सार 
से ज्ञान स्वतः उदमत होता हैं। 
तोत अवस्थाएँ---निर्वाण का मार्ग स्वभावतः त्रिधा विभकत हो जाता है। पहली 
अवस्था में असत्कर्म का न करना एवं सत्कर्म का आचरण: दूसरी अवस्था में ध्यान; 
एबं तीसरी अवस्चा में साक्षात्कारात्मक ज्ञान, यें हीं मार्ग के प्रघान अंग अपने अनिवार्य 
कम में हैं। संसार के बंधन की उत्पत्ति मत के सूक्ष्म और आन्तरालिक स्तर से होकर 
कमझ: स्थूलछ देह के द्वारा बाह्य छोक में ब्यकत होती है|. निवुलि का क्रम इसका प्रत्ति- 
लोम हैं एवं पहले स्थृूक्त देंह और उसके कर्मों के संयमन के अनन्तर क्रमशः चित्त के 
परिष्कार के द्वारा उसकी अन्तनिहित अविशा के ज्य की ओर कहता है। प्रात्नीत 
आमण्यफल-मूष्र में भिशक्षु की आध्यात्मिक प्रगति का फम्िक वर्णन किया गया है तया 
उनमें शीक, समांधि और प्रज्ञा का विषिष भेद प्रकट होता है। और भी अनेक स्थक्ों 
पर यह भेद उल्लिखित हैं। कर्मी-करी विम॒क्ति अथवा विम क़्तिज्ञान-दर्शन के जोइने 
से विविध मार्ग चतुविध अजवा पंचविध कर दिया गया है। विसुडिमग्मों एवं सर्वास्ति- 
बाद के ग्रत्यों में जिधा विभाजन ही प्रधार है। पर यह स्मरणोय है कि तथागंत ने बर्म॑ 
को अवसर के अनुकूल विविध रूपों में उपदिष्ट किया थ्रा और उपता आदि के सहारे 
उसका प्रतिपादन किया था, किसी गशितोपयोगी गुर का व्याक्यात नहीं। और सच 
बात यह हैँ कि आध्यात्मिक मारे में प्रतिव्पक्ति कुछ-न-कुछ मंद रहता ही है । विसुद्धि- 
मग्गों में बुद्धघोंष का कहता है कि शील से क्ाम-सुख्त में आातक्ति जजित होतो है एवं 
इगति के अतिकम का उपाम प्रकट होता है| जहाँ धजा से दृष्टि-संक्छेश का विशोषनत 
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होता है, और समाधि से तृण्णा-संक्लेश का, वहाँ शील से दुष्चरित संक्लेश का विशोषघन 
होता है। परटिसमस्मिदामण के अनुसार, शील कया है ” शील केतना है, शीरू चेत- 
स्रिक हैं, गीक संवर है, शील जव्यतिकम है।' इस उक्त में शौ के दो पक्ष निर्दिष्ट 
ह--आमभ्यन्तर कौर वाह्म । शील का स्तार है चित्त का कुशक धर्मो की ओर अझुकाव 
जर उसकी अभिव्यत्ति होती है काग्रिक और वाबिक संग्रम में | उपासक और 
उपासिकाशओं के लिए नित्प-शील के रूप में पंचशील उपदिष्ट हैं। अनपसम्पपन्न श्लाम- 
शेर के किए दशनसीक का बिघान हैं। उपसम्पन्न भसिक्षु के लिए नाना शिक्षापदों 
में प्रातित्मोल्न-संबर, डक्दिसन्संबर, आजीव-पसरिशद्धि, प्रस्ययर्धनिनश्चित शीकू आदि 
प्रज्षक्त है। 

जउपातक्तकघधर्म--तपागत को घ्म-देशना प्रधालतया घर-जार छोडकर संसार से 
नि्बात्त के लिए कमर कसे हुए शिक्षुओं के लिए थी, किन्तु बधिकांश जनता सहसा 
इतने त्याग के लिए सन्नद्ध नहीं थी। अत्तएव तबागत ने उन्हें उपासक के झप में ब्रहण 
किया एवं उनके लिए यर्म का गृहस्थोपपोगी संस्करण प्रचा रित किया जिसमें निष्कामता 
और तनैषण्कम्ये के स्थान पर संगम, सन्तोष, एवं शुमन्‍्कर्मों पर जोर था | इस मार्ग के 
अनुसरण से प्रत्पक्ष जीवन में सुख और सौमामा एवं औब्वंदेहिक जोवन में सदगति 
का लाज होता है। वीघनिकाय में स्रिगाक-सुत्त में उपासक-घर्म का विज्षेप निरुपण 
किया गया है। आाय॑ श्रावक को चार कर्म-क्तेशों को छोड़ता चाहिए, चार स्थानों से 
पाप ने करना चाहिए एवं भोगों के ६ अपायमुखों का सेवन न करता चाहिए। इस 
प्रकार नोवह प्रा्ों से म॒क्‍त होकर एवं छः विशाओं का वास्तविक सत्कार कर ऐहिक 
और आमुष्मिक कल्पाण का छाम होता है। चार कर्म-कछेदा है--प्राणातिपात, जदत्ता« 
दान, काम-मिध्याचार, मृषावाद। छन्द, दोष, भय और मोह, चार स्थात हैं, पाप-कर्म 
के छिए। भोगों के छः अपायमुख हँ---सझ्यपान, विकारूचर्यों, समज्यानिचरण, छत, 
पापमित्रता, एवं आलस्प। वस्तुतः सत्तरणीय छः दिद्याएँ हैं--माता-पिता, आचार्य, 
पुष्र-दार, मिन्नामात्य; दास-कर्मेक्र, एवं थामण-त्राह्मण | इनके छिए सम्यक्त प्रतिपत्ति 
जावश्मक हैं। माता-पिता के छिए मरण, कृत्य-स्रम्पादन, कुछ-बंधा-स्थापन, वायाझय- 
प्रतिपत्ति, एवं उनके देहान्त पर दक्षिणानदान अपेक्षित हैं। आचार्य की सेवा के छिए 
उत्थान, उपस्थान, शझुख्ूप्रा; परिचर्यों एवं दिल्प-प्रहण आवश्यक हैं। भागां के छिए 
सम्मातत, अतचमानत, अनतित्र्या, ऐंश्वयब्युत्सर्ग एवं ज्ूकारानुप्रदान कतंव्य हैं। 
मित्रों के छिए दान, प्रियवाद, ज्ंचर्या, समानात्मता एवं जविश्नंवादनता जपेक्षित हैं 
दात्-कर्मकरों के लिए ग्रषावक्त कर्मात्तसंविधान, भकतवेतनानुप्रदान, लानोपस्थान, 
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इससंविभाग, एवं समय में व्यूत्सर्ग आवह्यक है। खामण-दब्वाहाणों के छिए मनसा, 
बजा, कर्मणा मैंत्री, विवत्तद्वारता एवं आमिषानप्रदान अपेक्षित हैं । 

इब्यमब बज्ञों का एवं नासा देवताओं की पूजा का भगवान्‌ बुद्ध नें विरोध किया | 
वास्तविक योग और पुजा को उन्होंने आव्यात्मिक एवं शीरू के आचरण से अभिक्र 
डताया है। ऐसे ही, कठोर तपक्चर्मा का भी उन्होंने घिरोघ किया । यह प्रसिद्ध है कि 
उन्होंने अपने पहले ही उपदेश में सुखानर्सघान एवं कठोर तप के मच्यवर्ती मार्ग को 
सराहा था। ध्यात का स़मर्यत उन्होंने देवे-कोकों की प्राप्ति के लिए नहीं, प्रत्युत 
चित्त के परिष्कार के लिए एवं ज्ञान तथा बैराग्य की प्राप्ति के लिए किया 

घिपाक्षिकम--महापरिनिर्वाण-सत्र में सह कहा गया हैं कि तथाग्रत ने अपने 

अन्तिम समय में ३७ बॉघिपाक्षिक पर्मों को ही अपने शिप्यों के छिए विरासत को तस्त् 
छोड़ा बा, किन्त मह स्मरणीय है कि इस सूची में इन वोधिपाक्षिक धर्मों को संद्यावद्धि 
के क्रम से तिदिष्ट किया गया है। पहले चतुण्क, फिर पंचक, फिर सप्तकृ और फिर 
अंध्टक | किल्तु संदत्त लिकाग्र में इन्हीं वर्गों का इतता कमिक संकेत नहीं है, पहाँ तक्त 
के अप्टांग मार्ग का स्थान जन्तिम न होकर पहला हैं। इससे सूचित होता है कि 
क॒दाचित्‌ सहापरिनिर्वाण-सूत्र में बोधिपाक्षिक धर्मों का उल्लेख अपेक्षग्रा परबवर्तो हैं 
ज़वकि उनका कम अधिक यपितयुतत हो गया था एवं जब बष्टांग मार्ग का. महत्त्व 
कुछ घट गया घा | 

प्रायः यह माना जाता है कि अष्टांगन्मार्म तभागत को मूल देशना का जंग था । 
एस मत का मतों राइजडेविड्स ने सवक्त विरोध किया है । मार्ग की उपभा अवश्य 
ही मल देपाना में थी, किन्तु अंगुत्तर-निकाय के अप्टक-तिपात से एवं शीघक-निकाय के 
संगोत-संत्र मे अप्टांगन्माग का तन्नामाकित अष्टक के रूप में अनुस्लेल अमी भी सन्तोंष 
जनक रूप से समझाया नहीं जा सका है। गमह भी स्मरणीय है कि जनेक स्थछ्ों में 
मार्ग का उल्हेख छिता अष्टांगों के उल्लेख के हुआ है। इस्तुतः बोधिपाक्षिक धर्म कौ 
अत्तगंत सूत्रियाँ विभिन्न दृष्टियों से मार्ग के अंगों का उल्लेख करती हैं। जस्दांग-सार्म 
में ऐसी विशेषता नहीं है कि उसको शेष सूचियों से वैशिप्टूप दिया जाब। कहीं-कहीं 
अद्वाचय कौ ७ अवस्थाएँ कही गयी हैं. कहीं द्शांस मार्म का उल्लेख है" 








१५५-तु०--अआीमती राइज्डेबिड्स , शाफ्य, पृ० १८० | 
१५६-आाषय, पुं० ८९ इत्पादि ॥ क्‍ 
ह१८५७-मब्क्तिम०, सुत्त, २४,१०७, मंगुत्तरण १०१३-१३ | 
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' अप्दांग मार्ग के अन्तर्गत सम्यग्‌-दुष्टि का अर्च उसके प्रायिक अर्घ से भिन्न है । 
बौद्ध साहित्य में दुष्टि शब्द का उपयोग अक्सर भिल्या धारणाओों के छिए किया 
जाता है। सम्पगृ-वृष्टि को प्रायः चार आयंसत्यों का ज्ञान बताया गया है। सम्यक्‌- 
सेकल्प, सम्पगृवारू/ एवं अम्पक्कर्मान्त--ये उपतिषदों में बिदित मन, वाणों और 
शरीर के कम है। सम्यक-संकल्प को निष्काम-संकस्प अव्यापाद-संकल्प एवं जविहिसा- 
संकल्प कहा गया है। अर्धतः रागद्रेघ-वजित संकल्प ही सम्यक-संकल्प है। मृषायाद, 
प्ैंदूल्य, परुषता, सम्प्रलाप--इलसे विरत्ति सम्पयूवाक है। प्राणातियात, अदत्तादान, 
एवं कामगतमिच्याक्षार से विरति सम्यककर्मान्त है। सम्पग्‌-आाजीव का ब्रह्मजाछू- 
सूत्र में वित्तुत वर्णन किया गया है। सम्पतू-आ्याथाम, सम्परूस्मृति एवं सम्पक- 
सम्राधि प्रकारान्तर से सम्बोध्यगों, इम्द्रियों एवं बच्चों में भी गिने गये है । 

व्यायाम, वीर्य, पराकम एवं उत्वात--इनका प्राचीन सदिि्म में बहुत महत्त्व था | 
इस दिशा में सद्भर्म निर्द्रन्यों के मत के सदुद् श्रा। एक और, जाजोवकों ने पुरुपावं को 
निष्फल घोषित फिया धा। उनका कहना था कि पुरष-पराक्म अववा आत्मन्स्वातन्ध्य 
ताम की कोई शक्ति नहीं है। सब कुछ पूर्ष-कर्म से व्यवस्थित हैं। दूसरी ओर, उस 
मूंग में ईइबरवाद के साव-सांव अनुग्रहबाद कौ अक्‍्तारणा हुई थी। इस मत में भी 
व्यक्ति के पराक्रम का आध्यात्मिक आकियन्य निदियत या। इन दोतों प्रकारों के 
सियतिवाद का जैनों में और वौद्धों में तिरस्कार मिलता है.। इनमें परस्पर भेद पहले 
तो इस पर आश्ित था कि जैतों के किए क्रिया बबवा पुरुषार्थ कठोर तपोख्य होता 
चाहिए जबकि बुद्ध मगवान्‌ ने मध्यमा प्रतिपद का उपदेश किया पा, और दूसरे इस 
पर कि बौद्धों में ज्ञान के लिए किया परिकर्म एवं पुवांग मात्र है। इस पसंग में यह स्मर- 
भोग है कि सम्पक्प्रणान से भी दहाँ ग्रायः वहीं जनिप्राय है जो सम्पब्ब्याग्रार से। 

सम्पक्-अधान में अकुशल-तर्मों से संवर और उनका प्रहाण एवं कुल घ॒र्मो की 
भावता जौर उनका अनुरक्षण उपदिष्ट है। यह कहा गया है कि प्रधान शीछ पर 
आश्षित है, संयोजनों को नप्ट करता है और निवाण तक छे जाता है। 

पाँच इत्द्रियाँ और पाँच बल दोनों एक ही हैं। वस्तुत: इन्द्रिय बब्द का भी मूल अर्थ 
बल ती है। ये पांच है--अढ़ा, वीसे, स्मृति, समाधि एवं प्रज्ञा । कुछ स्वछो में इन 
पाँच के स्थान पर फेंक चार अथवा तौन का ही उल्हेत्र है | कुछ बन्य स्थलों पर पांव 


१५८-अंगुत्तर० रो० जि० ४, पृ० ३६३; संयत्त रो० जि० ५, पृ० २२४। 
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बलों की सूची प्रकारान्तर से दी हुई है, गया स्मृति, हो, अपआाप्य, वीप और अज्ञा "| 
क्पांनान्तर में एन पाँच के साथ खद्धा और समाधि जोशकर सात बल हो गये हैं “| 
इम्दिय प्ह्द का निकायों में माता अँ्थों में प्रंयोग किया गया है। व बौर इच्द्रियाँ 
उपशम और सम्बोधि की ओर छे जाती हैं तथा अनुशय और संग्रोजनों का क्षम करती 
हैं । गोंगदर्शन में भी इन पाँच का सम्प्रज्ञात-्समाधि के प्रसंग में उल्लेल् है । 

तथागत ने अपने घममं को प्रत्यात्मवेदनीय बताया वा एवं उन सब मतों का निरा- 
क्ररण किया था जो कि केवल ब्रद्धा, रुचि, अनुश्षव, जाकार, पंरिवितर्क एवं दप्टि- 
निध्यानक्षान्ति पर आश्ित है । उन्होंने ब्राह्मणों और निम्नन्थों की अन्ध-जडा तथा 
परम्परावादिता का कण्डम किया और अपने धर्म को “संदिट्टिकों, जकालिको, एहि- 
पस्सिकों, ओपनंग्रिकों, पच्चत्तं, बेदितब्बों, विज्जूहिं पोषित किया "। इस प्रकार यह 
स्पस्ट है कि सद्व्म में जिस खरढ़ा का महत्व और दाजित ह्यापित कौ गयी हैं वह श्रद्धा 
अन्बन्ञठदा न होकर दर्शन-म॒लिका श्रद्धा है। ऐसी श्लद्धा ही मनुष्य का सतातत सहारा 
है। यह स्मरणीय है कि योगसूत्र (१.२०) के स्यास-माष्य में श्रद्धा को परिमाषा की 
गनी है छित्त का सम्प्रसाद | इस सम्प्रसाद को बाचस्पति मिश्व ने अभिरुचि तथा अतीच्छा 
कहा है एवं वातिककार का कहना है संम्प्रसाद का अर्थ है, 'प्रीति, यह इच्छा कि 'मेरा 
गोग सफल हो । ऐसे ही अर्थ को वद्धिस्थ रसकेर उदाते में कहा है--श्रद्धा-करके 
मैं घर से बेघर हुआ हूँ | इस प्रकार श्रद्धा का अर आध्यात्मिक उपाषों में भरोत्ता 
जौर उत्साह है, न॑ कि मत-विशेष में सुनने मात्र से पृक्ति-निरपेक्ष आग्रह जघवा अभि- 
तिवेण | श्रद्धा होने पर वीर्य जववा साथन में जबक पुष्पाय सम्भव होता हैं। शृत्ति 
में फहा हैं नायमात्मा बलहीनेन ऊूम्य:“ | साधन का मिरन्तर और दीरघकालौन 
अम्गास बिना परिश्रम और पराक्रम के सम्भज नहीं है । जालस्य, अवसाद, मन्दता, 
आादि से वीय॑ ही वचा सकता है। योगझास्त्र में कहा है तौव् संवेगानामासन्न:'। समाधि 
की प्राप्ति जीप्सा और प्रयत्न को तीघ्रता पर निर्मर है। 


१५९-ज्ंगुत्तर० रो० जि० ३, पू० १०। 
१६०-अंगत्तर० रो०, जि० ४, पू० ३। 
१६१-पोगसूत्र, “घद्घावोमस्मृतिसमाधि-अज्ञापूर्वक इतरेघाम्‌ ।” (१.२०) । 
१६२-मल्मिम० रो०, जि० रे, पु० २१८, २३४ इत्पादि। 

१६३-जबा ०, दौघ० रो० २-२२२ इत्यादि | 








स्मृत्ि-स्मृति का महत्व इससे स्पष्ट है कि बोधिपाक्षिक-धर्मों की सात सृचियों 
में से पाँच में उसका उल्छेख है और एक केवल उसी का विस्तार है। स्मृति शब्द 
अपने प्रवक्तित कर्थ में क्षित्त के सुविदित घर्म-विशेष का संकेत करता है। चित्त का 
यह स्वभाव है कि वह अनुमव के व्यतीत होने पर भी उसफी निशाना या संस्कार का 
अंस्कण करता है एवं अनुमूत अर्थ का संस्कार के द्वार फिर से ज्ञान स्मरण कहलाता है। 
जाध्यात्मिक साधन के प्रसंग में ध्येय विधय का निरन्तर स्मरण ही स्मृति कब्द से सुचित 
होता हैं। ग्रोगदर्शन के “श्रद्धाचीयं-स्मृति-समाधिप्रजश्ञापुवंक इतरेंपाम्‌” इस सृत्र को 
व्याड्या में माप्यकार ने कहा हैं कि स्मृत्युपस्थान सिद्ध होने पर चित्त समाहित हो जाता 
हैं। तत्वबंशारदी, पात॑जलनरहस्थ एवं घोगवातिक में स्मृति बाज्द का अर्थ ग्रहाँ व्यान 
किया है अयो कि वही समाधि का साक्षात्‌ द्वार है। 'कायगता स्मृति अघबा आतागात- 
स्मृति के पर्याछषोचन से स्पष्ट है कि महो अर्थ औंद्धों का भी अभप्रेत है। चतुर्थ-ध्यान 
के वर्णन में स्मृतिपरिशुद्धि की उपलब्धि कही गयी है । तिरत्तर स्मृति का महत्व 
उपनियदों में बिदित है। छात्दोग्य (७-२६-२) में कहा गया है आहारशुडी प्तत्वशद्वि 
सत्वशुद्धा क्षवा स्मृति: स्मृतिलस्भे सर्वग्रन्यीतां विप्रमोक्ष।”। अप्रमाद का उपदेश भी 
इस प्रसंग में स्मरणीय है, यथा 'नापमात्मा बलहीनेन रू्यों नं व प्रमादात--"९ 
अप्रमत्तेन वेद्धन्य+--। सद्धम में अप्रमाद पर बार-वार जोर दिया गया है। तवा- 
गत के अन्तिम शब्द यही कहें गये हैं-- अप्रमाद से सम्पन्न करता--'। सामान्यत 
चित्त मोह एवं विज्नेत्र में पड़ा रहता है। उसे समाहित करने के लिए यह आवश्यक है 
कि उसे प्रगत्लपूर्वक स्मृतिसाधत के ड्ारा प्रत्यगू-जागरूक एवं एक्ताग्रमूमिक बनाया 
जाय | स्मृति की अनिवायता चोतित करने के लिए उसे “'एकायन मार्मे' कद्दा गया है। 
स्मृति का अम्यास सिरन्‍्तर आष्यात्मिक जागरूकता का अम्यासत्त है। स्मृति चित्त को 
मग्रत्सम्पर्क और अससत्प्रचार से बचातों हैं। अतएय उसे चित्त का 'आरक्षक' अपबा 
दौवारिक कहा गया है। 


१६४-आएार ग॒द्ध होने पर चित्त शुद्ध होता है, चित्त शुद्ध होते पर निरन्तर स्म्ति 
होती है, स्मृति प्राप्त होने घर सब ब्रन्वियाँ ख़ुछ जातो हैं ।” 
१३५--मुष्ठक० ३.२-४ ग्रहआस्मा बसहोन से लन्‍्य नहों है, और न प्रभार सें 
(हम्प है) ।" 
१६६-भुण्दक० २- २.४, “अप्रमत्त होकर बेब करना बाहिए ।” 


बौद्ध घ॒र्म का प्रारम्भिक कप और मल तत्व १२१ 


तिकायों में स्मृति-साघन के अनेक प्रकार निदिष्य हैं'*। उनमें कायगत्ता स्मृति, 
ज्ञानापात स्मृति; एवं चार स्मृति-प्रस्थान मुख्य हैं। काग्रगता स्मृति बरीर के ध्यान 
का ही ताम है| शरोर के जंग-पत्ममों के रंग, जाकार, स्थिति जादि का एक निश्चित 
क्रम में निरन्तर चिन्तत करने से काप-स्मृति उपस्थित होती है। इस स्मृति के सिद्ध 
होने से अपने एवं औरों के शरौर तिरे हाइन्मांस के पुतक्े प्रतीत होते है तथा कापिक 
जीवनकौ मोर वितृष्णा उत्पन्न होतों हैं। आतापात-स्मृत्ति में साँस पर स्थान दिया जाता 
है। ज्ितता महत्व योग में आराणामाम का है उत्तना ही बौद्ध साघन में आनागात-स्मुति 
का | वस्तुतः यह स्मृति एक प्रकार का बडे प्राणामाम ही है। जहाँ प्रागायाम में साँस 
का त्रवत्नपुर्वक नियमन और निरोध किया जाता हैं, जानांपान स्मृति में केवछ साँस 
कौ गति को निरन्तर लक्ष्य किया जाता है। किन्तु इस प्रकार साँस की ओर छ्वात देने से 
उसको मति सुक्म और सूंदमतर होते हुए प्रकर्ष में निल्द्ववत्‌ हो ज़ाती हैं। यह अवस्वा 
केवछ-झुम्मक की जवस्या से तुखूनीय हैं। आनापानन्‍स्मृति की प्रक्रिपा अजपा-जाप को 
विधि से भी सादुह्य रखती हैं, किन्तु उसमें किसी प्रकार के मन्त्र अबबा लाद के अनु- 
संन्‍्धान का कहीं उल्लेल प्राप्त नहीं होता । 

चार ह्मृति-प्रत्पानों में पहला कायानुपश्सना है. दूसरा वेदनातुपप्यना, दौखदा 
चित्तानुपश्मना और चौा धर्मानुपक्यना । कामानुपदयना में कायिक धर्मों का बथा- 
स्थित अनुसन्तान विहित है । वेदनानुपश्यना में सुख-दुःख आदि बेदताजों का मयाद्य 
बौघ फ्रिया जाता है। बित्तानुपश्मता समस्त-चित्त-विधयक जागरूकता हैं। घर्मातू- 
पश्यता नौवरण, स्कत्ख, आयतत, संयोजन, वोब्यंग एवं चार जापंसत्यों के बोघ जौर 
स्मरण से सम्पन्न होती है | संक्षेप में स्मृति का साथन तन, सन, पवन' की गतिस्थिति 
कु अनुसन्धान के हारा किया जाता है। 

बोष्यंगों को सम्बाधि के उपयोगी तत्व माना जाता है और पभायः वे सात गिताये 
गये हँ--स्मृति, धर्म-बिचरग, वोये, भीति, प्रसब्बि, समाधि एवं उपेक्षा । नोवरजों के 
प्रतिकार के छिए बॉध्यंगों का विशेष रूप से उपदेश मिछता है। क्ामच्छन्द, अभिष्या- 
व्यापाद, स्त्थान-मड़ध, औद्धत्यन्कौ कृत्य, एवं विजिकित्सा, ये पाँच नीवरण हैं" “ । चित्त को 
जनिमृत कर मे नीवरण उसे समाधि के अनुपयोगी न बना दें, इसलिए वोध्यंगों की 
: बीघा सति- 


बयां पर - प्रमृति पर | 
४६८-अर्थात्‌ राग, हेष, आज्स्य, उद्धतता, छब संगय ॥ 





श्र ! बौद्ध धर्म के विकास फा इतिहास 


ययाकसर माचना करनी चाहिए। स्मृति-प्रस्थानों से वोध्यंग समपित होते हैं एवं स्वयं 
विद्या-विमुक्ति को सर्मापत करते है | 

ऋद्धिपादों को ऋद्धि के अनुकूल साघन समझा जा सकता है। ऋडिपाद चार 
बताये गये हैं" ।--छन्दसमाधिप्रपानसंस्कार-समस्वागत-ऋड्षिपाद, वीगये, चित्त०, 
एवं भीमांसा० । इनका स्पष्ट वर्णन प्राप्त नहीं होता । इस प्रसंग में स्मरणीय है कि 
तबाग़त में चमत्कार अधया प्रातिहायं के तीन प्रकार बताये ब्रे---हूद्धि-आतिहायें, 
आदेशना-प्रातिहाय एवं अनुशास्तन-प्रातिहायें । ये सभी मनुष्योत्तर चर्म हैं, क्न्ति 
इनमें पहले दो गान्घारी विद्या अबवा मणिका विच्ा स्ते मी प्राप्त हो सकते हैं। ऐसे 
जादू के चमत्कार को मगवान्‌ बुद्ध नें हेय बताया। उनके मत में घर्मांचरण से ऊब्च 
आध्यात्मिक विशद्धि और प्रगति ही वास्तविक चमत्कार है” | 

बोधिपाक्षिक घर्मो पर विचार करने से ज्ञात होता है कि ब॒द्भोपदिस्ट मारे में संयम; 
पुस्षा्थ, जागरूकता एवं एकाग्रता का अत्यधिक महत्व था। तथयायंत ने श्ीकू-बत- 
परामर्श का खंडन किया। बे कोरे बाहरी आचार के नियमों को महत्त्व नहीं देते से । 
जिन झोज़ों का उन्होंने उपदेश किया वे आपाततः बर्जनात्मक्क होते हुए. मी बस्तुतः 
भावनात्मक हैं । संसारी एवं साथकन्गण स्वभावतः जतिमाजता की ओर प्रवण होते 
हैं। अतएब बुद्ध ने सुज्ू-भोग जौर घोर-सप, बोनों के मच्यवर्ती मार्ग का उपदेश किया । 

प्रश्नोपतिषद्‌ ( १.१५-१६ ) में कहा है--तेपामेवैध बह्मछोक्ो येषां तपो ब्रह्मच्तय 
मेष सत्य प्रतिष्ठितम्‌ ॥ सेषाससी विरजो बहाछोको त येषु जिह्ममनत॑ न माया चेतति” | 
मुष्क के अनुसार सत्मेन रम्यस्तपसा होण जात्मा सम्बजानेन ब्रह्मचमंण नित्यम” | 
छान्दोग्य में कहा गया है--ब्रह्मचयंण ह्ोवेप्टात्मानमन्‌विन्दते " | ज्ञान के किए 
सत्य और ब्रद्मचर्य की आवश्यकता वादों में पूरी स्वीकृत हैं। अन्यत्र देवताओं, मनुष्यों 


१६६-संय॒त्त० रो०, ५.३२९ इत्यादि । 

रैंज०-अ०--दीघ० जनवसभसुत्तन्त; संयृत्त० रो० जि० ५, पू० २६८ प्र० । 

(७१-सु०--चिशुद्धमग्गों, घृ० २६२ श्र० ॥ 

१ै७२-- उन्हों का यह निर्मक्त ब्ह्मलोक है जो तपत्वी, बह्ाचारी एवं सत्यनिष्ठ हें 
बह बहालोक उनका नहों है जिनमें कुटिलता, झंठ या बंचना है ।” 

१७३- यह आत्मा सत्य से रूम्य है, तप से, सम्याज्ञान से, सित्य बरह्मचर्य से” (मुण्डक 


३.१.५) ॥ 
१७४- बहार से ही अनीष्ट आत्मा को श्राप्त करता है ।" (छा० ८.५-१ )। 


वीड्ध धन का प्रारस्मिक रूप और मूल तत्त्व श्र 


एवं असुरों को क्रमशः दम, दान एवं दया का उपदेश दिया गया है ”। पदर्म में दस 
अथवा संयम सत्रके छिए आवश्यक है, दान उपासकों के लिए महत्त्वपूर्ण है एवं दया- 
“धर्म का मूल है । वेदिक धर्म एवं सद्ध्म के दीज-विधान में जनिवाये सादुस्य होते हुए 
भी अंगतारतम्प का मंद है। 
अहिंसा---अहिसा, मंत्री, कढणा, सहानुभूति एवं सहिष्णुता का बौद्ध झील में मुघ॑न्य 

यान है। शतपच ब्राह्माण में ब्राह्मण को सदका मित्र तवया अहिसक कहा गया हैं” । 
दौक्षित फो अफ्ोघ वताया गया है, एवं उत्तर-वैंदिक-साहित्य में श्ान्िक हिला के प्रत्ति 
कही-कहीं आपत्ति प्रकट होती है। इस प्रवृत्ति का बौद्ध साहित्य में अचुर विकास देखा 
जा सकता हैं और इस विकास का कारण संसारवाद एवं फंमंताद का प्रतवार साता 
जाता चाहिए। ग्रह मालते पर कि एक हीं जीव-सत्ता करमे-मेंद से नाता योतियों में शस्स 
पाती है, समत्त ब्रह्माण्ड के प्राणियों का आध्यात्मिक सम्बन्ध सिद्ध हो जाता हैं । 
लोक-जोबन हिसा के विकट और जटिछ जाछ में फेसा है। बिना उस जार को काटे 
निवृत्ति-मार्ग में गति सम्भव नहों हैं। मोगमाष्यकार ने कहा है कि शेष संद नियम 
जहिसा को विशुद्ध करने के लिए ही स्वीकार किये जाते हैं। उन्होंने इस प्रसंग में एक 
प्राचीन उद्धरण दिया है जो उल्लेसनीय है--'स खल्वयं ब्राह्मणों बब्ानयवा ब्रतानि 
पहुति समादित्तते तथा-्तघा प्रमाद-कृतेन्यों दित्ानिदानेन्यस्तामेबावदातरूपामहिसां 
करोति।*| शातिककार ने मोक्षघर्म से प्रासंगिक उद्धरण दिया है--- 

“यथा नागपरेज़्यानि प्रदानि पदगामिनाम । 

सर्वाम्येवा पधीयन्ते प्रदत्माताति कौझ्जरे॥ 

एवं पबंसहिसायां घर्मावंमपिघोयते 6 ॥ 
इसो कारण भमिग्नत्थ मत में हिसा का सर्वभा वर्जन उपविष्ट हैं। सद्धम में क्त को 
मूलतः मानसिक माता है जौर अतएव निम्नन्यों से मेंद है। बौद्ध जहिता न केवल पशु- 


१७५-ब० उप०, ५.२ । 

१७६-अतपशञ्न० जि० १, पृ० २७९ । 

९७७-जंसे-जसे ब्राह्मण बहुत-से दर्तों को स्वोकार करना चाहता हैं, बंसे-बंसे वह 
प्रमादक्ृत हिसामूलूक (दोबों) से जहिसा को ही विशुद्ध करता है|” (पु० 
२७८) । 

१७८-/ जैसे हस्तिपद में अन्य जन्तुओं के पद विलौत हो जाते हूँ, ऐसे हो अहिसा में 
सब धर्म लोन हो जाते हैं।” 


शैघ४ ५» बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


हिसा अबवा पर-पीडन की वर्जना है, अपितु शात्ति, मैत्री एवं सहानम॒ति को भावना 
है। दूसरे से घोर बल्ेस पाने पर भी अप्रतिकार नौर सहिष्णुता के जादर्या की मज्जिस- 
निकाय के ककचपमोबाद_ में प्रस्तिद्ध अभिव्यक्ति उपलब्ध होती है। मैत्री कौ भावना 
का अनेक झुत्ों में मणगान प्राप्त होता हैं। इस प्रम्न॑ंग में चार ब्रद्मा-बिहारों का सापघत 
विशेष रूप से उल्लेल्ननीय है" । यह कहा गया है कि ब्रह्म-विहारों का अम्यास बौद्धेतर 
सम्थ्दायों में पहले से विदित या और उन्हीं से बौदों ने उसे सीखा। गह सम्मव है। 
कम-मे-कम परवर्ती कारू में थोगसुत्रों में ब्रह्म- विहारों का चित्तप्रसादन के छिए उपदेश 
पाया जाता है। सेशीमावनां पहला बरह्ाविहार धा। अन्य व्यक्तियों कौ आत्मोपसता 
का स्मरण करने से सैच्री का माव उत्पन्न होता है और वे सूखी रहें, दुःख न पायें, उत्तका 
कल्याण हो, इस प्रकार की इच्छा में साकार होता है । अधिकाधिर व्यक्तियों एवं 
बर्गों को ओर इस मापता को प्रसारित करना चाहिए। पर-दुःख के स्मरण से करुणा 
का भाव उत्पन्न होता है, पर-सुल के स्मरण से मुदिता का, एवं सर्वत्र कार्यकारण-नियम 
के अव्याहत व्यापार के स्मरण से उपेक्षा के माव का जन्म होता है। पहले तौनों माव 
सहानुभृत्ति के विभिन्न रूप हैँ और ध्यान के द्वारा उनकौ वृद्धि ही पहले तौन बहा-विहार 
हैं। चौथे ब्रह्म-विहार में दार्णनिक उदासोनता जयवा मच्यस्यता का अन्यास किया 
जाता है। बोगशास्त्र में उपेक्षा का विषय दूसरों के अंपुण्य बताए गये हैं और इस कारण 
इस ब्रह्म-विहार का झुछ भिक्न प्रकार से प्रतिपादन किया गया हैं। ब्रह्मबिहार दित्त- 
गंद्धि के उत्तम उपाय हैं और प्ाय ही वे आददशो स्ामाजिफ भावनांबों को प्रस्तुत 
करते हैं। मैत्री आदि चित्त को उत्कृष्ट अवस्थाएँ हैं। जहाँ ये एक मोर आध्यात्मिक . 
प्रसाद समपित करती हूँ दूरी जोर सामाजिक हितन्सुख का भी इनसे साधन होता है । 
अंच्री का राग से विधेक् करता चाहिए। दोनों ही अपने विषयों में गुणन्दर्शी होते हैं 
किन्तु मंत्री में परार्घता का आाषान्प होता है, राग में स्वार्थ का | करुणा को झोक्त से 
बचाना आवश्यक है। करुणा दूसरे के दुःख को हटाती है, शोक अपने को भी दुःख 
में सिमम्न करता हैं। मुदिता लौकिक त्ौसनस्य से भिन्न है और ईर्ष्या का निरोध करती 
है। उपेक्षा सुल्ल-यु:ख को जअनिवायंता एवं समस्त छौकिक अनुभवों की परतन्कता 
दिखाती हुई घीरता वीर निविकारता में पर्यवर्सित होती है। 

ध्यान--कबागत की देशना में ध्यान हों मार्ग का प्रधान अंग था। ध्यान के द्वरा 
ही बोद्धि सत्त्व ने सम्दोधि का काम किया था| जचपन से हीं वे ध्यानप्रवण थे और 








१७९-सु०--जें० जारं० ए० एस०; १९२८, २७१ प्र० ॥ 


की 


बौद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप और सूछ तत्व ५ १२५. 


उनको बराबर व्यायी, ध्यानशीली, प्रतिसंलयन-परास्रण, एवं ध्यानोपदेशी बताया 
गग्या हैं। यहाँ तक कि बौद्धों का स्यानरत होता एक उपहास का विषम बन जाता था) 
एक स्थछ पर मार के द्वारा समस्सर कहा पाया जाता है-- झैसे नदी के किनारे सिपार 
मछलियों को लौजता हुआ घ्यान करता हैं, प्रध्यान करता है, तिब्यान करता हैं, अप 
ध्यान करता है, ऐसे ही सुंडक अमण, इस्य, कृष्ण, बन्धुपादापत्प यह कहते हुए 

“हम ध्यायों हैं” कन्बे झुकाये, मुँह नीचों फियें, जैसे नशे में हों, ध्यान करते हैं, प्रद्यान 
करते हैं, निध्यान करते हैं, अपध्यात करते हैं । एक सिर्गरल्य सन्दल में मी कहा गया 
है कि “कुछ ऐसा ध्यात करते हैं जैसे सारस मछलियों के छिए '।' महाँ पद कवाकित्‌ 
शाॉफ्यपुत्रीयों की और निर्देश हैं। एक स्पान पर देवेन्द्र आक के हारा पंचशिल्ल ले कहा 
गया है सात पंचशिल, मुझ जैसे के छिए ध्यायों, ध्यानरत; प्रतिसंलीन तबागत दुत्पतकम 

हैं "।' अनेक सृत्रों के जन्‍्त में यह प्ररोचता पायी जाती हैं कि 'भिक्षुजों, ये वृक्ष-मूल हूं, 
में झस्पागार हैं, ध्यान करो, प्रमाद मत करो, पौछे पहचात्ताप न करना | यही हमारा 
अनुशासन है” | ध्यान का वक्लों, इन्दियों और सम्बोष्यंगों में प्रमुख स्थान है। तबासत 
के अनेक विष्यों की ध्यानकुशलता की प्रशंसों की गयी है। इस प्रचार यह सप्द है 
कि व॒द्ध मंगवान्‌ और उनके अनृपायी ध्यान को ही सम्बोधि छा प्रचात उपाय मानते ने 
और उसका अम्यास करते ये। बन्यप्र जविदित न होते हुए भी ध्यात का बौंदों में 
अपल्लाकृत प्रचार अत्यधिक था। 

उपनिषदों में व्थान का उल्लेख पाया जाता हैं। छात्दोग्य (७ ६ ६) में पृचियों, 

अन्त रिव, आकादा, जल, पर्बत, देव, मनृष्य, सब को घ्यात करते हुए-से बताया गया हैं | 
बहेदारण्यक (२. ४. ५) मे कहा गया है कि आत्मा इष्टव्य, श्ीतब्य, मच्तन्प एव सिदि 
ध्याधितग्य है। फ्ठोपनिषद्‌ (२. हैं. १) में कहा गया हैं कि अल्तरात्मा के इशत के 
लिंग इन्द्रियों का प्रत्याहार आवद्यक है। सूद और एजाप वृद्धि से निगृड जात्सा का 
ज्ञान होता है। वाणी का संते में, मन का शातःत्मा में, ज्ञातास्मा का सहान-आत्मा में 
एवं महान-आत्मा का शान्ठ आत्मा में व करना चाहिए”। इस प्रकार उस परम, 


१८०-मज्यिम० रो० जि० हैं, प० ३े३४। 
१८ १-सुपगडंग, है; है ै,२७ । 

१८२-दीघ० ना० जि० रे पृ० शृ९ट | 
१८३-यथा, संयत्त० रो० ४.३५९ प्र०। 
१८४-छटड० १.३:१२-१३ । 


१२६ न्‍ बीद्ध घर्म फे दिकास का इतिहास 


जदृस्प पुरुष-तत्त्त का दर्गत सम्मव है। “जब पाँचों इन्द्रियों के ज्ञान मन के साथ अव- 
स्थित हो जाते हैं और बुद्धि विचेष्टाहीन हो जाती है, उसको परम गति कहते हैं । 
उस स्थिर इन्दरिस घारण को योग कहते हैं। उत्त रुमय॑ प्रमांद हट जाता है।*'। मुण्डकों- 
पंत्रिषद (२- २.) में कहा गया तै कि पुरुष चुद्धि जयवा गृहा में निहित है। उसके 
जात के लिए भावगत चित्त से श्रणबरूप घनू को लींचकर ज्यासना के द्वारा निशित 
आत्म-रूप धर का ग्रह्मक्प लूट्ष्य में अप्रमत्त सन्‍्धान करना चाहिए। जन्यत्र कहा 
गया हैं कि आत्मा को प्रणवरूप छ्यात करना चाहिए और इस अकार उसके ह्ञान से 
डुदय-ग्रथि छिक्त हो जाती है एवं कम क्षीण हो जाते हैं। आत्मा अन्तस्वित ज्योति 
हैं जिसका दर्शन उत्त-शक्धि होने पर ज्ञान के प्रसाद से एवं निष्कृल ध्यान से होता है । 
इवेताइवतर (१. ३, २. ८-१५) में ध्यान योग का बअधिक विस्तृत वर्णत है। यहाँ कहा 
गग्मा ६ कि ध्यानग्रोंग के अनुगत होकर अपने गृणों से निगृह देवात्म-शवित का ब्रह्मवा- 
दियों ने दर्शन किया | क्षर जौर अलर के निमनन्‍्ता एकमात्र देव के अभिष्यान से, योग 
से, सादात्म्य से माम्ा-तिद॒त्ति होती है। अपने प़रीर को जझर्राण समझकर एवं प्रणव 
को उत्तरारणि समझकर ध्यान के निमेषत के अन्यास के द्वारा निगूड़वत्‌ देव का दर्शन 
करे। इसी उपनिपद्‌ में अन्यत कहा गया है कि प रीर को सम एवं जिचा उप्नत स्वापित 
करके एवं हृदय, मन तथा इन्द्रियों का निरोध करके, भ्राणायाम के अभ्यास से आत्म 
तत्व को जातता चाहिए। ग्रोग में प्रकट होनेवाली ज्योति/पअ्रवृत्त का उल्लेख यहाँ 
किया गया है। यह भी कहा गया है कि पंचतत्त्वात्मक ग्रोगगुणा के प्रवत्त होते पर एवं 
पोगाब्निमय क्षरीर के प्राप्त होते पर न रोग होता है, न जरा, न मृत्यु । 
इन उद्धरणों से स्पष्ट है कि कुछ उपनियदों में व्यात एवं योग का पर्याप्त परिचय 
उपलब्ध है। बाहा किएयों से मन को हटाकर ज्योतिमंस प्रत्यगात्मत॒त्व का ध्यात ही 
उपानप्दों में अभिप्नेत ध्यान है। अक्सर अणव को सहायक प्रतीक के रूप में छिया 
अया है एवं हृदयत्रदेदा सें प्राण और मन की निईइवछ घारणा का उपदेश किया गया है। 
सक्ट्म में उपदिष्ट ध्यान को आत्मष्यात नहीं कहा जा सकता और न प्रणव का उसमें 
कोई स्थान हैं| वस्तुतः किसी भी प्रकार के मन्त्र का इस ध्यान को प्रक्रिया में उपदेश 
नहीं आाप्त होता । श्राणनसम्-वन्धों साधन का स्मृति-साधन के अन्तगंत उपदेश होते हुए 
मी मस्त्र के साथ उसका साक्षात्‌ सन्वस्ध्र स्थापित नहीं किया गया हैं। 


१८५-चहो, २.६.१०-११ ॥ 


कं 


बी घर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्व १२७ 


तथांणत ने संद् प्रकार के चब्यातों को प्रशंसा नहीं की थी। व्शिषत:ः नोवरणयक्‍त 
चित को उन्होंने ब्यात का अनधिकारी बताया है। प्राथः ब्यात-चतुष्टय को सराहा 
गया है!'। ध्यान समाधि का पूर्वपंग है। समाधि को शमय-निर्मित्त, जब्यप्र-निमित्त 
कहा गया है। सब पर्मों में समाधि प्रमुल है। बुद्घौष ने समाधि को कुशलचित्त की 
एकाग्रता कहा है *। इस प्रसंग में प्रणिघान शब्द भी विचारणोंय है। एंक परवर्ती 
ब्राह्मण व्यास्याकार ने कहा है कि ध्यान दो प्रफार का है-मावता एवं प्रणिधात । 
इनमें पहला सिद्ध अथबा कल्पित विषय को अधिकृत करके प्रदत्त होता है, बस्तुतत्व को 
जावस्वक रूप से अपेक्षा नहीं करता। प्रणिष्रात में वास्तविक विषय की जपेल्ा रहती 
है। इस प्रकार का भेद निकायों में प्राप्त नहीं होता, किन्तु प्रणियान एवं भावत्ता दोनों 
हो शब्दों का प्रयोग मिलता है। समाधि को भावना अनेक प्रयोजनों के लिए की जा 
सकती है: वृष्टधर्म सुख-विहार के लिए, ज्ञान-दशंन--अतिछाम के लिए, स्मृति-संप्र- 
अन्य के लिए, एवं आल्वक्षय के लिए। अन्य सम्परदायों में इनके अतिरिक्त ध्यान का 
देवसलोक प्राप्ति के छिए अथवा सिद्धियों के छिए भी उपयोग विदित घा। ऊपर कहां जा 
चुका है कि उपनिषदों में प्रत्यग्शात ही ब्यात्त का मुख्य ग्रयोजन था। तबागत नें क्‍्व्य 
ध्यान के दास तीन विद्याह्नों एवं सम्बोधि का लॉस किय्रा। यह स्पष्ट है कि ध्यान 
रौकिक अंबवा छोकोत्तर विषयों और प्रपोजलों से प्रवुत्त हो सकता है। तीन मूमियों 
में कुदाछ चित्त को एकाग्रता लौकिक समाधि हैं। आर्य-मार्ग से संप्रमुक्त एकाप्रता 
लोकोत्तर समाधि है। प्रज्ञा के भावित होने से छोकोत्तर समाधि मावित होतों है। 
तथागत नें जिस ब्यानं का उपदेश किया बह छोकोत्तर समाधि का हीं द्वार था । इस 
ध्यान का प्रयोजन नित्य शात्ति का ह्ा्म एवं इसका प्रारम्म अनित्मादि ऋक्षणों के 
विचार तथा मावसा में हैं। 

चित्त का स्वभाव विश्ुद्ध एवं भास्वर है; किन्तु वह आामन्तुक मछ से आजत है। 
इन आगन्तुक मऊों कौ उपक्‍लेश एवं नोवरण कहा गया है। उपकबलेश्ों एवं सोवरणों 
के हटाने से चित्त मुदू, क्मण्य और प्रेमास्वर हो उठता है और आाज्वक्षय के बोग्य हो 
जाता हैं। ध्यान की स्िया एक प्रकार से चित्त का परिप्कार जंधवा परिशोषन है। 


१८६-द्र० ऑॉरिजिन्स आँव इुद्धिज्म, पु० ५३३ प्र० । 


है८७-विसुद्धिमग्गों, पृ० ५७ | 
१८८-आ्ञान्तिपव, १९५.१५ पर तोफकष्ठ । 


२८ बोद घर्मं के विकास का इतिहास 


अत प्रसंग में स्वर्ण के विशोधन का उदाहरण दिया गया है। आख्नव चित्त के आन्तरा- 
लिक-दोप हैं जो कि अविद्या के साथ निवत्त होते हैं | 
ध्यातं की चार अवस्याजों का सुव्यवस्थित और रीतिबद्ध वर्गन जतेक स्वज्ञों पर 
मिक्ता है| पहुंछे ध्यान में काम एवं जकुझज़ सर्मो से विबिका होकर-दित्त वितर्क; 
बिचषार, एवं विवेकजन्य प्रीति-सुख्त से ग्रक्त अमुमव में निमम्त रहता हैं। वृद्धघोष 
ने घितर्क को विचार का प्रारम्भ एवं वित्ञार को वितर्क का अनुप्रबन्ध वंताया है। 
ओीहछि के उन्होंते पाँच प्रकार निरदिष्ट किये है । ट्ूसरे ध्यान में विंतर्क और बिचार 
उपशान्त हो जाते हैं। चित्त अपने अन्दर ही सम्प्रसाद एवं एकाग्रता के साथ समाधि- 
जन्य प्रीति-सुख्च का अनुभव करता है। यह निमालनीय है कि पहले घ्पान में सुज़ 
विवेकजन्य है, दूसरे ब्यान में समाधिजन्य । तौसरे घ्यान में प्रीति नो छूट जातौ है, एवं 
समाते और संप्रजन्प से युक्त शरीर से सुन्न का प्रतिम्रस्वेदन होता है। तीसरे ध्यात में 
पहुँच कर घ्यागी उपेज्चक, स्मृतिमान्‌ एवं सुख-विह्ारी कहा जाता है। चौथे ध्यान में 
सुख भी छूट जाता है। इस प्रकार सुल और दुःत, चौसतस्य एवं दौमनस्य के अस्त हो 
जाने में सुख-दुःख-विवजित उपेक्षामयों स्मृत्ि-परिशुद्धि का चतुष्ष ध्यान में लाम होता 
है। इस स्वति में साधक परिशुद्ध, पर्यंचदात, अतंगण, विग्रतोपक्डेश: मृदुभुत; कर्मष्य, 
आतेज्म्य-प्राप्त हो जाता है। चंतुर्ष ध्यान में छित्त के आनेल्त्य अपंबा निएचहता का 
बहुत बर्णन हैं। 
इने चार घ्पातों का जाल्तिप (अच्याय १९५) में भी उल्लेख मिलता है। 
वहाँ वह कहा गया है कि इस चतुविध ब्यातयोंग से थोगी निर्वाम प्राप्त करता है। 
ग्रोगनुत्रो (१, १७) में भी सम्प्रज्ञात-समाषि का एक सद॒द चतुर्घा घिमाजन देखा जाता है 
जो किस्पप्व्तर है। इससे प्रतीत होता है कि वितक और विचार की ब्यास्या कदाचित्‌ 
बुद्धघाष ने ठीक नहों की है और प्रीतिन्सुख् करण-गत सास्विक सुस्त है। ऐसे ही 
“परवर्ती जैन प्रन्थों में भी ध्यात के मेद वणित हैं। जमिषर्म के ग्रन्यों में चार ध्यानों को 
पाँच ब्यान कर दिया गया है। 
पह स्पष्ट है कि स्यात कल्पता-प्रतण स्वप्विक्त अधस्था नहीं है, अपितु ध्यान में 
जित्त सबंचा निस्‍्तन्द्र एवं जागरूक रहता है। दूसरी ओर ध्यान विचार अथवा चिन्तन 
भी नहीं हैं। वंस्तुतः चिन्तन एवं संवेदत का निरोघ ध्यान का मर्म है। ध्यात में चत्त 
निशचल एवं उज्ज्बल हो उठता है। जैसे विश उ दर्पण में अपवा स्थिर एवं विमल जल में 


१८९-विद्ाद और आमाणिक विवरण के लिए 2०--बिसुद्धिमग्गों; पृ० ९५ ब्र० । 





'बोद्ध घम्मे करा प्रारम्निक रूप और मूक तत्व श्र 


पदार्ष ग्रषामत प्रतिबिम्बित होते हैं, ऐसे ही ध्यान के धारा समाहित चित्त में परमार्य 
का बोध स्वत्त: उत्पन्न होता है। प्रमाहित चित्त में घर्म प्राइरूत होता है!” | ह्थविर 
धुव् चित्त में ज्ञान कां उदम अनेक प्राचोन दर्शत्रों नें विशेषतः योगदर्शन में अन्यपत है । 

अनेक स्थॉस्तों में स्यान-चतुप्टय को ह्यणोक में ही सीमित माना गया है। उनके 
पहले कामछोक मानव चेतना को औसत अवस्था हैं एवं उनके अनन्तर प्ररूपक़ोंक- 
विपपक अनेक अरूप-ध्यात। इस क्रम में ब्यात-चतुप्टय निर्दाण का भाग नहीं रह 
जाता, फ्योंकि निर्वाण रूप और अरूप दोनों के परे है । ऐंसा प्रतीत होता है कि पहले 
ध्यात-लतुष्टय सम्बोधि का उपयोगी समझा जाता वा, कित्तु पीछे उसकी एक भिन्न 
ध्याच्या भी प्रस्तुत हुई कुछ स्थलों में निर्बाण और निरोघ-समापत्ति को पायः एक 
समझामया हैं। इस दृष्टि के जनमार स॑ज्ञा-वेदितनिरोघ कौ अवस्या ही ध्यान का चरभ 
विकास समझा जाता जाहिए। निरोघ-्समार्पात्त खोगदर्शन को असम्प्रज्ञात-समाधि 
के समान प्रतीत होती है। ध्यान और समाधि के ह्य एवं जरूप पघातु से संबद्ध होते के 
कारण बह मत भी विकसित हुआ कि व व भावना का प्रयोग केवल आन पूर्वी में संस्कार 
निरोघ हो हैं। विपश्मता अबवां ज्ञान-मार्ग सम्बोधि एवं निर्वाण के छिए आवश्यक है । 

आध्यात्मिक प्रशति--आध्यात्मिक साधना के मार्ग में प्रगति की विभिन्न जवस्थानों 
के लिए आश्याभेद प्राचीनतम संदर्भों में स्पष्टत: उपलब्ध नहीं होता । प्रारम्म में कदा+ 
बित॒ पश्चण्जन, आगे एवं जहुत्‌ की ही चर्चा भी। पजिपिटक में अतागामी जझब्द के अपारि- 
आपिक प्रयोग की उपल्तत्धि इसे प्रमाणित करती है कि मार्ग-बतुप्ठय का सिंदाला 
सममंगा प्राचीन नहीं हैं। ल्यामण्यफल-सृत्र में भी मार्गों एवं मार्गफ्ाँ के चतुप्डण की 
पर्ता प्राप्त नहीं होती । किन्तु पृषग्जन एपं जाए का मेंद्र अत्फत घावोन परतोत होतो 
है। मल्किमलिकाय में पभग्जन उस पुरुष को कहा गय्या है जोकि अहंकार तसा ममकार 
के मोह में फंसा हो । इस मोह के कारण बह अंनात्म पदार्थों में बात्मग्राही रहता है एवं 
काम, भव और अविश्या के जाखवों से प्रेरित होकर कर्म करता है *| 


१९०-तु०-- ब्रदाहवे पातुमबन्तिधस्मा आतापिनों झापतो ग्राह्मणस्य ।-.ऐे ० -- 
कपर । 

है९ १-पुणाल-्पठ्जत्ति में तोन संयोजनों को पधग्जन का तक्षण माता है । 

हु--धत्काप्रदुष्टि, विच्विकित्सा एवं शोलब्रत-परामर्ण। अन्यत्र 

संयोजन दस्त गिसाये गपे हे । इनके कन्तगंत तोन संगोजनों के अतिरिक्त सात 
प्रायः ये भाने जाते हैं--झामच्छन्द, ब्यापाव, कृपराग, अछूबराग मान, 
आौद्वत्य एड अखिछय। 
ष़ू मु 


ह३० ट बोँद्ध बम के विफास का इतिहास 


अंगत्तर-निकाय एक पुप्गल-पज्ञत्ति में पुखग्तन के अनन्तर गोतभ की जब॑स्था भी 
कही गयी है। इन ग्राथों में गोभम्‌ को आर्य नहीं माता है। कुछ अन्य परवर्तो ऋत्पों में, 
जेंसे कि पटिसिमिदासम्ध और अभिषम्मत्वसंगह में, गोत्रभू को आये माता गद्ा हैं। 
अंद्धघोष ने भी सार्ग-शान के बाद ही गोबमु-ज्ञान माना है. 

जायत्व अथवा शखोतआपत्ति का अर्थ है कि पुरुष तिव॒त्ति को ऐसी आध्यात्मिक 
घास में पहुँच गया है जो उसे अनिवाय॑ रूप से सम्दोचि तक छे जायेंगी। इसोलिए 
ज्ञोतञआपन्न को अधवितिपात-बर्म, तियत-सम्बोधिपरागण कड़ा गया है। 

जंसे पथग्जन संसार की बाढ़ में मृत्य से मृत्यू की और बहते रहते हैँ, ऐसे ही उनके 
विपरीत आर्य-गण विद्या के द्वारा विभुक्ति की और नियत प्रवाहित होते हैं। छोत- 
आपक्त के लिए सात से जधिक जन्म हो प तहीं रहते ।"'' जब्र केवल एक ही जन्म शेप रहता 


१९२-जआरंत्व की प्राप्ति खोतआर्पत्ति से होतो है, फिल्तु गोघभ्‌ और खोतमआपस्न 
के मध्य में शद्धानुसारी एवं प्रमनुसारो पुक्ष माने जाते हैं। पुरगरूप््ज्य 
के अनुसार जिनमे श्रद्धेन्द्रिय का प्राघात्य है वे अद्धानूसारों हें एवं जिसमे ग्र्ञे- 
न्दरिष का प्राघान्य हैं वे घर्मानसारों हैं । ल्रोतआर्पत्ति होने पर भ्रद्धातुप्तारो 
अढ़ाविमुक्त कहलाता है एवं घममानुसारों दृष्टिप्राप्त। इनमें से पहले के 
कुछ आलत्बों का क्षय होता है; दूसरे के जधिक । 
निर्वाण की ओर जाते के लिए दो घृरियाँ हें--अ्रद्धा और प्रज्ञा, तवा 
दो अभितिवेश हें--झमसब और विषक्षयना, एवं दो जौ है---उभतो भाग- 
पिम्ुक्त और प्रजञा-विभुकत । इनमें भ्रज्ञाघर ओर शमरयात्रिनिवेज्ञ के अन- 
पापी ल्लोतआपत्ति के मार्ग में घर्मोनुसारो कहकराते हें, अगली छः अयस्याओं 
में काप-साक्षो, एवं अहत्व में उमतोनाण-विमृुक्तत । प्रज्ञाघर एवं विपक्यमा- 
सिनिवेश के अनुपाथो ख्लोतआपत्ति-मातं में घमनिसारों कहलाते हैं, अगली छ; 
अव॑स्थाज्ञों मे दृष्टि-प्राप्त एवं अहँत्व की अवस्था में प्रजाविभक्‍्त । प्रढ़ाव॒र 


और शमस्ाभिनिवेद के अनयाग्रो ँ्लोतआपत्ति-भाग में घद्धानत्तारों कहलाते 
हैं, अगले छः में श्रद्धा-विम॒क्त एवं नें उम्रतोनाग विम॒क्‍त । अड्ाबर 
और विपक््यनामसिनिवेश के पविक श्नोतआपत्तिमार्ग में अद्धानसारों, अगली 
छः अवस्थाओं में लद्धाविभक्त एवं भहंस्द में प्रश्ञा-विमक्त कहलाते हैं । 
१६३-बोड़ घमं और संघ भ बृड़ श्रद्धा, अवेत्यप्रसाद एवं शोझतत्व स्रोतआपत्ति 
के अंग है । स्लोतआपत्ति के अंगों से पुक्त होने पर हिला; अद्त्तादास, काम 




















बंद धर्म का प्रारस्मिक कप और मल तत्व ' १३१ 


है तब वह सहुदागामी कहलाता हैं। ल्लोतञआापन्न एवं सहुद्यगामी शील को परियृत्ति 
करते हूँ। जब इसे छोक में पुतरागमन झेप नहीं रहता तब बह अनागाममी की अदस्पा 
कहलाती है। ज़तागामी समाधि को प्रिपृति करता है। प्रज्ञा के द्वारा सवेधा जआास्रब- 
क्षय होने पर जहंँत्व की आप्ति होती है। प्रारम्भ में अहंत्‌ औौर बुद्ध का भेद स्पष्ट नहीं 
था, पर पीछे ने केंवठ यह मंद विषाद हुआ अपितु कुंछ सम्प्रदायों में जहंतू का पर्याप्त 
अपकर्प घोषित किया गया । 

इस प्रकार यह स्पष्ट हैं कि मुक्ति भाग में प्रवेश और अगति की अवस्थाजों का 
विवेचन ऋमश्ष: सूक्ष्म और विस्तुत हुआ। पृषग्जन जौर जाये का चेंद प्राचीनतम या । 
पीछे इन दो के जल्तराल में गोत्रभू को स्थिति कल्पित की गयी तथा आपेत्व के विकास 
में स्नोतजआापत्ति से अहंत्वत तक चार मार्ग एवं उनके अनुरूप चार फल माने गये। उनमें 
मावना एवं विपकश्णता के त्तारतम्थ से अवान्तरभेद भी स्वीकार किये गये । महायान में 
जाध्यात्मिक विकास की जवस्वाजों का और भी सूदन और विस्तृत चिन्तन हुआ । 


सिथ्याचार, मथाव्रार एवं मछपात से सक्ति होती है। ख्लोततआपत्ति के अंगों 
को प्राप्ति के पश्चात प्रोति, प्रामोद्य, प्रश्नब्धि और समाधि को बद्धि होती 
चाहिए तथा छः विद्यालागोध घममों को भादता करनों चाहिए । ये छः घर्म इत्त 
प्रकार हें---अभित्यालपह्यना, दुःख, अनास्म, प्रहाण, विराम, एवं निरोघ। चार 
आरयसत्यों के ज्ञात से स्लोतआपत्ति पूर्ण निष्पन्त होती है । 


अध्याय ३ 
संघ का प्रारम्भिक रूप और विकास 


आपयंन्संध 'मपिछाट समाज +-ऊपर कहा जा चुका है कि तथागत के समय में 
नाता ब्रान्मण और अमण एरिव्राजकगण विद्धित थे जितमे अनेक अध्यात्मगवेी झुछ- 
पुत्र धरवार से प्रग्नन्नित होकर किसी शास्त्र अबवा आखाय॑ के अनुशासन में ऋद्म त्म- 
वास करते थे। परिव्राजकों के थे नेता संघो, गंगी, गणाचार्य' कहे गये हैं और इतने 
से कुछ के नाम तथा सत का उल्लेख प्राप्त होता है। इन गणों के आकार की परंष्कंछता 
इसमें प्रकट है कि राजगृह के संजय पर्व्रिजक के २५० चेले बतागे मये है और गया में 
चटिसखों की संख्या (००० फ्रही गयी है। प्रसिवाजकों में कुछ ब्योपफ नियम भौर 
अधाएं समान थीं। बिशुद्धि के प्रयास में समी संसार-पाग पूर्वक अद्माजर्ग और अपरिबिट 
का पाछन करते थे और प्रायः सभी के संगठन मे उपोसय, वर्षावास ज्ादि की प्रयाएँ 
विदित थीं। किल्तु उनमे जाहार-विहार, वेश-मृषा आदि के नियमन को विस्तर अक्ग- 
अछूग गणों में जकूग-अकूग था। इनमें केवक आजोंवर्कों एवं निग्नेन्धों के गणों मे 
प्रत्रछ्ित नियमों का कुछ विवरण मिझता है और पहले अस्तुत किया जा चुका हैं। 
वैदिक घर के अच्तगंत ब्रह्मचय, वानप्रस्थ एवं संन्यास की जीवन-विया भौ अनुशासन- 
लियत शरी। धर्म .द्वूप्रों में ऐसे तियमों का संग्रह हैं, किल्तु उपकब्ध घर्सूत्र अयासत 
से पूर्वकाजीन नहीं कहे जा सकते । इसके पहले वंज्ञानस-शास्प एवं मिल॑-सूच्र जवंदय 
रे गये थे, किल्तु उतका अद ठौक पता नहीं चछता । बह स्पष्ट है कि भगवान्‌ ब॒द्ध के 
समप में यह घारणा जपिदित न थी कि संसार छोह़ने पर भी पॉरिदाजफ़ों फो एक संग- 
ठित॒ सम्राज् का अंग बन कर अपनी बयां सम्पादित करनी चांहिए। वस्तृत: इत परिदा- 
जरफों की स्थिति विविदिया-मंन्यात्न' के समातर यो और उसमे ब्रढ्माचयं और संन्यास, 
दोनों के हो तलाग दृष्दिगोघर होते हैं। बहाल शिप्पत्वपुवंक जौर संयम-प्रयान है 
झल्पातल अर्गरग्रहात्मक | सन्त अग्बा प्रवज्या में कुटम्वं और सम्पत्ति के सुप्रकट 
पसमत्मूछफ सम्बन्ध फा विच्छेद्र हो- जाता है और प्रव्नश्वित क्लिप्ट सामाजिरुता 
के दायरे से बाहर हो जाता है । सन्म्यात समस्त उपाधि-त्याग का और अताएंव 
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सैष्कृम्प का घौतक्‌ है। ब्रह्मतरम में गुरु-शिप्य के विद्यामूलक विशुद्ध आध्यात्मिक 
सम्बन्ध का जन्म होता है और एक संयम तथा साधन की अवस्या का। परिब्राजक 
अक्रद्याथित ज़शुद्ध समाज से निकक्त कर विद्या के विशुद्ध समाज में प्रवेश कर्ता है। 
इस अक्लिप्ट सामाजिकता का विकास एवं उसका तात्चिक बोध सर्वाधिक मात्रा में 
तथागत के द्वारा स्मापित भिल्षु-संघ में निप्पन्न हुआ । 

उत्पत्ति और बुद्धि--वितय के महावर्ग से ज्ञात होता है क्ति सारताथ में तघागत 
की धर्मदेशता सुनकर सबसे पहुले कीण्डिन्ध नाम के पंचवर्गीय भिक्षु ने विमल 'बर्मे« 
चल्लु प्राप्त कर उनके निकट प्रश्न ज्या छो । कौण्डिन्य का नाम ज्ञात कौण्डिन्न पड़ा । 
इसके अन्तर वप्न (वैष्स), भंद्विक (सदहिय), सहाताम जौर अस्वजित्‌ ताम के अन्य 
पंचवर्गय भिक्षओं ने भी 'घर्मचक्ष' और प्रद्वज्या का छाभ किया तथा इस प्रकार जायें 
भरिक्षु संध की नींव पड़ी | वाराणसेय श्रेष्ठिपुज यश और उछृके मित्र विमक्त, सुदाहु, 
पूृर्णज्ञितू और ग्रवाम्पति तया अन्य पंचास भिन्रों के प्रवज्या-पहग करने पर संघ में 
तथबागत के जतिरिक्त साऊ भिक्ष्‌ हो गये जो कि सब अहुंत्‌ थे.। इसकों मगदान्‌ बुद्ध ने 
ताना दिज्लाओं में जाकर प्रश्नज्या और उपस्तम्पदा देने को अनुमति प्रदान को। यह 
स्मरणीय है कि घमे-प्रचार की ओर जितनी प्रवणता जार्य संघ में सही उतनी फिसी जन्य॑ 
भारत के घर्ग-शासतं में नहीं । वादाणसो से ग्रमा जाते हुए तयागत लें तौस मद्वर्गाव 
मित्रों को छाम्तत में अतिथ्ठित किया और जगा में १०७० खटिलों को संघ में आारुब्ठ 
किया। राजगृह में मगधराज विम्विसार ते उनको शरण ली और वेणुवत उद्यान 
भिन्नू संद को दिया। बड़ स्मरणोंग हैं कि पहला रूपासक यश का पिता बादाणसेद 
क्ष्ठी घा। पाजगृहमें ही सञ्जप परिव्राजक के २५० शिष्पों ने संघ में प्रवेश किया और 
हतमें कोलित और उपतिष्प भी थे जो कि मौदगक््याबन और शारिपुत्र नाम से प्रसिद्ध 
हुए । इस विवरण ते स्पष्ठ है कि संघ की इहत शीघ्र ही आइचयंजनक बद्धि और प्रत्ञार 
हुआ। जहाँएक ओर विभिन्न वर्णों और दर्गों से अनेक ऋलपुषणों ने प्रधज्या-ग्रहण कर 
संब में जवेश किया, टूसरो ओर प्रभावश्ञाहीं और समुद्ध राजकुछों और श्रेष्यियों को 
सहापता ते संघ को सम्पत्ति को बड़ाया । अपने परिनिर्याण तक बुद्ध मंगदात ने ४४ 
बर्प उत्तर प्रदेश और बिहार में घ॒र्म का उपदेश किया और सहसों भिन्न और भिक्षणी, 
उपासक और उपासिका उतके शिष्य बरतें तथा शाकयपएजोव गहलाएं । 

झास्ता और गरबाद---तघागत के समय के जन्य परिगाजक-गणों में संचालक गुग 
जपवा ज्ञास्‍्ता अपले अनन्तर गण के नेतृत्व के लिए किस्री उत्तराशिकारी को लियुक्त 
कर देते थे । इस प्रकार एक तरह का गुरुवाद जबवा महन्ता ई उद्च कप के साबुनों 








का 


है३४ *  ब्ोद़ धर्म के विकास का इतिहांस 


की जमात में सुबिदित भी; किल्तु बुद्ध भगवात्‌ से अपना उत्तराधिकारी करिसौ व्यक्ति- 
विशेग को न बनाकर धर्मानशासन को ही भिक्षुओं के दिग्दशंक के रूप में छोड़ा । 
परिनिर्बाण के पहले वेजवग्राम में वर्षावास करते हुए तथागत बहुत बोमार पड़े थे । 
उस समग्र उन्होंने आनन्द से कहा 'भिक्कुसंव मुझसे क्या चाहता है ? मैंने बम का 
निज्लोप उपदेश कर दिवा है, कुछ अपने पास छिपांकर नहीं रक्ा हैं। में यह नहीं 
झोत्रता कि मैं भिन्षु संघ का नेतृत्व करें, भिज्षु संघ मेरे पीछेन्पीछे चले | ** “इसलिए 
सुम छोंग आात्मदीप वतकर रहो, आत्मद्व रण, जन॑न्यशरण, घमंदीए, घमंगरण, जतत्य- 
इरण“' ।” प्ररिनिर्वाण के पश्चात्‌ राजगृह में गोपक मौंदगत्यायत के स्थान पर 
मगघ महामात्र र्यकार ते आनन्द से पूछा कि झास्ता के बाद संघ का प्रतिदशरण कौन 
है। आतन्द ने इसके उत्तर में धर्म को ही प्रतिशरण बताया | बह स्पष्ट है कि प्रच- 
छित प्रवा के विरुद्ध शाक्यमुनि ते अपने शिष्पों का संगठत श्ास्तुमूलक ने कर झासंत- 
मृतक फिया था । 

उपनिषदों में आचार्य अवबा गुर का अध्यात्मधिद्या की अधिगति के लिए विशेष 
नहत््व प्रतिपादित किया गया है और गुरु के बचन सुनते को हीं ज्ञान का प्रघान द्वार 
भाना मया है। बस्तुतः इस मत में शब्द अगवा अति ही गुरुस्मानोय है और वेद की 
अपौरषेयता ही वेदान्त-सम्मत सिद्धान्त है । घ्ृति के द्वारा प्रवत्तियर्म में कर्म-विचाल 
होने पर भी ज्ञान को कर्मंसाब्य नहीं माना गया है। परम्परया कर्म का उपयोग होते 
हुए भी नित्यसिद्ध ज्ञान के अनावरण के छिए श्रवण हो साल्ात मार्ग हैं। इस प्रकार 
वैदिक गुए-पिप्य परम्परा श्रुति और तत्मकाइय ज्ञात के संक्रमण की परम्पटा है। उप- 
निषदों में गुरु के तिकठ उपनयत, अद्वावयंत्रास, कर्म, घत आदि से गुर को सेजा, परिप्रश्त॑, 
उपदेश एवं मद (जबबा ईइवर ) को कृपा का विवरण प्राप्त होता है। इस उपनयन- 
हय दीक्षा में प्रबनलित उपचार के अतिरिक्‍त जौर किसी जाव्यात्मिक रहस्य कौ सत्ता 


१-विनप-साहित्य पर अर्बाचीन प्रम्यों में फ्राउबालत्तर, अलिपस्ट विनप एन्ड दि 
दिगिनिस्त आँब्‌ बुधित्ट छिटरेचर विज्वेव रूप से दच्टल्य है। वेसथिक अन- 
शाप्तन घर आधुनिक प्रस्थ-हाडों, ईस्टर्न मोनेशिज्म; सुकुमार दत्त, जऱ्ों 
बुधिस्ट मोनेशिज्म, फाइव हन्डेंड ईयर आँब बुद्धिज्म; नलिनाक्ष दत्त, अर्सी 
मोतेल्टिक बुद्धिज्न जि० १; ई० आर७ ई० परयाप्रप्तत । 

३-मब्मिम०, गोपकोग्गलात सु० । 
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जस्पप्ट है| परा विद्या के तिमित्त गद-शिष्य सम्बन्ध और दहादयंबास अपरा विद्या के 
भिर्मित्त प्रथम झ्ाञम के संदश् ही फल्पित किया गया हैं। ऐसी ही कल्पना त्तबावत+ 
कालीन परिग्राज़कगाणों में भो उपलब्ध होती है, ग्रद्मपि उसमे संसार से मुक्ति बहुपां 
कर्म अथवा किया के द्वारा मानी गयी है। ऐसी स्थिति में गुद क्िया-कौशछ का उप« 
देशक बन जाता है। भागधंत घर्म अयंवा ईसाई घर्म-जैसे प्रपत्ति मार्गों में अवतार के 
रूप में ईश्वर हो वास्तविक गुर है और उसकी कृपा ही अध्यात्म-्मार्ग का एक मात्र 
सम्बल हैं। प्रकारान्तर से बह कहा जा सकता हैं कि इन प्रस्थानों में मुद के उपदेश 
से अधिक गुर का महत्व है क्योंकि वस्तुतः गुरु स्वयं ही मार्ग है। तान्त्रिक अथवा 
सिद्धों के मार्ग गुरु को कृपा अथवा प्क्तिपात से ही दीज्ा सम्पन्न होती है। दीक्ा से 
आध्यात्मिक साधने की योग्यता प्राप्त हीती है। गोगन्सार्ग में साधक के बंबक्तिक 
स्वभाव और पूर्ष संस्कारों के अनुकूछ क्रिमा के उपदेश के लिए एवं कर्मे-जन्य अन्तरागों 
से बचाते के लिए सिद्ध गुर की अपेक्षा है। यह स्पष्ट है कि प्रत्येक आध्यात्मिक मार्ग 
में गुर का स्थान अनिवार्य है, किल्तु कार्य-भेद से उसके महत्त्व में मेद है । 

बद्ध-शासन में गृह का रूप है कल्यग्राणमित्र का और कार्य है मार्ग-प्रदर्नन | झावय 
मनि के शिष्पों को अपने बक पर चक्तना ज़ोर निर्भर रहना था । इसीलिए उर्न्ह 
आत्मदीप अवबंबा आत्मशरण होने का उपदेश किया गया । इस यात्रा में धर्म हो उनका 
सहायक और नियामक हैं। संसार की घटनाएँ जिस कार्यकारण भाव से निगत हैं उत्तकां 
एक पक्ष विद्या के ड्वारा विमुक्ति की ओर के जाता है। ठोक दिशा में पं रखने से वस्तु 
तत्त्व का अनुरोघ हो आध्यात्मिक छदट्य कौ ओर बड़ाता है। इसीलिए घमं को यान 
लबबा मार्ग कहां गया है। घमम ही बुद्ध की वास्तविक कांय है। धर्म को देखना बुद्ध को 
देखना हैं| उनके शिष्य को 'भगवतों पुत्तो औरसों घम्मजों धम्मनिम्मितों घम्मदाबादों' 
कहा गया है। यह स्पष्ट है कि बद्ध जपने अनुमायियों का ध्यान अपने पाबिव आक्तित्व॑ 
से परे अपनी शिक्षा में सुचित जमृत पद जौर उस तक छे जाने वाले जावध्यात्मिक नियमों 
और स्वभावगत प्रेरणा की ओर दिलाना चाहते थे और सच्चे शिक्षक की भाँति 
उनका जभीप्ट घा कि उनके श्षिष्प अपने पैरों पर खड़े हों। इसोलिए उन्होंने संघ के 
संगोजक सृत को एक गरूपर म्परा का रूप न देकर घर्म-विनय का रूप दिया बिरुत्न॑ं 
में शरण लेने की प्रथा होते हुए भी इस प्रथा से अन्य संम्प्रदायों में विदित शरणामतिं 
के मारे का अनुमान न करना चाहिए । अपने उपकदेज्नों में मौ भगवान्‌ बुद्ध ते फब्द को 
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कम महस्व दिग्रा, जब को अधिक | उनकी वाशी को बेदवत्‌ समझते एवं स्मरण करने 
क्री अभिज्ञापा उनके कुछ प्षिप्पों ने प्रकट की थी, पर उन्होंने उसका प्रत्याध्यान किया 
ओर कत्ा कि सबको जपनी-अपती बोली में उत्तकी ज्ञिक्षा का स्मरण कड़ना चाहिए । 
बअदिक परम्परा के प्रतिकल उन्होंने शब्द के स्थान पर अर्थ को हो प्रतिशरण दताया और 
कहा कि यह अब अन्ततोगत्वा प्रत्यात्मवेदनीय है। इस प्रकार प्राचीन सद्धमं में शब्द- 
प्रमाण अथवा श्रुति, कृपा एवं भक्ति, तथा मन्त्र सो दाक्ितपातात्मक्त दौक्षा आंदिं का 
स्वान न होने से प्रचलित अर्श में गुस्वाद का थी महत्व न था। उसमें शांस्ता के द्वारा 
ज्ञाध्यात्मिक जीवन में सहायता को एक गंभीर रहस्यसय प्रभाव न मानकर धर्मं-बिनय 
में शंगृहीत सिद्धान्त और साघन का प्रकट उपदेश ही माता जाता शा। यह बात दुस्तरी 
है कि उस समय के सद्धमं को यह प्रचक्तित धारणा, जिसका तथागत ने समर्थन किया 
प्रतीत द्वोता है, बस्तुत ज्ात्त हो । ऐसी दशा में यह मी सम्मव है कि तबागत के हारा 
इस “अआ्ान्ति' का समर्थत केवल उपायक्ौद्दलज न्य जपवा साभिप्राय हो | बौद्ध परम्परा कक 
अनुसार भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश सुनते मात से अनेक उच्च अधिकारियों के छित्त आलब- 
बिमुक्त हो गये एवं छुछ शिष्यों की उन्होंने अपनी अलौकिक शक्ति से सहायता की । 
यह तित्रिवाद हैं कि शषिप्यों को स्वायलम्बत का उपदेश देते हुए एवं अपने को केवऊ 
मार्गप्रदर्णक बताते हुए मी भगवान्‌ बुद्ध के अहौकिक जनुभाव को कृपा अयवा झक््ति- 
पातत से अन्य नहीं समझा जा सकता और न स्वयं उन्हें परमस्तिद्ध सदगह से अन्य माता 
जा सकता है। इस दृष्टि से यह मानता होगा कि परिनिवांण के दाद भी शाकयमुनि स्वयं 
जल़ौकिक रूप से शास्तुपद सें आस्तीन हैं और उनकी अथवा धर्म की शरण छेना केवछ 
उप्रयार, अद्धाअकाइझन जयबा सिद्धा्तनस्मरण न होकर एक जीवन्त आव्यात्मिक 
शक्ति की झरण छेना है। पर सह मी स्वोक्तार करना होगा कि इस प्रकार के सिदान्त 
का प्रानीनतम बौद्ध साहित्य में असनन्दिग्ध अरतियादत नहीं सिलूता यद्थपि परवर्तीं बौद्ध 
साहित्य में यह अधिफाधिक महत्वशाली हुआ | 

संघ और गश---हुछ विठ्गातों का कदना है कि गण-तस्त्र के प्रशंसक होन फ्ले 
क्रारण शातयमुनि ने अपने पश्चात्‌ संघ का नेतृत्व किसी व्यक्तिदिशेप क्षो न सौंप कर 
उपमे बमे-राज्य' एवं 'बण-राज्य स्वापित फिया। मह सम्भावना भी घरूट की गयी 
हैं कि फ़दाचित्‌ विनम्र में उल्लिखित अनेक गंशतन्तरीय प्रक्रियाएँ एवं पारिमापिक बाब्द 
बीद्ध संघ ने तत्कालोत गणराज्यों के प्रवक्ित व्यवहार ते लिये हों और इस इसग में 
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ईसाईससंघ के विकास में रोमन सा खाज्य के प्रभाव का दुष्टान्त दिया गया।। में सम्भाव* 
साएँ उपपन्न होते हुए भी निश्चित नहीं हैं। मगध के महामात्र वर्षकार से तयासत ने 
परिनिर्वाण से कुछ पहले राजगृह में रहा भा कि उत्होंने बक्जियों को बेशालो के 
सोरन्दद चैंत्य में सात जपरिहाणीय धर्मों का उपदेश दिया घा। जब तक बेक्जी इन 
धर्मों का पाछुन करेंगे उनकी ब॒द्धि ही होगी, पर्दिणि नहीं। वर्षकार ने भी इसका 
अनुमोदन किग्रा जौर कहा कि ऐसौ स्थिति में उपलायत' और 'मिबोमेव' को छोड़ कर 
राजा अजातस्नत्रु वज्जियों पर बिजप प्राप्त ते कर सकेंगे। यहाँ उपदिष्ट दें सात अपरि- 
हाणीय धर्म इस प्रकार हैं--अक्सर सम्मिछित डोना, और समग्र सम्मिलित होकर 
गंण-कार्य को निबाहनों, यथाप्रश्नफ्त पुराने बक्जि-बर्म को बरतना, बड़े-वढ़ों का सम्मात 
और अनुसरण करना, छुछ-स्प्रिमों और कुलकुमारियों का अनपहरण, चैत्पों की पूजा 
बौर ग्रयापृर्व बलिहरण एवं अहूँतों को रक्षावरणयुप्ति का सुसंदियात । इन भ्रषाजों में 
एक एक परम्परावादी गणतन्त्रीय (कन्सवेदिव डेमोफेटिक ) आदज्ष झलकता है बिससे 
बरक (8075८) का ढित्त प्रसन्न हो जाता। दीघनिकाय के अम्गज़्ज सुत्तन्त में राज्य 
को उत्पत्ति पर प्रकाश डाला गया है, यच्पि यह सन्दर्भ दीघनिकाय के प्रा्चोनतम स्तर 
का नहीं कहा जा सकृतां । इसके अनुसार राजकीय बनुशासन अथवा दण्ड को आवश्यर 
क्ता आदश-्च्युत समाज में ही होती है। अर्म और काम ही समाज को इस च्युति 
फे कारण हैं। परिग्रह और लिप्सा से विवाद और करू जन्‍म लेते हैं जौर इनके विवारण 
और मियमसत-के लिए राज्य की आवश्यफता होती है। इस दुष्ट से राज्य की सत्ता 
मनुष्य के स्वभाव पर जाक्षित न होकर उसके दोषों पर आडित है । पहले राजा को 
'महासम्मत का गया है अयोफि वह सारी प्रजा से चुना गया सा । यहाँ पर भी राज्य 
का जनतान्त्रिक आदर्श स्वीकार किया मया है। 
तथागत के किए सिक्षुस्ंघ का संगठन गण-राज्यों के संविधान से सवंधा जसम्बद्ध 
न था, मह इससे स्यप्ट है कि महापरितिवाण सूत्र में बण्जियों के सात अपरिहेय धर्मों 
का उल्छेल्न कर वे भिन्नु संघ को बसे ही सात अपरिहेय घरों का उपदेश करते पाये जाते 
हैं जिनसे संघ की निरन्तर बृद्धि हो और हानि की सम्मावना न रहे। पहले चार घर्मं 
सर्वधा अनुरूप हैं--संघ की सप्मिप्रात-जहुछता, समप्रता, यभ्राग्नज्ञप्त शिक्षापदी का 
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पसमच्छेद; और स्थविर भिक्षुओं का सत्कार। शोप तीन सर्म हैं--सृष्मा के वश में स 
होता, आरण्पक दागनारशन में सापेक्ष होता और प्रत्मात्म-स्मृति को उपस्थापित करता 
सर्तेमात महापरितिर्वाण सूत्र में इन सात के अतिरिफ्त अन्य अनेक अपरिडेय-बमं -सप्सकों 
की सूचिरयाँ दी गयो हैं, किन्तु उनकी प्राचीनता अथवा प्रसंगानकुरूता सन्दिग्ध है। 
पहले कहे हुए सात-धर्मो मे निक्षु संघ को स्पष्ट हो गण-राज्य के अनुरूप माना गया हैं, 
कौर इस प्रकार के संगठन की सफलता का सूत्र यह बताया गया हैं कि सब कोग सिलल- 
जल कर और आपस में बातचीत कर निशंय लें, परम्गरा के अनुसार चलें और बड़े- 
बुढ़ों का तेतत्व स्वीकार करें। 
आवाखतिकता को बृद्धि--इन जपरिहानिय धम्मों में आरण्पक दसासन का 
उल्लेख महत्वपूर्ण है क्योंकि इससे इनकी प्राचीतंता सिद्ध होती है। तथांगत के जीवत- 
काल में भिक्षुजों को चर्या में एक बड़ा परिवर्तत स्पष्ट हो गया था । भिक्षु संघ में पहछे 
एकान्तज्ञील़ता का प्रात्ाग्य था, पीछे कमदाः संबासणीछता का हुआ । अतेक भाचीन 
स्‍्पलों में भ्िक्षु के छिए खट्गविषाण ( गेडे ) के समात एकाकी जीवन की प्रशंसा की गयी 
हैं, साथ ही बह निविवाद है कि पीछे इस एकाकिता का स्थान आवासिकता ने अधिका- 
घिक ले छिया। देवदत्त ने भिक्षुजों के छिए कठोर चर्या के विधान का अनुरोध किया 
था। और उसकी वात का तिरस्कार इसका दोतक है कि भिक्नुज्ों के छिए आरपण्पक 
जर्या विरछ हो लली थी। इस परिवर्तन के स्पष्ट ही जनेक कारण थे। तवागत के 
साहचय॑ का ओत्सुक्य और भिक्षुओं की संज्या-वद्धि उतकी एकान्त चर्या के पन्न से न थी । 
पौषध में भिक्षुज्ञों के छिए निग्रत रूप से सम्मिक्तित होता जावदयक्त था और वर्षावास 
थें उनके लिए जञारिका का निषेघ भा। समृद्ध उपास्तकों ने संघ को सुविधा के लिए 
विहार बनवाये क्षौर दान दिये । अपरिहानिय घम्मों में परिगंणित गणतंत्रता का 
ज्ञाप्रह या कि भिज्नू अक्सर समंग्र रूप से सम्मिलित होकर संघ-कार्य सम्मन्न करें । इन 
सबका यह स्वाभाविक परिणाम था कि भिक्षुओं में एक स्ंगठ्ति आवासिक जीवन का 
विकास हुआ | 
.. भिश्नुओं की संस्या एवं उनके विहारों की समृद्धि के साथ भिल्षुसंच के संगठन 
में परिवर्तन होता मथा | तथागत ने विभिन्न अवसरों पर मिझ्षओं के अनुशासन के छिए 
लाता नियमों की स्थापना को थी। उनके ये नियम-बाक्य शिक्षापद कहलाते थे और 
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संघ का प्रारम्मिक रूप और जिकास १३९ 


उनका संग्रह घमं-बितय अस्रपा बिनय | विनय के जर्य जनशासता्ं शिक्षा होते हैं । 
ग्रद्मपि विभिन्न अम्यदाबों में उपछन्य प्रस्तुत विनयों में शिक्षापदों छा एवं तत्सम्वन्धी 
एंतिहा और कबाओं का संग्रह जौर सम्पादन प्रघानतया प्रबम ब॒द्ध-क्षताब्दी का कम 
तंथापि उनके कुछ बंश अत्यन्त आचोन है जौर उनसे बौद्ध संघ के मुझ-रूप की 
कहपना की जा सकतो है । 
संघ और गण---ज्रहाँ एजा ओर अपने संगठन की जनतन्‍्त्रास्मकृता के कारण वौंद्ध 
मिक्ष॒ुसंघ समकालीन राजकोग गणों की याद दिलाता हैं; दूसरों ओर उसमे वर्ण नेद का 
तिरस्कार मी इन गणों से उसके सम्बन्ध का समर्थत करता माना गया है। किन्तु, 
यद्यपि इन गणों में ब्राह्मणों का आपेक्षिक सिरादर और क्षत्रिय्रों का बिशेष सम्मान होता 
था, यह नहीं कहा जा सकता कि इनमें वर्ण-मेद-निरपेक्ष समाज को 'जादिय-जन-गत 
(प्रिमिटिव ट्राइबल ) बाती अक्षण्ण ची अथवा तवीत सुघारवादी कल्पना का विशेष 
स्थान था। वस्तुतः भिक्षसघ का मुर मुनियों को परम्परा में ही खॉजना चाहिये। 
यह परम्परा जवेदिक थी और इसमें वर्ण-घर्म का प्रवेश स्ंया दर्वोध होता । ततत्त्वतः 
भी वर्ण-मंद ग्रवत्तिमय जीवन की अपेक्षा रखता है और वर्ण-घर्म अवृत्ति-घर्म का अंग 
है। लौकिक एपणाजों से निवृत्ति के प्रयास्त में उसकी सा्यकता नहीं रहती । अतएय 
न केवल बौद्ध भिक्लूजओं में धर्ण एवं जाति के भेद की उपेक्षा थी, बाह्मण संन्याद्तियों में मी 
हस प्रकार का मेंद स्वीकार नहीं होता घा। यह जवद्य हैं कि जहाँ ब्राह्मणों के जनसार 
संन्यास को व्यवस्था संब दर्णों के किए नहीं है, वौद्धों में ऐसा कोई प्रतिबन्ध नहीं माता 
जाता थयां। वस्तुतः मगवान्‌ ब॒द्ध में वर्ण-मेद की ने केवल संघ के अन्दर अगवा उसमें 
प्रवेश की द॒प्टि से उपेक्षा को अपितु उन्होंने वर्ण-ब्यवस्था के सिद्धान्त का ही खण्डन 
किया"'। उन्होंने बतावा कि तत्त्व-दृष्टि से चार वर्गों में जाति-भेद न दील्कर केवक्त 
कर्म-मेंद ही दीख सकता है। जन्म के स्थान पर कर्म के आधार को रख कर समा ज के 
वर्ग-मेद्र को समझने का मह प्रमात प्राचीन ब्राह्मण साहित्य में भी यत्र तत्र देखा जा 
सकता है, विशेषतयां महामारत में । पह दृष्टि र्पप्ट हो तकंमुल के और सुधा रवादी है । 





१०-४०--क्षाउवाल्नर, पृ ० । 

११-उदा० वीघ० अम्बट्ठ्सुत्त । 

१२-तु० जे० बो० आर० एस०, १९५७ प्‌० २९६८ ॥ 

१३-४०--का्णे, पूर्, जि० २ जा० २, पु० ६ड२-४४ | 
शष-अ०--्मम्प्तिम, अस्सलायनसुत्त, बासेट्टड०; सुत्तनिपात, बासेट्ट्युत्त । 


ह४० बौद्ध घ्ं के विकास का इतिहास | 


प्रवक्था--अपने पहले दिष्पों को भगवान्‌ वृद्ध ने स्वयं हीं प्रव्रज्या दी थी। 
पंचवर्गीय मिल्नुजं ने संघ में ध्रवेषा यह कह करे मांगा था कि हम कोंग भगवान्‌ के 
निकट ग्र्नज़्यों पाएँ, उपसंपदा पाएँ और शास्ता ने यह केहू कर उनको दीक्षित किया था 
क्ति आजों, मर्म स्वाल्यात हैं; अच्छी तरह दुःख के लाह के लिए ब्रह्मचर्य का पालन 
करो) जटिलों ते और राजदगृह में संजय के चेलों ते मी इसी प्रकार प्रग्नज्या प्राप्त को । 
जब से भगवान्‌ वद्ध ने भिक्ष॒त्रों को धर्म के प्रचार के लिए नाना दिज्षाओं में मेजा 
उन्हें प्रश्ण्या एवं उपसंगदा देते की अनुमति प्रदात की । कपिलवस्तु में राहुल-इसार की 
ब्रब्ण्या इस प्रकार शारिपुत्र के द्वारा सम्पन्न हुईं। प्रतज्या के प्रार्ची को सिर औौर डाड़ी 
मेंडया कर, कापाय-वस्च पहन, उत्तरातंग एक कन्दे में क्र, बैठ कर कौर हाथ जोड़- 
कर तील बार यह कहुसा पड़ता घा--बुद्ध को शरण जाता हूँ, धर्म कौ शरण जाता हूं, 
संघ की शरण जाता हू । 
पत्द्नह्‌ वर्ष फी अवस्था से कम के व्यक्ति को प्रश्नज्या नहीं दी जा सकती थो। शुद्धों- 
दन झाफय के अनुरोध से तवागत ने बह भी स्वीकार किया कि माता-पिता की अनुमति 
बिला पूत्र को प्रद्नज्या न दी जाए । कुष्ठ, गण्ड [फोड़ा ), किल्लाप्न [एक प्रकार का चर्म 
शोग ), झोष (काम), एवं अपस्मार (मृग्री) इन पाँच रोगों से पीड़ित व्यक्तितयों को 
अ्रग्ज्या के अपोम्य माना जाता था। अंगहीन अथवा विकृत अंग वाऊ़ों को प्रव्नज्या 
महीं दी जा सकती थी और न हिजड़ों, उमग्तिगियों अ्यवा मनुष्यदेही पक्षुओं को । 
ऐसे ही राज-सैनिक, ब्वज वन्घ चोर (डाक ); काराभेंदक चोर (जेल तोड़ते बाला), 
लिखितक चोर ( नामदर्ज , जहां देखा जाप, वहीं मारा जाय ) , कग्राघात से दष्डनीय, 
लक्षणाह्तत (वागा हुआ ), ऋणी, एवं दास को भी प्रद्ज्या का अनधिकारी समझा 
जाता बा '। इत तिषथों का तात्पयं स्पष्ट है। संघ में ऐसा कोई व्यक्ति प्रविष्ठ त होना 
ज्राहिए जो पहुछे से हो कानुत के शिकंजे में जकड़ा हो और जिसके कारण समस्त संघ 
पाजकोए जबवा अपकरीति का भागी हो । उपर्युक्त रोनियों, अपराधियों और असंमर्ओों 
के अतिरिक्त मातृषातक, पितृषातक; अंघातक एवं शिक्षुणीवृषक, इन घोर पापियों 
को नी भ्रग्रज्या का निषेघ था। तमागत के रुघिरोत्यादक, संघर्मेदक, एपं चोरी से संघ 
में प्रविष्ट व्यक्ति मी प्रव्नज्णा के अगोस्य में | 


१५-उदा० विनय सा, महादग, पृ० १६। 
१६-वबही, भु० २४ | 
१७-चहीं, पू० ७३-८२ । 


संघ का प्रारम्लिक रूप जोर विकात श्र 





जौ पहले से किसी बौद्धतर परिब्राजकगण के अतृगत ले उनके लिए आपदयक् 
या छि वे संघ में प्रवेश के अनन्तर चार महीते तक परियास [ प्रोबेश्नन ) आतीत करे 
और इस समय में उनके जाचरण को परखा जाता था । केवछ जटिलों और क्षातयों के 
लिए अपवाद बा क्योंकि जटिल अबबा तुतीवानमी कर्मबादी एवं क्रियायादी भे तबा 
दाक़्य खोंग तवागत के संजाति थे” । इन नियमों के अनुसार संत्र. में प्रवेश समी 
जातियों, बर्गों एवं देशवासियों के छिए सम्भव था । जहाँ चैंदिक धर्म एक विषिष्ट 
जाति और समाज के लिए हो जपते को बेंघ सानता वा, बौद्ध घर्मे और संघ परवर्ती 
ईसाई संघ्र के समान शार्वभौम था । 

ग्रारम्भ में बौद्धों की संन्यासदीक्षा तथागत को परण छेते से ही सम्पन्न हो बातो 
परी जैंशा कि पंचवर्गीय भिक्षु जादि के उदाहरण से स्पप्ट है। क्रमशः तवागत के किसी 
मसोग्य शिष्य को अंपना उपाष्यास बनाकर और उसके निकट हिन्झरण गसन के दारा 
संन्‍्यासदीक्षा सम्पन्न होते छगी । ऐसा प्रतौत होता है कि अनेक अल्पवय एवं अपरि- 
परुव भिज्षओं के संघ में प्रवेश के कारण और तथबागत को व्यक्तितत जातकारी के क्षेत्र 
में उनके कम आ सकते के कारण प्रवज्या और उपसम्पदा का भेद स्थापित हुआ और 
साध ही उपसम्पदा के नियम में परिवर्तन हो गया'' । उप्ाष्याय के जतिरिक्‍त जाक्षार्य 
का भी घिघान हुंता | संघ में प्रवेशायियों की संख्या बहने से और उतकी तबागत के 
लतिस्क्त अत्य भिक्षाओं के द्वारा वौक्षा सम्पन्न होते से इन परिवर्तेतों का विधान पुक्ति- 
ग॒कत अतीत होता हैं और इनको आवश्यकता सम्भवतः तथागत के जीवन-कॉल में हीं 
अनुनव गोचर हुई होगी । 

उपाध्याय और ज्ञाचाप---प्रस्तुत विनय के अनुसार प्रत्नज्यां प्राप्त करने पर पहले 
मिंज् स्ामणेर कहलाता था और उसे एक उपाध्याय और एक आदबाय॑ चुनकर उनके 
'मिश्वम' में रहता पड़ता था। सपाध्याय में शिष्य जबबा सा्विहारी को पिता-बुद्धि 
और सार्थ-बिहारी में उपाध्याय को पुत्र-ब॒द्धि रखतो होती थी। आ्रमणेर के लिए 
उपाध्याय की विविप सेंजा विहित थी । वस्तुतः उपाष्याव और श्रामणेर का संबंध 
बहुत कुछ वैसा ही था जैसा कि बैदिक परम्परा में गुट और शिप्प का | आजार्य जौर 
अपाब्याय के कतेन्यों में मेद करना कठिन है। कदाबित्‌ आलनार्य जन्तेवाप्िक को स्पात 
के छिए उपपक्त कर्मस्थान का उपदेश देता था और उंपाध्यात को बनुपस्थिति में 


१८-यही, पु० ७३-७६ ॥ 
१९-बही, पु० ५३-५४ । 


हुड़र बोद् धर्म के विकास का इतिहास 


उसका स्थान प्रहण करता था ” | उपाध्याय एवं बाच्ाएं होते के छिए कम-से-कम दस 
बर्ष वाका मिक्षु होता आवश्यक था। श्ामणेर को इस शिक्षापदों के अनुसार शील 
का धाल्लन करना बाहिये। कम-से-क्रम बोस ब््यों को अवस्या होने पर और उचित 
योग्यता आप्स करने पर श्रामणेर उपसम्पदा का अधिकारी होता था। पहले जि-दा रण» 
शमन से ओर पीछे जत्तिबतुर्ध कर्म के द्वारा उपसम्पदा दी जाती थी। 
शिक्षापइद--धामणें रो के लिए विक्ित दस दिक्षापदों का आशय उनके लिए प्राय: 
छप्त प्रकार के संगम के जीवन का विधान था जैसा कि वैदिक परग्पत्त से ब्रक्मचा रियो 
केकिएं सुविदित है। दस शिक्षापदों में दस विरतियाँ अबबा वर्जनाएँ संगीत है-- 
प्राण-हिसा से विरति; चोरी से; अ-बह्वचर्य से; जठ बोलने से; शराब और नगौजी 
चोजों से; दोपहर के.बाद भोजन करने से; नाच, गाना-चजानां, और तमाशा देलने 
से; माछा, गन्ब, विछेपत और जलंकरण से; ऊँची शब्या औंस्वहुम॒ल्प शब्या से ; सोना- 
चांदी ग्रहण करने से। इन दस निरेधों से थामणेरों का भौकू परिभाषित होतावया | 
बार निम्रम--हपर्युकत शील के ्रतिरिक्त आमणेरों को 'घार निश्चण' बताये 
जांते थे। इस तिआप्रों का वितय में एक परिवर्षित रूप दीजल्न पड़ता है जो कि प्रत्येक 
निश्चय के साथ॑ अतिरेक क्ा्ों के संयोजन से निष्पक्न हुआ हैं। बितय के कुछ स्थतों में 
पाँच पि्षुओं के पिष्डपात, चीवर, झयनासत, एवं रखातप्रत्ययभेपज्य के बिपय में प्रस्त 
और तबागत के डरा उनके संक्षिप्त उत्तर दिये गये है जिससे बस्तुतः जतिरिक्तनलाभ- 
वज़ित निश्चय संगृहीत हैं  । बरहसुझाव प्रस्तुत किया गया हैं कि ये पांच मिल कौण्डिन्य 
आदि पंचवर्गब भिल्लु ही थे और उनके लिए इस मुरू-निच्य य-चतुष्टय का विघान फदाजित्‌ 
एबागत का सद्से पहुछा बनबिक जनुशासन था जो कि उस समय से एकान्त-चर्यो- 
प्रछान एवं आरण्यक-आप्त मिल्लु-जीवन के आदर्श का निरूपण करता है। इस अनु- 
पासन में अतिरेक काजों का समावेश परवर्ती संघारामों और बिहारों के संवासप्रघान 
मिश्षुजीवन की सूचना देता है। किन्तु यह परिवततत तवागत के जीवन-काछ में ही 
स्पप्टत: प्रारम्भ हो गया था । 
मितय में जार निश्रमों को बियरण इस प्रकार मिलता है--मिक्षा से मिल्लां हुआ 
भोजन प्रग्नज्या का पहला निश्वय है, पढ़ें चियड़ों का बताया हुज्ा चीवर दसरा नित्य 
है, बुक्ष के नीचे निद्बास तीसरा निश्चय है, एवं गोमृज को भेपज चौथा निश्रय हैं । 





२०-तु० दत्त, अर्लो मौनेस्टिक ब॒द्धिज्म, जि० १, पु० रट४ | 
२१-सुर फ्राउजबाल्नर, प्ुर्वें० घृू० १३३३-३५ । 


संघ का प्रार॒म्मिक रूप और विकास १४२ 


पहले निञ्रय के साथ अतिरेक-स्ाम के रूप में संघभोज; निमन्‍्तण, उपोतप के दित का 
भोज एक प्रतिगद के दिन का भोज भी अनुमत थें। पंसुकूछ-चीवर (पांशुन्कूछ) के 
अतिरिक्त क्षौम, कार्पास, कोगोेव, कम्बल्न, छत, एवं भांग की छाल के वस्त्र भी ज़नज़ात 
थ | बज-फ्ल-वास के अतिरिक्त विज्ञार, जड॒दबोग | आहचयोग, अब योग ? ], प्रासाद 
हुम्य जोर गुहा भी विहित हैं । आऔषण में अतिरेक-लांन के रूप में घी, मह्खन, तेल, 
मघू्‌ और छ्ांड का प्रयोग भी किया जा सकता था। तौसरे निश्चय में अतुमत अतिरेक्- 
ऊाम विद्योष रूय से संघ की वृद्धि और समृद्धि सुधित करता है। यह भी स्मरणीय है 
कि वीठों के विरोधी उन्हें अवसर आरामपसन्द जौर अतपस्वों कहते थे । स्वयं भिक्नष- 
संत्र के जल्दर देवदल ने यही बात कहीं और चाहा कि भगवान्‌ व॒द्ध अन॒शा सत को कड़ा 
बनाएँ तथा सिक्षुओं को आदेश दें कि वे माहइब्जीवन आरबव्यक पिच्ठपातिक, परांशक- 
छिक, एवं वृक्षमूसिक रहें और मत्स्य-्मास का कभी भक्षण न करें। सस्रागत इससे 
सहमत नहीं हुए । कालान्तर में संब के अन्दर कठोर तपंस्किषों के बर्गों का विकाप्त 
हुआ जो कि विभिन्न 'घ॒तंगों का आचरण करते थे | 
उपोसक्--परिनिर्वाण के अनन्तर वर्षकार को समझाते हुए आनन्द ने कहा" कि 
एक प्राम-ज्षेत्र में जितने भिलु रहते हैं सब उपोसच के दिन एकत्र सस्मिछिस होते हैं और 
तयागत के द्वारा उद्दिस्ट प्रातिमोज्ञ का पाठ करते हैं तथा जिस भिक्षु को आपत्ति जअयवा 
व्यूतिकम होता है उसे यथाघर्म जनुझासित करते हें । इसी प्रकार पर्म के डारा संघ का 
सकालन होता है। इस सुत्तन्त से स्पष्ट है कि प्रातिमोक्ष जौर उपोसय सिक्षुसंघ के अत्यन्त 
€ आकोन काल से लक्षण रहे हूँ । वैदिक पर्म में दर् और पूर्णमास की पा क्षिक्र दृष्टियों का 
बहुत महत्व था। इनके छिए यज्ञ के पूर्व यजमान को दौल्षित होकर उपवास ब्रादि 
विक्षेप तियमों से रहना पह़ता था और इत ब्त्त काछू को उपवेसप कहा जाता या | 
ब्ाह्मणों के परवर्ती ग्रन्थों में संस्यासियों के लछिए आरण्पकों जबवा उपनिषदों के आवतंत 
का विघान पाया जाता है। बिनय के अनुसार जलवे पारिबाजकगण चतुर्दशी; पूर्णमाती, 
ओऔर प्रक्ष की अष्टमी को एकत्र होकर पर्मोपदेश करते थे और उनके पास लोग पर्म 
सुनने के लिए जाया करते थे। मगघराज विम्विसार ने तथागत से प्रार्थता की कि के 
भी बौंद्धों में इस प्रकार के उपोसव का विधान करे जिसे कि तथागत ते स्वीकार किया | 


२२-मब्किम्र० ना० जि० है; पृ० ७१ । 
२३-प्रया, डातपष (अच्युत प्रन्यमासा], ज़ि० १, पृ० २१॥ 
२४-विलय, ना० महाबस्ग, पु० १०५ ॥ 


क४४ धोंड घममं के घिफास का इतिहास 


इससे स्पष्ठ है कि परिव्राजकों के प्रचल्तित व्थवहार को देशकर बौद्ध रंप में पक्ष कौ 
विश्ञिष्ट तिधियों में एकत्र होकर पर्मोपदेश की प्रवा का आरस्म हुआ। प्रह्यपदांन 
सुततत्त के अनुसार विपक्पी बुद्ध ने अपन शिष्यों को प्रति ६ वर्ष में एक ढार प्रातिमोज्ञ 
प्राउ के उद्देश्य से एकत्र होने का उपदेश दिया। विपव्यी बुद्ध ने प्रातिमोक्ष का इस 
प्रकार उपदेश किया या, जिसे भिक्षु संघ दृद्राता बा 


एन्‍्तो प्ररभ॑ तपों तितिस्या 

निम्बानं॑ परस बवन्ति चद्धा | 

प्मणों होति परं विहेठ्यन्तों ॥ 
पब्यपापस्स अकरणं कुसलस्स उपप्तस्पता | 
सबत्तिपरियोदपन॑. एस. बद्धात  सासनं॥ 

अमृपवादों अनुपक्षातों थातिसोक्जे ञ्व संबरों | 

मततज्मता चंमत्तरिमं॑ प्त्तन्य सपनांसनं 

अधिचिते ञजञ आपोगो एतं बद्ान सातने।॥” 

(दोध० ना ० २ १० ३९ ) 
अर्थात्‌ शान्ति और ततितिज्ञा परम तप है, निर्वाण को बुद्धों ते परमार कहा है 
प्रत्रजित अमण दूसरों को दस और जाति नहों पहुंचाते। कोई पाप न करना, पुष्य 
सम्पादित करता जौर अपने छित्त को निर्मेछ रखना, वही ब॒ुद्धों का घासन हैं। दूसरों को 
ले लिल्डां करना, से हिला, प्रातिमोक्ष में संसमपालन करना, भोजन में मांत्रा जानना, 
विधिक्त दशघतासन का सेन करना और ब्यान में मन गाना, पड़ी वृद्धों का शासन 
हैं।. इस उत्लेल् ते कदाचित्‌ यह सूचित होता है कि प्रारम्भ मे उपोंसथ के अवसर पर 
तंबागत की प्रमुख शिक्षाएँ संझ्षप में दृद्रापी जाती श्री ओर बही घमोपदेश का रूप 
धा। एस जवसर पर प्रत्येक भिन्न के किए जावइ्यक घा कि वह पर्विद्चओीज हो | 
अशुड़ होने पर अपने अपराध की प्रतिदेशना अवबा स्वीकार किये बिना वह उपोसद 
में सम्मिलित नहीं हो सकता था। क्रमणः उपोसय का यही भ्रत्ान कार्य हो गया। 
समझ संघ की उपस्थिति में अपराधों को एक सनी पड़ी जाती वी जिसे प्रातिमोक्त रो 
ब्रावृत्ति कह्ा जाता बा और दोषों पिल्लुओं को अपने अपराधों को प्रतिदेशना करनो 
होती थीं। क्षुद्र अपराध आदेपना और चेतावनों से क्षालित हो जाते में । गझतर 
अपराष के छिए दिनान्तर में कुछ मिज्षुओं की परिषद्‌ बुछापो जातो थी। 


संघ का प्रारम्मिक झूप और डिकात १४५ 


उपोप्तत्र के छिए आव्ाल में एक विशिष्ट अगार निश्चित होता था भौरे समय से 
पृव उसे झाइ-धड्टार कर वहाँ आसन, दीप तबा जक का प्रवन्प करना आवश्यक था। 
इसे उपोसय वा पूर्वन-करण कहां जाता था। समी भिक्लुओं को स्वयं अबवा अतिनिधि 
के ड्ारा उपस्यित होता पड़ता था। रोगी भिक्षु जपनां छत (मंत्त) एवं परिज्द्धि 
दूसरे के द्वारा सू छित करता था। ऋतु के अनुसार उपोंसव की एवं उर्पास्चत निन्नजा 
को गणना आवश्यक थो। इत कार्यों को उपोसस का पूर्वेकुत्य कहा गंगा है। पहने, 
अतवाद अबवा भिक्षुणियों को ज्पदेश भी इस पूर्व-कत्प का अंग माता जाता था । 

आनन्द के द्वारा बर्षकार को दिये हुए उत्तर में यह कहा गया हैं कि प्रासिमाज् 
पढ़ने बाके भिल्ल्‌ को संघपस्वविर, संपर्षिता जबवा संघपरिणायक मांना जाता था। 
उसके लिए आवश्यक या कि बह स्वयं प्रातिमोक्ष-मंबर में निष्णात, धर्मद्िदू, सन्‍्तोषी, 
ध्यान-कुदाल एवं अभिन्नाएँ प्राप्त किये हों | 

उपोसध में संघ का समग्र रूप से सम्मिझित होता झनीप्सित था; अतएव संघ को 
स्रीमा-निर्वा रण के लिए नियम बनाये गये । यहाँ पर यह स्मरणीय है कि संप गब्द कभी 


पातुदिश संघ के छिए प्रयक्‍त होता है, कभी स्थानीय संघाराम जबया आवास के लिए । 


स्थानोप संघ को ही सीमा बाघी जाती थो और उसी के अन्दर समग्रता अपेक्षित वीं | 


आनन्द के उत्तर म प्रामक्षेत्र का उल्लेत्न स्थानीय सीमा का श्राषिक चित्तार बताता 
है। सापारण तोर से भातिमोअ-परिपिदु में भिक्षुओं के छिए तीन च्रोवर घारण कर: 


जा विहित था। यदि सीमा के अन्दर झुछ आगन्तुक भिज्नु हो तो आवांसिकों के 
ज्वाप ज्पोसय में उनकी उपस्यिति भी आवश्यक थी। चार से कम सिज्नु दोंने पर भाति- 
मोक्ष की सभा नहीं की जा सकती थी | 

प्रातिसोक्--पाक्ति का पाटिनोक्त जबवा पातिसोक्स संस्कृत ग्रन्यों में प्रातिनोद्ष 





के रूप में प्राप्त होता है। वस्तुतः पातिमोक्ल शब्द की ब्यत्त्ति प्रतिपूर्वक मंत्र छातु 


से मानती चाहिए । और उसको शुद्ध संस्कृत छाग्रा प्रतिमोपष्य होती चाहिए लत कि 
भ्रातिमो् | प्रतिमोद्य का कूर्य है 'जों (सघमंसंवर) प्रतिमुक्त अंबबा आवद्ध किया 
जाय। कवच, कुण्ड आदि अतिम॒क्‍्त किये जाते हैं। पर्म फे नियम नी एक प्रकार का 
फवच्र अथवा आमरण है जो भिक्षु से आवद्ध होते चाहिए। वितंस में पातिसोकत का 
ब्युत्पत्तिमूछर अंय कुशल घर्मो में भमुस होना बताया गया हैं। भहाँ पातिमोक्ख को 
संस्कृत प्रातिमुख्य का रूपात्तर माना गया है। शक प्राचीन टीका में कहां गयाहै 
ओोतंपाति रक्‍्लति तं मोक्‍्खेंति मोचेति' “ 'तस्मा पाव्मिक्तत तिदुच्चरति *।' माँ 
भर मूछ शब्द मुच से व्यूत्पादित किया गया है। चौनी एव तिब्कत्ती अमुबादों में आतिक 
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शैड६ योद्ध धरम के विकास का इतिहास 


मोक्ष के अथ प्रातः अतिविशिष्ट मोल छिपे गंपें हैं, किन्तु यह स्पष्ट है कि वहाँ भी क्छ 
इचल़ो में पाटिमोकल् को मुख्याशक माना गया है और कुछ स्थलों में मोझा्ंक 7 | 
अनेक सम्प्रदायों के प्रातिमोक्ष सुत्र घपलब्ध होते हैं जौर उनकी व्यापक समानता 
उनको प्राचीनता प्रदर्शित करती है।* ब्रातिमोज्न के आठ विभाग हें--पाराजिक, 
संघावक्षंघ, जनियत, नैसगिक-पातयन्तिक, पातप्रन्तिक, अतिदेशनोय, वक्ष, एवं अधि- 
कर्ण-झ्मय | इनमें जमिहित धर्मों को संख्या सब सम्प्रदावों के प्रातिसोक्षों में वंया 
समात नहीं है। महासांधिकों के प्रातिमोक्ष में निदिष्ट घरों पे संख्या २१८ और सब 
रो कम हैं।सर्वास्तिवादियों के प्रातिमौत्ष में संख्या सर्वाधिक, २६३ है। पाछि प्राति- 
मीक्ष में २२७ है। किन्त्‌ यह स्मरणीय है कि इस संस््याभेद का कारण मक्यतया वौक्ष- 
धर्मों के परिगणन में भेद है। झेंप वर्गों में प्रायः कोई सेंद नहों है और संख्याएं इंस 
प्रकार हैं--धाराजिक-४, संघावशेष--१३, ननियत-२, नैसगिक-पातभ्न्तिक-३०,; 
पातयन्तिक-९०, (अद्दीझञासकों के अनुसार, ९१), प्रतिदेशनीय-४, अधिकरणशमच- 
७, इनको संल्या १५० होतों हैं जो कि अंगृत्तरनिकाय बौर मिल्िन्दपलण्हों के ' दियहइ- 
सिक्खापदसत् से समज्जस है। वस्तुतः शेलघन प्रातिमोक्त में उहिष्ट अन्य घमों ते 
मिन्न है क्योंकि वे आध्यात्मिक मीक्त ( मौरेछिटी ) के निमम न होकर सामाजिक शीछू 
(सिविलिटी) के नियम हैं । अत्तर॒व उनके परिगणन में पेंट भुवोष है। दौक्ष घर्म 
आ्रारम्भ से तियतसंल्यक नहीं भे। महाव्युत्पत्ति में उनको 'सम्बहुला।' कहा गया है। 
पाकि प्रातिमोल्ष में भी शैक्ष घपर्मों को नियत-संस्या निदिष्ट नहीं किया गया है। यह 
सी सम्भव है कि महापरिनिर्वाण के पहले झ्ुद्टातिक्षद शिक्षापदों को परिवतंनीय बताते. 
हुए तथागत का आग केदाबित्‌ शैक्ष घम्मो ग्रेड्ठी रहा हो। ऐसा प्रतीत होता है कि 
पीछे दिलिश्न सम्प्रदायों में विभिन्न परिचर्तन त्वीकृत हुए और इस प्रकार भसैक्ष घर्मों का 
थस्तुत विभेंद उत्पन्न हुलआा। यह भी स्मरणीय है कि अधिकरण॑स्डमय भातिमोलज्न के 
डोण वर्गों से पृथक है। इसमें अपराध एवं दण्ड का विधान न हाकर संघ के अन्तर्गत 


२५-३७०---आ० प्रान्चाऊ, पर्व ० पुं७ ड-६ ॥ 

१६-ड०---प्रान्वाऊ९, वहों, ऑरिजिन्स आँव्‌ बृद्धिज्म, प्‌० ३, फ्राउवाह्नर, पूर्च॑७ 
पू० १४३, ओस्‍्देनबर्ग (सं०) विनय, जि० १, भूमिका, पान्चाऊ (सं०) 
महात्तांघिक प्रातिमोक्ष, [ जे० जो० जार० जाहु» १०. १-४), मत सर्वा- 
स्तिवाद ब्रात्तिमोक्क-जाइ० एच० क्यू ० १९५३ | 


संघ का प्रारस्म्रिछ्त कूप और विकास १४७ 


विवादों की झान्ति के लिए वैधानिक उपाय निर्दिस्ट है। जनिमतन-वर्म में भो नवोन 
अपराध न गिन कर एसे दो का उल्केख है जो कि पराराजिक; संघावदंपष अबवा पात- 
यन्तिक समझे जा सफते हैं। शोप व्यों में मी नियमों का क्रम विभिन्न सम्प्रदायों में 
सवदा एक नहीं है । 

एंसा प्रतीत होता है कि सूछ प्रातिमोीक्ष जब उपलब्ध नहों हैं। उसका एक रूप 
महासांधिक सम्प्रदाप्त में संरक्षित हुआ, दूसरा मुलस्थविरवादियों से पाकि-बेरवादियों 
नें एवं सर्वास्तिवादियों नें प्राप्त कर सम्पादित किया | मुखतः बौद्ध भिन्नुओं के छिए 
विहित शील पण्चविष अथवा दशविष्र घा। बाहाण जौर जैन साथु मी इसफे लद॒श 
बीकूका पालन कस्ते थे। वस्तुतः जिन पाँच नियमों को पोगदर्शन में महाइत कहां यया 
है वे ही समस्त सिक्षजो वन के आघार थे | इनके विभिन्न विस्तर हो प्रातिमोक्ष में अतेकघा 
मंगृहीत हैं। किन्तु इसमें समान॑विष्रक अपराधों का एकत्र संग्रह नहीं है प्रत्यत ऐसा 
प्रतीत होता है कि घटनाओं के प्रभाव से जैसे-जैसे वत-हाति प्रकट हुई बैसे-बैसे उत्त पर 
प्रतिषेष प्रातिमोक्ष में जोड़ दिया गया | दूसरी ओर प्रातिमोल के पाराजिक , संघावशेष 
आदि वर्गों को कर्म स्पष्ट ही अपराधगौरत के अनुसार है और अतएव कुनिम है। 
उदाहरणाणं, यह कहना अनु्ित होगा कि ऐतिहासिक क्रम में सब पाराजिक पहुलछे 
प्रतिष्ठित हुए, सब जैक्ष धर्म पीछे | 

प्रातिमोज्न-सूत्रों को सामान्यतें! सिक्षुजीरू-निर्देश से विकसित सानने पर 
उपोसय के घिकास का उपयुक्त कम भी संगत हो जाता है। पहले उपोसव में सामा- 
न्यतः घर्म-चर्या क्बवा शीकछ के आदकज्ञ का स्मरण होता था। पीछे परिक्षद्धि की 
आपदयकत्ा के द्वारा, एवं शीछू-खण्डन के व्यावहारिक पक्ष के आंप्रह से, उपोंसय एवं 
प्रातिमोज्ष में बैघानिकता ओर कातूनियत का समारोप हुआ जिसने उनका परवर्ती 
हप सम्पादित किया । द 

प्रातिमोक्ष का ्रारम्म 'निदान से होता है जिसमें उपोसस के छिए एकत्र भिक्षजों 
को सूचित किग्रा जाता हैं कि जिस भिक्न से कोई दोष हुआ हो बह उस्ते प्रकट करे । 
दोष न रहने पर चुप रहना चाहिए। प्रातिमोक्ष के प्रत्येक वर्ग के पाठ के बाद तीन बार 
सबसे पूछा जाता था कि क्या आप लोग इन दोपों से शुद्ध हैं ? दोष को प्रकट न करता 
झठ वोक़ना माना जाता या। प्रातिमोंश के प्रथम पाराजिक काण्ड में ऐसे चार पातक्ों 
का उल्लेख है जो भिक्षु को संघ में रहने के अयोग्य बता देते है---अप्रह्म चर्य , खो री, मनु प्य- 
बच्च, एवं अलौकिक शक्ति का झूठा दावा। मनृष्यवघ् के अपराध में दूसरे कों 
आात्मघात के लिए प्रेरित करना मी गिना जाता है। संघावश्ञेप (अबवा संवादिशेष ) 


शंडट डीद घर्म के बिकातस का इत्त्हिस 


काण्ड के ऐसे तेरह मपराध परिगणित हैँ जिसके लि! जपरावी को एछ समय के छिए 
परिजास अग्रवा पुथ्कूकरण का दण्ड दिया जाता था । पह दर्द संघ को मणाविहित 
बंठक में प्रस्तावित और नि्ञोंत होता बा। परिवास के कन्त में पृतः सब कौ कठक 
हो भिन्न को वण्ड्मकत्त कर सकती थी । जान ब॒न्च कर झुफ्र-विन्त॒ष्टि, एाम-प्रेरणा से 
किसी स्त्री का क्ाय-संसर्ग, किसी सजी के साथ काम-सम्भापण, किसी स्त्री ले कहना कि 
कामन्सलापंश दादा परिचर्या कर, संत्ररि"र (छत्री और पुरुप के बौच में मच्यस्य 
पत्ता |; जस्वामिक कुटो-निर्माण में युक्त स्थान जयदा विहित प्रमाण का अतिक्रमण, 
हम्वामिक विहार-निर्माण में ऐसा ही व्यतिकम, देष से दुसरे भिश्षु पर निमूछ पाराजिक 
टोप का आसेस करना, छेशभात्र पफड़कर दुसरे पर पाराशिक का अभियोग करना, 
संब-भेद करना, संघ-मेदकों का अनुक्तेत, कुल-दूपषण, दीवंचस्य (टदसरों की सलाह का 
जान बूज्ञ कर निरादर करना)--में तेरह संबादिशेष अपराध हैं। इनमें पहुके ६ 
बपतव प्रथम वार में दोधावह है, शेप चार तौत बार दोहराने पर) किसी: स्त्री के साथ 
ऐसे एकाल्त में बैठता जहाँ कि अनुचित संससे अथवा सम्तापंण ग्रम्मेव है और उस बात 
का रिसी क्द्धाछु उपासिका का जाछोच्य विषय बनता, ये तो दो अनियत यमों में सम- 
हीत हैं । नैसगिक पातबम्तिक (पराल्ि निम्स्यिय-पाचित्तिय) तीस गिल गये हैं। 
इनका प्रतिकार संघ, बज़ुत-से निछु जववा एक भिन्न के सामने स्वोकार कर उत्ते छोड़ 
देने से हो शाला है। इन नैसगिकों में अतिरिक्‍त-रूच्च बस्तुजा का त्वांग करता आद- 
इसक था । चीवर सम्बन्धी सोलह नियम दिये गये है, किनके अनुसार भिक्ष को अतिरिक्त 
चीवर, अज्ञातिक ( जितसे नाता नहीं है) भिक्षृणी से प्राप्त अबबा घोया हुआ च्ीवर, 
अपने आप मांसा अश्जा बनवाया हुआ जीवर जादिं का त्याग विहित है। सात नियम 
आसम्न के बनवातें और तैग्रार करने के बारे में है। कौणेय का अपवा काछे भेद के 
ऊत का आसन निषिद्ध था। आंसत जीत नहीं बदछना चाहिए। नम्रे आसन में पुराने 
लासन की छोर से बित्ता मर छेकर जोडना चाहिए। सोने चांदी का ग्रहण ( स्पर्षा ), 
रूणिक-ब्यवह्ञार, एवं क्रय-प्रिकय में भाग छेना भिक्षओं तुओं के लिए निषिद्ध था । रोगी 
भिश्लुओं के लिए घो, मक्खन; तक, मधु, ल्लांड आदि का जविक-से-जधिक सप्ताह तक 
संग्रह करना चाहिए। अतिरिक्त पात्र वजित है। संघ के लिए प्राप्त छाम को अपने 
लिए बदछवा जेना भी इन्हीं जंपराषों में परिगलित है 
पार्शितिम, प्रायस्चित्तिक अबदा पातयान्तिक धर्मों को गणना में सम्प्रदाय-मेद 
उपलल्य होता है। पालि प्रातिसोज्ष में ९२ चरम इस काण्ड में उल्लिल्ित है, महाव्यू- 
त्पत्ति में ५३॥ झूठ बोलना, बिढ्ाना, चुनक्ती, अनुपसम्पन्त के साथ-अथवा सती के 
का 


' प्रंघ का प्रारस्भिक रूप और विकास शहर 


साथ झेटसा, स्त्रियों को रूम्बे उपदेश देना; चमस्कार कौ बातें करना, दृष्छलाराबन, 
जमीमन लौदना या खुदवाना , बुक जादि काठना, निन्‍्दा करना, सब की चीजों को हापर- 
याही से छोड़ देना, प्राणियुकत जछ से सिचन, बिता संब को अनुमति के अधवा सूर्यास्त 
के बाद निश्षणियों को उपदेश देना, भिक्षणी के साथ एकान्त में बैठना अथवा सझाह 
करके दसंके साय वाषा, एक जावास में एक से अधिक भोजन, कुछ विशेष जवस्थाजओं 
को छोड़कर गण के साथ भोलनत, विकांक-मोजन, रखा हजा भोजन खाना, नौ रोग होते 
हुए मांग कर घी, सक्त्तन; तेल, मघू, खाड़; मछली, मांस, दूघ, वही आदि उत्तम मोजन 
का सेवन, बिना दिये हुए भोजन का सेवन, मागा साधुमों को द्ाय से भोजन देना, 
गुहस्थी में बेठकबाजी, सैनिक तमाशा था प्रदर्शन देखना, शराब पीना, ऊंगलौं से गुंद- 
शुदाता, पानी में खेल करना, डराना या तिरस्कार करना, आग सापता, गर्मी -वरसात 
पूर्व अन्य विश्वेप अचस्थाज़ों के अतिरिक्त आधे महीने से पहले नहाना, प्राणि-हिस्ा, 
झगड़ा बढ़ाना, दूसरे भिक्षु के पाराजिक अथवा संघादिशेष अपराधों कौ छिपाना, बीस 
सर से कम उच्च वाले भिक्षु को जानते हुए उपसम्पदा देता, जानते हुए चोरों के छाफिके 
में जाता, धर्म के शिक्षाप[दों को सीरछूने में लाताकानी अथवा धर्म के बिदंदध भाषण, दुसरे 
समिक्षुओं को पीटना था घम्तकाना, संवादिशेष का आरोप करना, किसी भिक्षु को हैरात 
करना या और भिक्षुओं के झगड़े में कान गाना; संघकार में अपना मत न प्रकट करना 
अथवा प्रकट कर मुकर जाता, घिता सूचता के राजा के बयनांगार में प्रवेग, बहुसूत्य 
अस्तु का हटाना, मध्याह्ञु के बाद दिला अत्यन्त जावश्यक कार्य के गाँद में प्रवेश करना, 
इत्यादि पाकित्तिय बमों में संगृहीत हैं । क्‍ 

प्रतिदेशनीय धर्म घार हैं। इनके करने पर भिक्षु को दूसरे भिक्षूत्रों के सामने अपना 
अपराध स्वीकार करना होता है एवं मविष्य में वैसा त करने का बचन होता है | अज्ञा- 
तिक भिक्षुणी के हाथ लाथ प्रहण करना, भिक्नुज्रों के मोजत करते समय किसी भिक्षुणों 
को परोसने में हाथ बदाने देता, निर्धन और अ्रद्धालू उपासकों के घर भिज्ला ग्रहण करना, 
सब्र अबबा आएंका से आरण्पक दशबनासन के युक्त होते पर पहले से अप्रतिसविदित 
खाद्-मोजन का स्वयं ग्रहण करना---यें ही प्रतिदेशनीय धर्म हैं। 

बक्ष--काणड में शिप्ट व्यवहार के नियमों का संग्रह है जिन्हें कि सिज्ञओं को सीचना 
चाहिए । ऊपर कज़ा जा चूका है कि इनके परिमणम में बहुत संख्या-मेद हैं। उदाहर- 
णार्ष, पाक्ियात्तिमोज्ष में ७५ धर्मों का उल्लेख है, महाय्यत्पत्ति में (०६। बन्छी तरह 
क्रपड़ा पहनना, शक्ूर से उठना-वैठना, कहकहा ले लगाना, सत्कारपूदंक भिज्नाअंहण 
करना, गऊर से खाता, दंग से उपस्थित व्यक्त को हो घर्मोपदेश करना, खड़ेंन्खड़े या 
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हरियाली या पानी में मलतस्मृज्र का त्याग न करना इस्यादि से सम्वन्ध रखनेवाज़ी ज्षिक्ाएँ 
इस काण्ड में म्ंगृहीत है । 

अधिकरण-पम्रव में संघ के झगड़े मिटाने के तरोकों को बत्तात्ां गया है-सम्मख- 
बिनग्र; स्मुंति-बितय, जमृढ-विनय, प्रतिज्ञात-करण, पदुभूपसिक, यत्पांपीयसिक जौर 
तृणप्रस्तारक-यें सात उपाय निदिष्ट किसे गये है” । 

भिक्षणियाँ--पद्यप्रि स्त्रियों की प्रत्ज्या उत्त समय विद्वित थी तथापि भगवान्‌ 
बुद्ध उसके छिए अपने संघ में पहले जनुमति नहीं देना चाहते ये । महाप्रजापति मौतनी 
के इस दिपय में अनुरोध को उन्होंने कृपिलूवस्तु में अस्वोकार कर दिया या । पीछे 
गौतमी बहुत-सी शाफ्य स्त्रियों के साथ केश कंटाकर और कापाय वस्च घारण कर 
वैशाली पहुँची जहाँ कि तथागत महापन में बिहार कर रहे प। चाह बार पर उसके 
सूज पैर, पुक्तिघूसर गात्र और साखमुत्त देखकर आनन्द के जित्त में करणा उपणजी 
औरउन्होंते तथागत से स्त्री-प्रत्रज्या का अनुरोध किया जौर कहा कि रित्रयाँ जाध्यात्मिक 
उन्नति कर सकतो हैँ और प्रजापति गौँतमी तो मगवान की मातुस्थानीबा रही है। 
सथागत ने अनुरोध स्वीकार किया, किम्तु जाठ शर्तों पर--मभिक्षुणियाँ भिक्कुजों का आदर 
करेंगी, अभिज्लु-छुक में भिल्लाणियों का वर्षाचास नहीं होगा, हर पंखवारे भिक्षणियाँ 
भिक्ष-संघ से उपोलय--पृच्छा और जववादो संक्रमण प्राप्त करेंगी, वर्षाबास के अनन्तर 
भिक्षुणियों को दोनों संघों में दृष्द, श्रुत एवं परिशंकतत तोनों स्वानों से प्रवारणा 
करनी चाहिए, भिक्षणी को दोनों सघो में पक्षमानता करनी चाहिए, दो वर्ष ६ धर्मों में 
क्षिक्षित होकर भिल्लूणी को दोनों संघों में उपसंपंदा को प्रार्थना करनी चाहिएं, भिन्षणों को 
आक़ोश्न-परिमाप्रण तहीं करना चाहिए, भिक्षुणियों के लिए भिक्षुओं को कुछ कहने का 
सार्म तिदद्ध हैं, भिक्षुओं के लिए निदद्ध नहीं है। इस झतों के साथ मिल्रुणी-संघ को 
अनुमति देते हुए भी तथागंत ने यह कहा कि 'मदि स्क्रियाँ इस घर्मे-विलिय में प्रग्नज्या 
न थातीं तो यह सहस्र वर्ष तक उहरता, स्त्री-प्रकरज्या के कारण सद्धम॑ केवछ पाँच सौ 
वर्ष ठद़रेगा।' 
... स्त्रियों के लिए प्रज्ञप्त ६ शिक्षापद (जो कि पाकित्तिय संल्या ६३ से इट तक हूँ ) 
हिसा, त्ोसे, आशह्यत्र्य, मृपावाद, मद्दप्रान और विकाक-मोजन का वर्जन करते है। 
उनके लिए जपदिष्ट प्रातिमोज्ञ मेरे जनियत-काण्ए नहीं है। पाराजिक-काण्ह में ८ 
अपराध मितागे गये हैं जिनमें भिल्लु-प्रातिमोक्ष के चार अपराधों के साथ भार और 
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का संनिवेश है--कांमासकित से पुरुष का घुटने के ऊपर पैर ददाना, कामासकिति से पुरुष 
का स्पर्श या एकाल्त में साथ, संघ के तिकाले भिक्षु का अनुगमन; एवं किसी और लिक्षूणी 
कै ग्राराबिक अपराध को छिपाता | भिल्नुणियों के लिए १७ संपादिशेष अपराध बताने 
गये है--पुरुष के साथ घूमना, चोर को दीक्षा देना; अकेखे घूसता, संघ से निकली 
सिल्लणी का असुसमन, आसकित से पुरुष के ज्ञाथ से खाद्य छेना, जअबवा डूसरी मिल्षुणी 
को इसके लिए उत्साहिते करना, कुटनी बनता, निर्मुक् या लेश सात से किसी पर 
पाराजिक का आरोए करता; विरत्न का प्रत्याह््यान करता; संघको निन्‍्दा, फुसंग 
अगवा कुसंग के लिए प्रेरित करना, सील न केता, और कुलों को त्रिगाइता | नैसगिकों 
फी संल्‍्या भिक्षणों्यातिसोज्ञ में मी तीस है। पाबितियों की संख्या १६६ है जिनमें 
लहसुन खाता, कव़ान्कचरा दीवार के पार फेकता, लाव-गाने में लाता, दूुसदे को 
सरापनता, सूंत कातता आदि सम्मिलित हैँ। गभिणी, स्तन्‍्वपायिती, १२ वर्य से कम 
की विधराहिता एवं बीस वर्ष से कम की कुमारी को उपसम्पदा नहीं दो जा सकतो जौर 
न उसे जिसने दो वर्ष से कमर शिक्षा ग्रढ़ग को है। भमिल्लृणियाँ के छिए पाटिदेसनिय 
पम्म जाठ हैं बौद भिवु-पाति-मोक्‍्तत के ३९ वे पाचित्तिय से अभिन्न हैं। जैन घर्म 
और अधिकरण शमभथ भिक्षुओं के सदुद्या है । 

घर्षावास--आज मी पूर्वी उत्तर प्रदेश एवं उतर बिहार में मार्गों और सदियों को 
प्रवस्था ऐसी है कि वरसांत में यातायात दुषघ्कर दो जाता है। नदियों की बाढ़ से और 
अति के असाधारण रूप से समतल होने के कारण बनेक स्पछ बीयकत्‌ वन जाते हैं। 
सथागत के समग में इस प्रकार की कठिनाई आज से जधघिक ही रडी होगी । ऐसी स्थिति: 
में बदि उस समय के पंरिवाजकों में वर्षाकार के लिए बारिका को स्थगित रचने को 
प्रया का विकास हुआ तो उसे विस्मगावह़ नहीं कन्ना जा सकता | धाहाण भिश्ञुओं के छिए 
भी वर्षा में स्थिर रूप से रहते का विघान हैं। विनय में कड़ा गया है कि पहले शाक्प- 
धुवीय भिक्षुत्रों को वर्षा में मी विचरण करते देखकर लोग हैरान होते थे कि जब अन्य 
तौथिक एक जगह रहंते हैं और चिड़ियाँ व॒ज्ञों के ऊपर घो सके बताकर रहती है गाज्य- 
पुजीग श्रमण कँसे हरे तुणों को रौंदते हुए एकेन्द्रिय जीवों को पीड़ित करते हुए तथा 
छोटे-छोटे जन्तुओं को मारते हुए विचरते है । यह देखकर तथागत ने अपने अनुपाधियों 
के छिए भी वर्पाबास का विधान किया। आपाड़ों पुणिमा अथवा अआावणों पूणिमा के 
दूसरे दिन से तीन महीने तक उनके लिए यात्रा का तियेव॒ था और उन्हें एक आवास में 
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गहना पड़ता भा। अत्यधिक ज्रावश्पकता पड़ने पर जैसे बोमारी के आर्पत्ति-कांक में; 
था उपासकों के विशेष हित के छिए, अगवा बात्ययिक संघ-कार्य के लिए, फ्िज्न आवास 
को सात दित तक छोड़ सकते थे। यदि आवास में सुरक्षा-हाति दुर्भिक्ष, रोग, शौल- 
विषत्ति, अदवा सेघ भेद की लम्मावता हो तो आवास छोड़ने में दोप महीं माता जाता था । 

बर्षांवास के अन्त में संघ्र को सम्मिकछित होकर अपने अपराध कौ जआदेशना करना 
आवश्यक था | इसको 'प्रवारणा' कहा जाता है। जिस प्रकार से उपोत्नय पाक्षिक्त परि 
शुद्धि के छिए आवश्यक है ऐसे ही प्रवारणा एक अकार से वापिक परिशुद्धि है। बर्षान्ते 
में ही उपासकों के द्वारा भिक्षु-संघ को दिये गये वस्त्रों से चीवर निर्माण कर मिन्नुओं को 
वाँटे जाते थे। इस प्रकार के बीबर को 'कठिन' कहा जात़ा है। कठिन के निर्माण 
के छिए संघ एक विशेष भिक्षु को चुनता है जिसे दज्ञों के आवश्यक कार्य कौ अनुमति दी 
जाती हैं। 

बेनथिक करस---वितस में अनुशासन के किए अनेक विशिष्ट कमों का विधान 
पाया जाता है। यदि कोई निशक्षु विब्ाइशील एवं कछूडपरिय हो जबवा अपनो महुता से 
अपराध करे जपवा गुहस्थों से अधिक सम्पक में आये तो उसके लिए तर्जतनोग कम विहित 
है। ऐसे ही यदि कोई भिक्षु झीक के विषय में उदासीन हो जबबा ब॒द्ध, बम एवं संघ को 
निल्दा करता हो तो बह मी तर्जनीय कर्म से दण्डनीय है। ऐसे अपराधी भिक्षु को चेतावनी 
देनी चाहिए। प्रातिमोन्न के उपयुक्त नियम का स्मरण दिलाता चाहिए और फिर 
उसके छिए किये हुए विशिष्ट अपराद के दण्ड का उसे भागी बनाता चाहिए । संघ के 
समझ उसके अपराध की तोन वार ज्ञप्ति प्रस्तुत होती चाहिए तथा संघ से उस सिद्न॒ 
के लिए त्जनीय कर्म के आदेश का निवेदस करना जाहिए । दोषी सिक्षु को सी इस समा 
में उपस्थित होना चाहिए तथा उसे इस बात का अवस्तर मिलता चाहिए कि बह अपना 
जपराध स्वीकार करें अग्रवा अपनी निदोपता कला स्मरण करे। जिस भिन्न के छिए 
तजनीय कर्म का आदेश होता है वह उपसब्पदा नहीं दें सकता और न निश्रय | द्ह 
अन्य मिक्षुओं को उपदेश भी महीं कर सकता और न भिक्षुणिम्ों को उपदेश दे सकता हू 
इस प्रकार के नियंत्रण का समुचित पाक करने पर दोपी भिन्नू से दण्ड हटा छिया 
जाता है। 

सदि कोई मिल्षु गृहस्थों के साथ अधिक सम्पर्क में आता हो एवं प्रातिम्ोक्ष का 
उत्कपन करता हो तो कह लिक्षय कर्म का मात्रो होता हैं। उसके किए एक मिक्षु 
आचार के रुप में निदिएंट किया जाता है और उसके जादेश का पाछन दोषी भिक्षु के 
लिए आवश्यक होता है। ग्रदि कोई सिक्षु कुलदूपक हो अथवा पापसमाचार हो तो 
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बह प्रश्माजनीम कर्म का सागो होता है। उसे झुछ समय के छिए विहार छोड़कर स्थाता- 
ख्तर में विशेष नियन्वणों की परिक्षि में रहता होता है। यदि कोई शोक अबवा धर्म 
के विपस में विवांदप्रिय हो अथवा आचरणहीन हो तो उसके लिए भी यही ऊंद विहित 
है। यदि कोई भिक्षु किसी सृहस्व को हानि पहुँचाता हो जवंबा उसकी निन्‍्दा करता हों 
तो वह प्रतितारणीय कर्म का भागी होता है। इस प्रकार के भिज्लु को न केवल तजनीय 
कर्म मे दंडित सिक्षु के समान निय्रमों से रहता पड़ता है अपितु उस विशिष्ट गुहत्य से 
क्षमा माँगनी पड़ती हैं। गदि कोई भिक्षु अपने जपतायों को स्वीकार नहीं करता असवा 
कहे जानें पर घर्म-विदद्ध सिद्धान्त को नहीं छोड़ता तो वह उत्योगणीय कर्म का भागी 
बनता है। वह जन्य भिक्नओं के साथ नहीं ठहर सकता औौर न उनके गाय आहार आदि 
कर सकता है। 
कुछ गौण जपराबों के छिए प्रतिकोशतों का विधान है । संघ से भिद्यु को निकालने 
के किए निस्सारंणा शब्द का प्रयोग मिलता है। प्वास के चार प्रकार निदिध्द हैं । 
अन्य सम्पदायों के सदस्य यदि बौद्ध संघ में अ्रवेशार्नी हों तो उतके छिए चार महीने का 
परिबांस निदिष्ट हैं। यह एक प्रकार को 'प्रोबेशन' का समय है। संवादिशेष दोष 
के छिए अन्य तीन परिवासों का निईंश है। जो भिक्मु परिवास में रहता है उसे जपने को 
अन्य भिक्षाओं से अनेक बातों में अलग रखना पुँता है। उसके किए सहावास, विश्रवात्त 
शव जनारोंचता के नियन्‍्वेणों से शुंद रहुना आवश्यक है | मसंघांदिशेष अपराधों के लिए 
परिषास के अतिरिक्त मातस्व का विघान है। सानत्व में छः दिन के लिए भिज्नु को संघ 
को सदस्यता के सामान्य अधिकारों ते वंचित सज़ा जाता हैं । 
विवादामधर--आंतिमोशष में विवादों के सुलझाने के लिए जनेक प्रकार तिदित्ट 
है। इसमें पहला समब्मज विनय कहलाता के श़घ के समक्ष, अथवा यादों और 
ग्रतिवादी के ज्ञापस में एक-दूसरे के सामने, विदाद सुलझाने को सम्मुख-बितय कहते हे 
दूसरा स्मृति-बितम कहलाता हैं। यदि किसी निश्षु के ऊपर लगे हुए अभियोग को बह 
स्वीकास नहीं करता है और संघ के सामने जाकर जपनी निदोपता को प्रकट करता हैँ 
तो ग्रह स्मुतिबितय कहलाता है। दर्भ मल्लपुतर में मेत्तिया मिक्षुणी के मिल्या दोषा- 
कॉपण का ऐसे ही प्रत्याह्मात किसां घा। सभी से इस स्मृति-्वितन का प्रवर्तत हुआ | 
यदि किसी भिशु से मुठ अवस्था में जंपराध किया हो और उसे अमूड अवबस्पा में उसका 
जलमुच स्नरण न हो और यह संघ के सामते यह प्रकड करे, तौ उसे अमृड-विनय दिया जा 
सकता है| गर्ग भिक्षु के प्रसंग से इसका प्रारम्भ बताग्ा गग्ा है। अपने ऊपर ज्गाँपे गये 
अपराध का स्वीकार किया जांघ तो प्तिजञातकस्थे झमय होगा । सदि किसौ बिबाद 


१५४ जद घर्म के विकात का इंतिहास 


का उद्चाहिका के द्वारा सुल्माव न होता हो और शलाफाग्रहण के द्वारा सुलआव जआावं- 
इसक हो तो ऐसी अवस्था में यदूभूयसिकीय अथवा मताधिक्य का सहारा छिया 
जाता हैं। बंदि क्षोई पिल्नू अपने जपराघ को कमो स्वीकार करे और कभी अस्वीकार 
करे अथवा ज़िरहे में जात-बूत्त कर झूठ बोले तब उसे संघ के सामने अपराध के लपियोग 
का स्मरण दिलाया जाता है और उसकी उपस्थिति में उससे पूछने के बाद उप दंड का 
भात्री ख्मज्ञा जाता है। गह तत्मापीयसिक कर्म कहलाता: है। यदि बहुत्त-से भिन्न 
बर्मशः किसी अपराध में सम्मिलित हों तथा पीछे पदचात्तापी हों तो उनके अपराध का 
संघ में प्रकट-विमश ठीक नहीं समझा जाता था एवं सामान्यतः संघ में जादेशना पर्याप्त 
माती जाती श्री । इसकों ऊपर कहा जा चुका है कि संघ का कार्य गण-सन्त्रात्मक रीति 
से सम्पन्न होता था। आवास को परियद्‌ में समी भिल्षुजों का उपस्यित होना आवश्यक 
था। भिलु-संघ के सन्निपतित होते पर कार्य सम्बन्धी प्स्ताव अचबा जप्ति' को पेश 
किया जाता था, जौर उम्तक्ों तीन बार अनुक्षावणा' को जातो थी। संघ का मौत 
उसकी सम्मति माली जाती थी और “जप्ति' के आधार पर 'घारणा' प्रस्तुत होती 
थी। प्रायः सर्वसम्मति से ही निर्णव होते के । क्रिसी विषय पर मतभेद एवं वियाद 
उपस्थित होते पर उसे सुलझाने के छिए दो या अधिक घिलजओं के नाम संघ को सर्व- 
तम्मति से चुने जाते थे । इस समिति को उद्ाहिका' कहा जाता है। यदि ये भिद्ष॒ 
भी तिर्णय नहीं कर पाते ये तो अस्तुत विधय फिर से संघ के सामने छौट जाताबा और 
मताधिकध से ही उसका निर्णय किया जाता था। मतदान शल्ककाग्रहण के दारा होता 
था और इस कार्य के लिए एक बिवाप अधिकारी झलाका-ग्राहक के नाम से नियक्तत 
दोता है। यह स्पष्ट है कि यद्यपि संघ के कार्ये-व्यापार में मतैक्य का आपान्य स्वोक्तत 
था, तथापि आवश्यक होने पर मताधिवय से भी निर्णय वैच का । 
सम्पत्ति--मंघ में संपत्ति का अधिकार अतीतानागत चातुदिश संघ फरा माना जाता 
था। भिक्ष पत्ती अपरिप्रह का ब्रत लिये होते हैं। अतएव भिक्षा में भ्राप्त स्तामग्रो पर 
संघ का मुल्य अधिकार मानना चाहिए किन्तु इस अधिकार का अनियंत्रित य्योग 
सहीं किया जाता था। भिक्षू के मरने पर उतकौ संपत्ति का संघ हों वितरण करता था | 
अन्न आदि दैनिक आवस्यकताओं को पूतति के छिए संघ में विशेष भिक्षणों को अधिकारों 
निमुत्त किया जाता है। ऐसे कई जधिकरियों के नाम उपलब्ध होते हैं। भक्तोहेंशक 
मे बटया भरा, सागु-आजक यामु आदि बॉटता था। शयनासन-ग्राहक सिल संघ को 
ओर से बिहार आदि का दान स्वीकार करता था। दायमान्नन-प्रज्ञापफ्र विज्ञर के 
अन्दर ध्ायनासत आदि का बित्तरण करता थां। भाण्डागारिर चीवर, अतिप्राहक, 


संघ का प्रारम्भिक रूप और विकास ह्प्५्‌ 


आअौवर-भाजक, शादौन्याहक, अल्पमाभक-विसजक, पाज-ग्राहक, नवेक मिंक, जारामिक, 
आमंणेर-प्रक्षक, आसंत-पन्नापक एवं ऊपर निरदिष्द शछाका-ग्राहक आदि की निमुष्ति 
जावइ्यकता के अनुसार होतों थी । नियुक्ति सर्वसम्मति से की जाती थी । 


पहली संगीति और घर्म-बिनय का संग्रह 


प्रवम्त संगीति की ऐतिहापम्तिकता--वौंद्ध परम्परा के अनुसार बितय और सूत्र- 
पिटकों का ऊंपरह बुद्ध के परिनिर्वाण के अनन्तर राजगृह की प्रथम संगीलि में हुआ वा । 
बफम संगीौति का उल्लेख अनेक संदर्भों से प्राप्त होता है। पाक्ति बितय के चुल्लवमग 
में इस संगीति का एक प्राचीन वर्णन उपलब्ध है। परवर्ती सिहलीय ऐतिहा तथा 
ब॒द्धघोष को ज्यास्याओं में गहों से इस सम्बन्ध में सामग्री लो गयी हैं। महावस्तु एवं 
संजश्लीमलकत्प में भी संक्षिप्त उल्हेख मिलते हैं। महोशाक्तक, बर्मंगृप्त, महासांषिक 
एंवं सर्वास्तिबाद के विनयों में इस संगीति का उल्लेख है, किल्तु ये सब विनय चीनी 
अनुवादों में हो उपलब्ध होते हैं । काइ्यपनसंगीति-सूत्त, अशोकाबदान, महाप्रज्ञा-पार- 
मिता-शास्त्र, एवं परिनिवाणसूत्र में भी उत्लेल्त है, किन्तु ये भो चोनी में ही सुरक्षित 
हैं। चीनी में एक जन्‍्ये गंध की भी उपलब्धि होती है जिसमें काइग्रप और आनन्द के 
द्वारा प्रितिर्बाण के अनन्तर विषिटक के संग्रह का विवरण दिया गया है" । एकोत्तरा- 
गम के पहले अध्याय की चीती व्याझृया में भी प्रथम संगीति का उल्लेख हैं। ताराताब 
एवं बुदोन के बो्डधर्म के तिब्वती इतिहासों में भी इस संगीति का विवरण उल्लिखत है। 
पहली संमीति कौ ऐतिहासिकता ओर कॉर्प पर प्रचुर विवाद ऐतिहासिक्ों में दो 
चुफा है। सिनग्ेफ, ऑस्टेन्सर्ग, फाल्के, प्रिलस्की, दत्त, फ्राउवाल्तरं, आदि ने समस्त 
सामग्री का मंथन कर नाना मत प्रस्तुत किये है । ओह्डेन्चर्ग का विदवांस था कि 
पहली संगोति विशुद्ध कल्यना है। इस धारणा के समर्घन में प्रधान स॒क्ति बह थी कि 
महापरिनिर्बाण मृत्र में संगीति का उद्लेय और अवसर दोनों प्रस्तुत हैँ, किन्तु संगोति 
के विषण में पूर्ण मौत स्वीकार किया गया है। फ़ान्के ने इसे स्वीकार कर यह सुझाव 


२९-दत्त, अर्ों मोनेस्टिक बद्धिल्म, जि? है, पु० २९६ | 

३७-ढ्ं ४-भिनयेफ, रेझ्श सूर रू बुद्धिवम ओल्देनवर्गं, छेंड> डी० एम० जी०। 
१८६८, घु० ६१३-६४, ,क़ारके; जें० पों० टो० एस० १६०८, ४० १-८०, 
नलिनाकद॒त्त, अर्ो मोनेस्टिक बुद्धिस्म। जि* हैं। प्रिल॒ल्कि, लक्रोंतीय दे 
राजपूहं; फ्राउवाह्नर, पूर्व | 


१५६ बोद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


प्रस्तुत किया कि चल्लफरा के संगीति-सम्बन्धी अंश भी महापरिनिवाण-मत्र पर हो 
क्षांघात्ति रहे होंगे और अताब उन्हें मी अप्रामाणिक मानना भांहिए। जऔौस्डेनबर्ग 
को युक्ति का याकोबी ते समीक्षीन उत्तर दें दिया है। महापरिनिवांण-तुज् के छिए 
वह अनावश्यक था कि जह संमीत का विवरण दे। यह मी कहा गया है कि ऋज्लबगग 
के एकादज्ञ ज्ौर द्वादक् स्कत्घक कदाचित्‌ मरूत: महापरिनियांण सूत्र के अंग रहे हों | 
ग्रह तो निस्सन्‍्देह है कि ये दो स्कन्घक चल्लयाग के परिशिष्ट के हूण में हैं और मलतः 
उसके अंग नहीं थे। चुल्लवश का एकादश स्कल्चक उसके अन्य जंगों की अपेक्षा हठांत 
प्रारम्भ होता है, कुछ-कुछ वैसे ही जैसे कि महापरिनिर्वाण सूत्र, और उससे वस्लुसादइय 
भी रखता है। संयुक्त-वत्तु ताम के मूल सर्वास्तिवादियों के बितय में एक लाव ही 
परितियांण और संगीतियों का वर्णन दिया गया है। अतएव यह सम्भव हैं कि चुकल- 
परक्मा का एकादझ ज़्कल्पक महापरिनिर्बाण सूत्र का अन्तिम जंग रहा हो, किल्तु ऐसा 
रहने पर यह सुबोध नहीं है कि स्थविरवादियों ने इन दो को पृथक्‌ क्‍यों कर दिया | 
क॒दाचित्‌ चुल्लेवग्प के द्वादश स्कन्बक के सादृश्य के कारण एकादश स्कम्घक को उसके 
साध रखा एया हों। इस पर एक परिष्कृत मतान्तर फाजवाल्नर ने प्रस्तुत किय़ां है 
जिसके अनुसार महापरिनियांण मूत़् और प्रथम संगीति का विवरण प्रारम्भ में साथ 
थें और बिनय के अत्तिम अंग थे। दूसरी संगीति का विवरण प्रासंगिक परिश्षिष्ट 
के रुप में जोड़ दिया गया । यह मत सर्वाधिक समीच्षोन प्रतीत होता है। 
यद्याप्र अब पहली संगीति को केबछ कल्पना नहीं कहा जा सकता तथापि उसका 
कार्य संदिग्ध रहता है । पू्स ने इस संगीति को एक बढ़ी प्रातिमोक्ष-सरिपव॑ कहा है ॥ 
मितप्रेफ़ ते पहछे ही कहा था कि घर्मं जौर घितय के संग्रह को कया कदा विस मूल संदर्भ 
में न रही हो । नल्तिताक्ष दत्त ले शंगीति का प्रयोजन उत ध्षद्रकानुक्षद्र शिक्षाप्दी का 
लिर्णेप बताया है छिनकों परिवातित करने की अनुमति तवागत ले निवाण ले पहले दी 
थी। इस दप्षा में जानर्द के द्वारा चूजों का संगायन बाद का पक्षेप है जबकि मल में 
केवल आसत्द की परिशुद्धि का हीं बर्णन बड़ा होगा | इतसा लो एसघ्ट है कि उपलब्ध 
विनय और सूत पिटक अपने वतमान बहुंदू कलेवर में परिनिर्वाण के समनन्‍्तर तत्काक 
संगृहीत नहीं किये जा सकते थे, किन्तु संग्रह का प्रपास तत्काल किया गया हो, यह मी 
स्वेदा संभाब्य एवं मुक्तियुक्त है। तश्नागत ते कहा था 'घम्मों वो भिकसवे ममच्चयेन 
सत्या (एबं जातत्द ते परिनिवाण के अनन्तर बर्षकार से यही दुंद़राथा था कि घर्म हो 
उनका झास्ता है। ऐसी स्थिति में बड़ स्वाभाविक हैं कि तथागत के अनन्तर उनके 
शिप्परों ते घस-विनय' का संगायन किया हो। प्रमरस्त भिलु-संघ को एक सूत्र में बाँचने 
है. 


! थहं |; 
तन क 
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के लिए एवं उसके दिग्दर्शन के स्ए इस प्रकार का धर्म-संग्रह एवं विनिर्णय आवश्यक था। 
प्रपम्त संगीति--वितय में संगोति का विवरण इस प्रकार दिया हुआ है--पाँच सौ 
मिक्षुजों के साथ महाकाक्यप पावा और कुसीतारा के बीज यें जब उन्होंने एक आजीवक 
से सुना कि सप्ताह भर प्ूं॑ तबागत का प्ररिसिरवाण हुआ है। ग्रह सुनकर जवोलदाग 
भिक्षु रोबे, वीतराग भिक्नुजों ने ऋनित्यता का स्मरंण कर दुःख सहा। किन्तु सुभद्र 
नाम के एक बद्ध प्रत्रजित ने कहा कि अच्छा हु जी महाअमण के नाता विधि-निषेयों 
मे छट्टी मिलो 'जब हम जो चाहेंगे करेगे, जौ न चाहेंगे, न करेंगे ।' बह सुनकर महां- 
फाइगप ने कहां कि अधर्म और अविनवय प्रकट हो रहा है, यह आवश्यक है कि पर्म और 
विनय का संगायत किया जाये । 
संगीति के छिए महाकाक्यप ने एक कर्म पाँच सौ अहंत्‌ चुने । आनन्द के शक्ष 
होने पर भी घर्म जौर विनय से उनके बहुत परिभित होने के कारण उन्हें मी चुन किया 
गया। राजगह में वर्षावास करते हुए खर्म और विनय के संगायत का निरचय किया 
गैया। पहले महीने में दे फटे को मरम्मत की गयी एवं दूसरे महीने में संगीति हुई 
बायुण्मान्‌ आतन्द भी संगीति के पहले जहत्‌ बनाये गये । महाकाइसपं ते उपाकि से 
बिनय के सम्बन्ध में प्रइदन किया । उन्होंने पूछा कि प्रथम पाराजिक कहाँ प्रश्नप्त किसे 
गये थे, किसे ऊेकर, एवं किस विषय में । उपालि के उत्तर सुनकर महाकाएवए ने प्रधम 
पाराजिक की वस्तु, निदान, पुद्गढ्, प्रन्नप्ति, आपत्ति एवं बनापत्ति सौ पूछी। इसके 
जनन्तर दूसरे, तीसरे एवं चौथे पाराजिक के सम्बन्ध में प्रइन किये गये। दस प्रश्नोत्तरी 
को कुछ विस्तार से दिया गया है। इसके अनत्तर कहा गया है कि इसी उपाय से दोनों 
बिभंगों ( उम्रतो बिभंग] अर्थात भिदञ्ञु और भिन्षणी विमगों, को पूछा गया और आपु- 
प्मान्‌ उपालि ने उनका उत्तर दिया। इस विवरण से ऐंसा प्रतीत होता है कि मूछतः 
केवल प्रातिमोश्ष के सम्बन्ध में हो प्रद्त किये गये थे । 
इसके अनन्तर महाक्ताइसप ने बानल्द से घर्म के सम्बन्ध में प्रबल किया | उन्होंते 
पृष्ठा कि ब्रह्मगारू-सूत्र कहाँ भाषित किया गया एवं किसे केंक्षर। अद्मजारू-सूच के 
निदान और पुदुगर को नी उन्होंने पूछा । ऐसे हो फिर श्वामष्पफछ के सम्दन्ध में प्रस्त 
किया। इसी उपाय से पाँचों सिफायों को पूछा और आपृष्मान आनन्द ने पूछे का 
उत्तर दिया। इसके अनन्तर आनन्द नें स्थतिर भिक्षुओों से क़द्वा कि भगवान्‌ नें परि- 
निर्वाण के समय कहा था 'अततद, सेरें जतत्तर संत झुद्कानुअुद्ध शिक्षापदों को चाहने 
पर हटा सकता है।' इस पर जानन्द से प्रडन पूछा गया कि क्‍या उन्होंने इन शिक्षायदों 
के दिफंय में तंबागत से प्रदत्त किया थो। आनन्द के नहीं ऋहने पर स्पविरों मे 


की 


कि. 
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माना मत प्रस्तुत किये। कुछ ते कहां कि चार प्राराजिकों को छोड़कर दोष सब 
शिक्षापद तुच्छ हैं, कुछ ने कहा कि पाराजिंकों और संपरादिशेषों को छोड़कर शेष क्षुद्र 
हैं। इसी प्रकार अन्य स्थबिरों ने प्रातिमोक्ष के विभिन्न भागों को क्षद्रकानक्षद्ध बताता । 
इस भ्रत्नंग में बह स्मरणोय है कि अधिकाधिक पाराजिक, संघादिशेष॑, मैसगिक्त, प्राय 
शिच्त्तियं एवं श्रायश्चिलिक घर्मों को महत्वपूर्ण माता गया। प्रतिदेशनोय प्र्म सनी 
में झदानलद् बताये। हैज्ञ घ्मों का अबबा अधिकरण-्समयणोों का इस प्रसंग में उल्लेज्न 
नहों मिक्ता | इस पर महाकाश्यप ने यह प्रस्ताव रखा कि संघ न तो अप्रशप्त का प्रज्ञान 
पुत्र करे और न प्रत्नप्त का समच्छेद, अन्यया शिक्षापदों से कुछ उस समय छोड़ देने पर 
उनके गहस्खों में भी विदित होने के कारण ग्रंदि उतमें संघ को छोकनिन्‍्दा का जागो होना 
पड़ेगा । यह कहां जाग्रगा कि झास्ता के परितिरवांण के अनन्तर शाक्ष्यपुजीय जपने घर 
का अभावत्‌ पालत ने कर पार्य । यह प्रस्ताव संघ को स्वीकृत हुआ । ज़ब स्खबिरों ने 
जातन्द पर ल॒द़ानु बुद्ग शिक्षापदों के तबागत से न पूछने का दुष्कृत अपराध आरोपित 
किया । शानन्द ने अपराध को आादेशना की | इसके अनन्तर आनन्द के कुछ और 
जपराध ैकाशित किसे मे, यह कहां गया कि उन्होंने मगवाल्‌ की वर्षाशाटों को पैर 
से क्लब कर सित्रा । आनन्द ने कहा कि यहं उन्होंते अग़ौरव समझकर नहीं किया बा 
एवं इसको वे डुष्कृत नहीं समझते, तथापि उन्होंने स्थविरों के मौरव को सोच अपराध 
की देशना की । आनन्द पर जन्म अभियोग बें--उन्होंने भगवान के अरोर को वंदना 
सब्रसे पहले स्थियों से करवाई जिनके आँसुजों से उनका शरीर लिप्त हुआ, उन्होंने 
तथागत के संकेत करने पर भी उनसे कल्प भर ठड्रने की प्रार्यता नहों को, एच 
उन्होंने तम्रागत के बतलाये घम्मबिनय में स्त्रियों की प्रव्नज्या के लिए उत्सुकता पैदा की । 
इन सब दुष्कृतों के लिए आनन्द से क्षमायावन के छिए कहा गया। आातन्द ने अपराध 
स्वीकार नहीं किया और कहा कि बिकाकू न हो इसलिए उन्होंने स्थियों से बंदना करायी । 
मार त्ते विश्वान्त होने के कारण तथागत से वे रहरने के छिए प्रा्यता नहीं कर पाये एवं 
महाप्रजापति गौतमी के गौरव से उन्होंने स्जी-प्रबज्या के छिए अनुरोध किया । तयापि 
स्थबिरों के मौरव से उन्होंने क्षमा-प्रार्चता को । 

उस समग्र आमुण्मसान्‌ पुराण दक्षिणागिरि मे पाँच सौ भिक्ष॒ओं के साव चारिका कर 
रहे भ। जब जे राजगृह छोटे उनसे स्थविर लिक्षुओं ने अपने घर्मविनय के संगायत का 
क्‍ खलोल करते हुए कहा कि द़े उस संगायन को मात; किन्तु आपश्मान पुराण ने कहां, 

जैसा मेने भगवान्‌ से प्रत्यक्ष सुना है और समझा है, ऐसे ही में समझझंगां।' 


इसके जनन्तर मानन्द ने स्थविर्शों से छप्न नाम के भिक्ष को ब्रद्वादंड देने को सतचागत 
कल 


' संघ का प्रारम्मिक कप और विकास श्र 


की आज्ञा का उल्लेख किया। 'बद्वादंद कैसे होगा' यह पूछे जाने पर आनन्द ने कहार-- 
'छन्न भिक्षु जैसा चाहे, कोई भिल्नु छ्न से न बोले, न उपदेश करे, त अनुशासन करे ।' 
आनन्द से कहां गया कि वे स्त्र्य छन्न को अह्मइंड की आज्ञा दें । छन्न के कोंची और 
कटुमापी होने के फारण जानन्द ने कुछ जाशका प्रकट को । अताएव बैहुतन्से भिक्षुओं 
के साथ उन्हें नाव से क्ोशोंबी जाने की अनुमति दी सयों । कौशास्बीं में पहुँच कर 
राजा उदयत के अन्त-पुर की स्त्रियों से आयुष्मान्‌ आनन्द की मुलाकात हुई ज्ञानन्द 
ने उन्हें धर्म का उपदेश किया। स्त्रियों ते उन्हें पाँच सौ उत्तरासग प्रदान फिये। जब 
राजा उदसत में यह सुना उन्हें आाहुरूता हुई कि क्यों श्रमण बानत्द ने इतने अधिक 
चीवरों को छिया। कया भ्रमण आनन्द कपड़े का व्यापार करेंगे ग्रा दूकान खोछेसे ? 
उन्होंने आकर आतमन्‍दे से पूछा कि वे इतने अधिक चीवरों का क्या करेंगें। आनन्द 
नें बताया कि जिनके चीवर फट गये हैं उन्हें बॉटेंगें, पुराने चीवरों के बिछौने, विछौनों 
की चादर, पुराती चादरों के गिलाफ और पुराने गिछाफों के फर्श बनायेंगे इत्यादि | 
पह सुनकर राजा उदयत ते आततन्द को पांच सौ चादरें दों। इसके अनन्तर आनन्द 
घोषिताराम गये और छल्न को ब्रह्ादंड दिया। यह सुनकर कि भिक्षुओं को उससे नहों 
बोरना होगा, छन्न मूछित हो गयें, किन्तु शी क्र ही उन्होंने अप्रमाद और उच्चोंग से एवं 
एकॉंतनर्या से अहत्य प्राप्त किया । उनके यहत्व प्राप्त करने पर उनका ब्रह्मदंद हट गया । 

इस विनयसंगीति में पाँच सौ निक्क्‌ थे, इसलिए इसे पंचशतिका कहा गया । 

इस विवरण के विभिन्न अंश सव एक सुदृढ़ सूत्र से बचे हुए नहीं है, किन्तु वे समो 
एक स्वामातिक रौति से कही हुईं कया के जत्तरंग हैं । ऐसा प्रतोत होता है. कि जागू- 
ध्यान आनन्द के तथागत के विशेष कृपापात्र होने के कारण अन्य भिन्न उनसे कुछ 
असल्तुष्ट थे एवं परिनिर्वाण के अवसर पर उसको व्यवस्था से विशेष रूप से बसल्तुष्ट 
हुए। यह अत्यन्त स्वामाविक्त स्थिति है। बह भी स्पष्ट है कि महापरिनियांण सूत्र 
पेइस संगीति के वर्णन को पदि जनुसतत न माना जाये तो इसका वहुत-सा अंश निरयंक 
एवं अप्रासंगिक हो जाता है। संगीति की जोर पुराण का दृष्टिकोण बह सुधित करता 
हैं कि वह सबंमान्य नहीं हुई थी। ग्रह भी स्वाभाविक है कि परिनिांण के वाद को 
पहली वर्षा में समस्त संघ का एकत्र होना कठिन रहा होगा और जो भिन्न कहाँ नहीं आ 
पाये थे एवं जिल्होंने स्त्र॒य॑ तथागत से ज्यदेद प्रहण किया छा, उन्होंने अपनी स्मृति को हो 
प्रषात माता हो । फदाचित्‌ इस संगीतति में प्रातिमोक्ष-सदध कुछ प्रंघात विनय के निग्रगों 
का एवं ब्रह्मजाल एवं आमण्यफल सदृक्न कुछ प्रधान सूत्रों का संगायन हुआ था, फिल्सु 
धर्म-बिनय का कोई एक सर्वंसम्मत जधबा सर्वग्राही संस्करण प्रस्तुत नहीं हो धागा | 


१६० जोड़ घमे के विकास फा इतिहास 
वित्॒य का संपादन 
बसपान समय में निम्नोकत सम्प्रदायों के बिना उप्रलब्ध होते हैं-“-सम वि रबादियों 
क्रा बितय पालि में, सर्वास्तिवादी, ध्मंगृसक, महोशासक्त एवं महासांधिकों का चीनी 
में, तबरा मह्सर्वास्तिवादियों का चीनी जौर तित्वतों अनुवादों में तथा अंशतः मुल्संस्कत 
हें। इनमें सर्वास्तिवादी, घमंगप्तक, महीशासक और स्थविरवादियों के विनरमो में बहुत 
झादुश्य है। यदि कम, विस्तार एवं कुछ जंभिन्यक्ति-भेंद को छोड़ दिया जाग तो यह 
कहा जा सकता है कि इन विनयों में दस्तुगत बमेंद हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि गे किसी 
कक मुछ विनय की विकसित शाजाएँ है। फ्राउवालनर महोदय ने यह मत प्रकट किया 
है कि सम्मवत्त: अझोक ते जिन भिक्षुओं को विभिन्न प्रदेशों में धर्म के प्रचार के लिए 
भेजा था और जिन्होंने उन प्रदेशों में संघ के आवास स्थापित किये थे, उन्हीं में इन सम्प्र- 
दायों का उदय हुज्ञ। अताव सबको एक ही मर की शाल्वाएँ मानना उचित होगा । 
सर्वोत्तिवादियों का विनय चीतो भापा में कुमारजीवं, पुण्पत्रात एवं घर्मरुचि ने 
ईुसवीप ४४४-४०४७ में अन॒दित किया था । इस विनय के दो भाग हैं---विमंग एवं 
विनयवस्तु। विनयवस्तु भि्ने-विभंग एवं भिक्षणी-विभंग के बीज में डाक दिया गया है, 
जैसा कि महासांधिकों के विनय में भी पाया जाता है। विनयवस्तु के भी दो माग है-- 
बिनय-महावस्तु एवं वितव-झद्रकवस्तु। यह स्मरणीय है कि पालि वितय में बिनपघंदल्तु 
के स्थान पर स्कन्मक दब्द का प्रयोग किया गया है, सच्चपि पालि विनय में शिनयवस्तु 
नाम अज्ञात नहीं थां। चल्लवसग के आरहयें सप्ततिकास्कल्थक में चाम्पेयकस्क- 
“बक के स्थान पर चाम्पेयक-विनयवस्तु का उल्हेल् इस बात का प्रमाण है। विंग 
को फ्तित्नती जनवाद में प्रातिमाज्ञभाष्य कहा गया है । 
अभंमुप्सफों के विनव का काइमीरक बुद्धबज्लस्‌ एवं चुफोनियत ने ईसवीव ४०८ 
में घोती भाषा में अनथाद किया। महीशास्रक विनय से इसका घर्निष्ठ साम्प है । 
उद्दाहरण के लिए, इन्हीं दोनों घिनग्रों में चीवरजस्तु के साथ विरूदुक के हारा झाक्पों 
का विनाश वणित किया गया है। महीशासकों का विलय फाशिवन सिहल से चोन छापे 
थे क्षौर काश्मीरक वद्धजीव में उसका ४२३-४२४ ईसबीय में खौती जनवाद किया था | 
इस विनग को अवस्था अपेज्ञाकृत अपूर्ण और झंडित है। पाल़ि विनय महेन्द्र छ्चे 
संघमिया के साथ भारत ने मिनरल पहुंचा घाव इगस पर पाचीन सभिदर्ती अटुकशाओं क्केः 
आधार पर जाप इद्धघोष ने पाँचवी शताब्दी के आरम्म में समन्‍्तपातादिका नाम 


3१--॥०-थूं उद्धत ग्रत्य, दि अफियेत्ट विनय इत्यादि | 
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गो अटठफकणा छिसी थीं। इसम्ममें प्रातिमोज्ञ सत्रों को पृथक नहीं किया गया है; भिख्षु- 
बिशंग को महापिनग कहा ग़या है एवं परिवार नामे मे दोनों विभंगों का एक आछो- 
बनात्मक संलेप भी जोड़ दिया सग्मा है। मूलसर्वोल्तिबादियों के बितव का ई-ति ते 
ईसवीय ७०३-१० में लोनीं जनवांद प्रस्तुत किता, किन्तु यह जन॒वाद अएर्ण था। केंबक्त 
इसी घिनप का तिब्दती में पूर्ण अनुवाद उपलब्ध होता है । 'मिछगित मैनस्किट्स नाम 
को प्रन्धमाला में मलसर्वास्सियादी बितय का बहुत॑-सा जश मुरू संस्कृत में प्रकाशित 
हुआ है। यह विशेष हम से उल्लेललनोय है कि मूलसर्वास्तिवादी विनय में बुद्ध के जोबत- 
उरित का वत्तान्त एक साम्र अन्त में दिय्रा गया है एवं उतके प्रारम्भिक जीवन का भी 
उल्लेल्ल यहाँसिलता है। महासंधिकों के बितमय॑ कौ पांडलिपि फाशियन प्रोेलि- 
पुन्न थे चौन काये ये एवं बुद्धमंद्र के साथ उन्होंने स्वयं उसका क्ौती जनुवाद ४१६ ई० ने 
प्रस्तुत फिया था। अन्य विनयों सै इसमें मेंद अपेल्ञाकृत अधिक हैं । 

विनग्र की उर्त्पात्त ओर विकास के विषय में ओस्देन्वर्ग ने यह मत प्रकट किया था 
किंप्रातिसोक्ष, एवं स्कन्घकों में उपछच्ध कुछ कर्मवाचाओं का उद्गम सबसे पहले मानता 
चाहिए | इसके अनन्तर निरुक्तिप्रघान प्रातिमोत्ष के विमंग को मातता आहिए | कवाएँ 
और इतिहास जो कि इस समय किनंग में उपलब्ध होते हैं और भी बाद में विकतित हुए 
होंगे। ऋल्लब॒गां के अंतिम दो स्केन्भक इनके पश्चात्‌ माने जाने चाहिए एवं सबसे बाद 
मेँ परिवार का संयोजन स्वीकार होता चाहिए। इस प्रकार वितव का विकांस पाँच 
अवस्थाओं में बताया गया है । इस विधय पर फ़ाउदाकंनर महोदय ने मेधिक विज्ञास- 
पर्वेक मतान्तर प्रकट किया है । उनका कडना है कि न केवछ प्रातिमोशष: अपितु विज्ंगं 
में आयी हुई अनेक कथाएँ तथा जवंवर्गीव सूत्र आदि कुछ सन्दर्भ अत्यन्त प्राद्ीत वे एवं 
इनके जाघार पर परिनिवांण के प्रायः सौ वर्ष दाद मुंझक सकन्ध का एक समगप्र-रचता ् 
रूप में संपादत हुआ। इस सुल्त स्कत्म्रक के प्रणेता ने परम्परा प्राप्त वेनयिक नियम एवं 
सत्सम्बन्धित कमाजों के जाघार पर एक विशिष्ट फ़मयुक्त एयं रीतिवद्ध प्न्य की रचना 
की। इस मृलस्कन्व के प्रारम्भ एवं अन्त में तथागत के जीवनचरित के अंश थे एवं 
उनकी जीवनी के अन्तर्गत विभिन्न अवत्तरों का उल्केल्न करते हुए वैनबिक सियमों का 
प्रेतणादस किया गएा था। महापरिनिर्बाण सूत्र इस मूक सकन्थक का अन्तिम भाग था 


३२-ओऑस्वेन्चर्ग (पी० टौ० एल० ने सं०) विनषपिटक, जि० ९ै। भूमिका, एस» 
बो० ई० सि० १, भूनिका। 
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एवं उसके साथ प्रवम संगौति कौ कचा अनुसंतत थी। द्वितीय संगौति का वर्णत समसाम- 
दिए घटना का वर्गन है एवं उस्ते एक परिशिष्ट के रूप में माना जाता चोहिए। तिकाब- 
भेंद के अनन्तर इसी मु स्कन्घक के आधार पर साम्प्रदापिक वितयों को रचना हुई । 
इसी कारण उनमें मौकछ्तिक सादह्य उपलब्ध होता है। 

जैसा कि ऊपर कहा गयां है विनय के दो मुख्य माग हैं--विभंग एवं स्कन्बक 
स्कन्घक के भ्रघान प्रकरण विश्निज्न विनयों में कुछ आख्यानेद, क्रमभेद एवं विभाग-मेंद 
के साथ उपलब्ध होते हैं। इससे भी उपयुक्त सम्भावना पुष्ट होती है। बह स्मरणौय 
है कि लख्तिविस्तर में तवा महावस्तु में ज्ञाकयमुनि को जीवनी, उंतके जन्म से प्रारम्भ 
कर उनके प्रारस्मिक धर्म प्रचार तक दी गयो है। यह सम्मव है कि मल स्कत्मक में 
ऐसा रहा हो, किन्तु पंक्ति विनय में बुद्ध चरित सम्बोधि से घंर्म-चक्र-प्रवर्तेन सक दिया 
गयद्या है। इस भूमिका के अनन्तर प्रव्रज्या, पोषध, वर्णावास एवं प्रवारणा के सम्बन्ध 
में स्कत्पकों कबवा दस्तुओं को उपलब्धि होती है। ये चार प्रकरण संघ में प्रवेश एवं 
उसके पमुल्त सामूहिक कार्यों को नियमित करते हूँ । इनके अंनन्‍्तर चर्म वस्तु, मैप ज्यवस्तु 
चोबरवस्तु एवं कठिनदस्तु में भिक्षुओं के उपयोगी जूते, कपड़े, इंवाइबों आदि का 
नियमन है। तदनन्तर कोझास्बकव॒स्तु, कर्मवस्त, पांडलोंहितक वस्त पुदूगलब॒स्तु 
पारियाप्रिकवस्तु, पोषप स्थापन वस्तु, शमसवस्तु, संप्ेदवस्तु, वायनासनवस्तु, जाज्ञार- 
वस्तु, क्षद्रकब॒स्तु एवं अन्त में भिश्षणीवस्तु का स्थान है । इस प्रकार छगमग बीस 
प्रकरणों में स्कन्घक्त निण्पन्न होता है। दोनों संगीतिमों का विवरण इन गोस' स्कल्यकों 
अबवा दस्तुओं के जमत्तर रखना चाहिए। जैसा कि पहले कहाँ जञा चका है, पहलो 
संगीति का विवरण महापरिनिर्बाण के वर्णन का अंतिम भाग था । 

कितम का पुग--निर्दाण की श्रम दाताच्डी में संघ--उपक्तब्ध विनयपिदक में 
बुद्धाव्द की प्रथम शती में संघ की अवस्था का सजीब चित्र उपरब्ध होता है। झोण 
कोटिकर्ण की कया में सदूघर की दुष्टि से प्रत्यन्त जतपदों का उल्लेख इस प्रकार किया 
शया हैं-पु्व में कजंगंछ नास का निगरस जिसके बाद बड़े साल के जंग हैं, उसके परे 
प्रत्यन्त जनपद है| पूर्वे-दक्षिण दिशा में सछछवबती मास को नदो है, दक्षिण दिश्ञा में 


इ४-यह सर्बास्तियादों घिनय का ऋम है। सहासाधिक और पालि वितपों पे 
कुछ भव है | 

३५-विभिन्न सम्प्रदायों के शिनयों मे कमनेद के किए ह०-फ्राज्याल्नर, पूर्च ० पु० 
हे, र७र प्र० | 
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इवेजतकणित नाम का तिंगेस है, प्रश्चिम दिशा में स्थुण नाम का बाहाणग्राम हैं; उत्तर 
दिशा में उद्नौरघध्वज नाम का पर्वत है। इस बर्णन से सद्धम को तत्कालोत भौगों छिक 
स्थिति फा संकेत मिल्‍ता हैं। परिहार एवं उत्तर प्रदेदा में सद्वम॑ यिकृसित प्रतीत होता है | 
इनके बाहर के प्रत्पन्त जनपवों में, जैसे कि अंत दक्षिणापथ्र में, संघ के किए कुछ विशेष 
किमरम प्रधतित किये गगे | इन प्रदेशों में केवल पाँच भिल्लुओं के गण से उपसम्पदा करनी 
विहित थी एवं भिम्नुज्ञों को एकपलाशिका उपानह, की अनुज्ञा थी '। नित्प स्लात भी 
उनको अनुमत वा । बवंति-दक्षिणान्पघर में मेषचर्म अजबर्म, एवं मृगचर्म के आत्तरज्ों 
को जनुमति दी गयी थीं। जीवर-धर्योण भी अनुमत था। कहा गया है फि श्रोण कोटि- 
कण के द्वारा महाकात्यायत के: जनरोध पर तथागत ने हीं इन अपवादों का प्रकर्तत 
किया था, किन्तूं सम्सवतः यह परिनिर्बाण के बाद की जवस्मा का चित्र हैं। दूसरी 
संगीति के विवरण का विस्तृततर मुगोर इससे अनुमेय॑ हैं कि तरहाँ अवन्ति और सब्यत्त 
जनपद़ों का भेद दिगलित हो गया है एवं सध्यदेश के अन्दर भी संघ में पूरदेशोंग और 
पाशचसदेशोय आबाजों का.भेंद प्रकद हो गया है। 

बौद्ध संघ अनेक संघारामों एवं विहारों में बिसक्त था जिनकी अलग-अछूग सीमाएँ 
 हीं। स्ीमाएं प्रायः तीन योजन से जधिक नहीं होतो थी एवं प्राकृतिक बिड्डों के द्वारा 
उनकी सूचना मानी जाती थ्री । आरम्भ में भिल्लुओं के लिए कृत्रिम विहारों का निर्देश 
नहीं था और के जंगतत, पहाड़, गिरिकंदरा, श्मशात एवं खुछे मैदान या खड॒हरों या 
निर्मन स्थानों में रहा करते थे; किन्तु उपासकों की दानशीछतां से एवं वर्षाबाल के 
आग्रह से शौपं ही विविध जारामों एवं बिहारों का तिर्माण प्रचलित हो गया । कहो 
बता हैं कि पहले राजगह के श्षे्दी ने संघ के छिए साठ विहार बनाये जिन्हें अतीता- 
नागत चातुदिश भिक्ष संघ के छिए प्रतिष्ठित किया गया। इस जवसर पर तथागत 
ने पक प्रकार के छूपनों अथवा निदास-स्थानों की अनुमति संघ को दी---विहा र, अडड- 
पोग॑ | जिसे गसड़ की तरह टेढ़ा मकान बताया गया है|, प्रा्ताव, हम्गें एवं गृहा | गृहा 
कोचार प्रकार का कहाँ गया है--इट को, पत्वर कौ, लकड़ी की, एवं मिट्टी की। क्रमश! 
विहारों का रूप और निर्माण जधिकाधिक परिष्कृत एवं विकसित हो गयां। प्रारस्न्िक 
विहार कदाचित्‌ बानप्रस्थों को पर्णशालाओं के सदुदा थे, किन्तु पौछे इतका रूप पॉरि- 
बतित हो गया । विहारों के चारों ओर आराम होते थे जोकि बाँस जबबा कांटों को 
बाड़े अथवा खाई से सोमित होते ये । इन दाड़ों में फाटक और तोरंग इत्पांदि बनते: 
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'झें। घारी तरफ की दीदार अ्षयदा प्राकार का भी उल्लेख पिछता है। धाकार के 
हार प्र नौवसलाने को तरह से कोप्ठक अथवा कोठा होता या । छोटे बिहारों के एक 
जोर सना बड़े विहारों के बीच में गर्मगृहं अवदा कॉंठरियाँ बनती थीं । थे कोटरियाँ 
सौस प्रकार कौ कही गयी हैं--शिविकागर्भ, नालिकागर्भ एवं हम्यंगर्स । परिवेण 
अथवा जआाँगत में वाट एवं पत्थर फा फर्ा बनाया जाता था । मोजस के खिए पथ्क 
उपल्यातशाला होती थीं; पानी के लिए, स्नान के लिए एवं निवत्त होने के लिए जल 
कझाजाएँ अयवा कुटियाँ बनती थभीं। पाँच धकार की छतों करा उल्लेख है--ईटों 
को शिल्ता की; चने की, तिनकों की, एवं पत्तों की । दीवारों पर और फर्श पर सफेद, 
काला ओर गेझआ रंग रहता था। स्त्री-पुर॒ुष के चित्रों का निर्मे्र ब्वा किन्ते माला, 
फ़ता; मकरदन्त आदि की जनमति थी | सोढ़ियों, अखिन्द, प्रघण, प्रगुडप आदि का 
उल्लेख मिलता है। 
बौद्ध भिल्लुजों के छिए नग्गता का निषेद थां जोकि विशेष रूप से आजौवकों का 
क्षण शभ्रा। ऐसे ही उनके लिए बाह्मंणों के विदित कुझ-वोर, वल्कल-चौोर, एवं 
मुग-छालछ का निषेघ घा। अन्य तीबिकों में विदित फलक-बौर, केश-कस्बछू, उल्ल के 
पणा के जंबया जनाल के कपड़े भी बौद्ध भिक्षओं फो निषिद्ध ये । विनेत की अटटकबा 
के क़नुसार तथागत कौ वदत्व-प्राप्ति से बीस वर्ष तक सब भिक्ष पॉसुकुलिक रहे जौर 
किसी ने गहपति-चोबर का झारण नहीं किया। चौवर-स्वन्यक के अन्तर्गत जौजक- 
चंरित में जीवक के द्वारा तबागत और भिक्ष॑संत्र का पांसुकुसिक के लय में बर्णत किया 
गया है। जीवक ने वेद्ध ते राजा प्रच्योत के हारा मेंजे गये झिवि के दुगाले के जोड़े को 
इवोकार करने के लिए सथा भिक्ष-संघं को गहस्थों के दिय जौवरों के स्वीकार करने कौ 
अनुमति के लिए अनुरोध किया । वृद्ध मंगवान्‌ ने पह अनुरोच मान छिगा और भिक्षों 
को अनुमति दी कि वे चाहे पांसुकुलिक रहे, चाहे गृहपति, चीवर का वारण करें। पीछे 
देवदत्त के अनुरोध करने पर भी उन्होंते सब भिलुओं को पांसकुलिक होते पर भजवर 
नहीं किया। उन्हें पहिनने के लिए तोने बीवरों का विधान था बो कि उत्तरासंग, जल्त- 
दाँसक, एवं सघादटी कहे जाते थ। छ: प्रकार के वस्चों के चीवर बनाये जा सकते थे. 
क्षौम, कार्योस, कौणेय, कम्बछ, सन और भंग। धावरण की भी मिज्लजों को जनमत्ति यो 
चाहें वे कौशेप अयवा कोजव के हो । कम्बल की भी अनुमति थी । चीदरों को उ्यासकों 
से केते, सम्हालने एवं भिज्लुओं में आंदते के छिए चोवर-प्रतिग्राहकू, चौवर,निभ्ायक, 
एवं चीबर-भाजक नाम के पदों में योग्य भिन्न॒त्रों को चुना जाता वां। चौवरों को रखने 
के किए सघाराम में एक साण्डासार होता था और उससे सम्बन्धी एक साष्डानारिक 
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उपासफों से प्राप्त बस्च को भिक्ष-चोजर के रूप में काटने, सीने और रंगने का विधात 
उपखब्ध होता है । भासनों के लिए प्रत्यस्तरण, शौगियों के छिए कौपीन, वषिकन्झाटिफा, 
मुंह पोंछने के लिए जंगोंछा, एवं बैज़ा आदि आावफ्रक परिष्कार-बक्त का भी विभात 
प्राप्त होता है। इन कपड़ों में जोड़, पंयन्‍्द, रंफू जाँदि भी विदित थें। वर्षाधास को 
उमाप्सि पर सारे संघ को स्म्मति से छिसों भिक्षु को जो चीवर दिया जाता हैं, उसे 
'किन' कहा जाता है। विनय के अनुसार प्रंग्रजित हुए अम्मा के क्ेष्ठिपुत्त श्रोग 
कोटिविश के क्षत-विक्षत पैरों को देखकर तेघ्मागत ने भिक्षुओं को एकतल्ले के. जूते 
पुहिनने कौ अनुमति दी । जहुत्त तल्कों का जूता भी पहिता जा सकता था बदि उसे 
किसी ने पहिन कर छोड़ा हो । तत्कालीन समाज में प्रचछ्तित नाता प्रकार के जूतों का 
भिल्लुओं के लिए उल्लेखपूर्वक निर्षेघ किया गया है। नौरोग अवस्था में आराम के 
अन्दर मो जुते का निपेघ या। किन्तु रात के समय बाराम में मी उल्का, प्रदीप और दष्ड 
के साथ जूते का उपयोग भी अनुमत यां। काठ कौ पादुका जगा नाना ताड़, घास; मूँज 
तुण ज्ादि से वनी पादुंकाओं का व्यवहार मिक्षुज्ं की अनुशाल तहीं था। उनके लिए 
आरोग्य को जवस्चा में जूता पहिने गांव में प्रवेश करता सता था। यद्यपि गुंहस्थों की 
चमड़े से मठ़ी चारपाएयों अथवा चौकियों में भिक्षु बैठे सकते मे, वहाँ छेटना उतके लिए 
निंषिद्ध मां | चमड़े के लोम से पश्च-हित्ता प्रेरित करना भिक्षुओं के लिए बढ़ा जपदान' 
था चर्म क्रा घारण, विशेष रूप से गाय के चर्म का धारण निषिद्ध था, किन्तु प्त्मत्त 
ब़लपद में करमंमम आस्तरण का उपयोग अ॑नुमत था । 
मिक्षुज्रों को साधारणतया केवऊ भिक्षा में धराप्त जप से ही निबाह करना होता थे 
बथपि तिमन्त्रण एव स्वयं उपनत्त वात का नी वे स्वीकार कर सकते थे। आराम के 
जौतर रखे, भीतर पकाग और स्व पकागे का खाना उसके लिए निषिद्ध था। दुर्निज्ष 
में इस नियम का अपवाद किया ऊा सकता था| सिजन वन-अदेश् में फकों का स्वयं 
प्रहण किया जा सकता यां। अरुण्प और पुष्करिणी की उपज, यथा कमछ-नाक, भोजन 
के अनन्तर भी सायों जा सफती भी | नये तिछ और शहद की भी उसी प्रकार जनुमति 
चौ। भिलुज़ों के लिए गुड़, मंंग और नेसफोन सौधीरक पा छाछ भी विहित मे । 
ऐसे मत्स्य और मांस का खाता निषिद था जिसमें अपने किए की गयी हिसा दुष्ट, भरत 
अंबवा परिशंकित हो । हायौ, घोड़ा, कुत्ता, सांप, सिह, बाघ, भालू एवं ककड़वप्पे के 
मास का मक्षण सर्वेघा निपिद्ध खा। खिचड़ी न केवछ जनुमत अपितु प्रश्नत्त थी। 
ऊूडडु (मधगोलक]) भी विहित खा। बिहार में प्राप्त ल्ाघों के रखते के लिए एक 
विक्षेप स्थान होता था जिसे कल्य-नूमि कहां जाता है। मिली के जक्षिए पाँच गो रसों 
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का ग्रहण झनुमत बा+--दृघ, दही, मठा, मक्खन और घीं। निर्जन मार्ग में पा्थेय का 
तिपष नहीं था। पायेय के हप में तंडुलल, मूंग, उड़द, नमक, सुड़, ते जयवा भी का 
ग्रहण किया जा सकता था। भिक्ष फलों के रस का बिकाल में मो पान कर सकते ये । 
अंपज्य के रूपए में पहले केवक गोमूत्र का विधान था । पीछे घो, मकंतन, सेल; मु, 
योर सांड की भी जनमति मिक्षुओं को दी गयी । इस रूप में इतका प्रहण पृर्वाह् और 
अपराह् दोनों में हों किया जा सकता था। अनेक प्रदाों की चर्बो का भी दवाई 
के रूप में उपयोग किया जा सकता था । नाता मूछ, कपाय, पर्ण, फल, गांद, और लवण 
को जौंषघों का प्रयोग अनुमत था । अनेक चर्म-रोगों में चूर्ण-हूप औपमें विहित थीं । 
दवा बताने के छिए खरल़-बड़ां, ओोलली और मृसलू, एवं चलननी का उपयोग किया जा 
सकता भा। भूत-प्रेत के द्वारा आवेश होते पर कच्चे मांस और कच्चे छून का सेवन 
निपिद्ध नहों था। आँख के रोग के छिए अंजत, अंजन पीसते कौ सामग्री, अंजनदानी, 
सक्ताई, एबं सल्ाईदानी का उपयोग होता बा । सिर के दर्द के छिए अनेक उपाय विह्धित 
पें-सिर में तेछ मलना, मस्त लेता; एवं घृम-नेत्र से दवाई का धुंजा पीना । बात-रोग 
में तेल पकाना जनुमत भा । तेल-पाक में आवद्यक होते पर अत्प-मात्रा में सद्च डाछौ 
जा सकती थी । तेल को तौदें, काठ ओर फल के तंवे में रखा जा सकता था। बात में 
बिहित बनेक चिकित्साओं का उल्लेल प्राप्त होता है--स्वेद-कर्म, सम्भार-स्वेद, महा- 
स्वेंद, भंगोदक, उदककोंघ्टक एवं सौंग से छून सिकाछता । फटे पैरों में मालिझ जनमत 
थी । फाड़ों में चीर-फाड़ और मरूहम-पट़ी विहित थी । सांप के काठने पर त्ञार 
महाबिकट खिलाये जाते बे--- मल, मृत, राख और मिट्टी । विष की भी ऐसी ही चिकित्सा 
जी। साँप से बचने के छिए एक रप्ला' का पाठ भी विहित है। 
पिज्षुओं के लिए लम्बे केश रखने का एवं बाली, छटकन॑, कर्णसूत्र, कटिसूच, खडजा, 
फेयर, हस्तामरण, अंगूठी आदि आमूंषणों का निर्षेष था। आरोग्य में की जबबा 
इर्पश का प्रयोग नहीं किया जा सकता भा । मुख पर छेप, नाक्तिद था चर्ण का भयोग, 
या मैनसिल से मुल् का अंकित करना जवबा जंगराग था मुखराग का प्रयोग निषिद 
बा। भिललुओं को केवल कोहे एवं मिट्टी के पात्रों की अनुज्ञा घी। चीवर बनाने के लिए 
कत्री,सूई और तमतक (बस्त ) की अनुमति थी। सुई, कैचौ, दवाई आदि रखने के छिए 
घेर का उपयोग होता था एवं पातो छातनें के लिए परिस्रावम तया गदए (घमंकरक ) 
को अनुमति थी। मच्छरों से बचने के ल्लिः मसहरों का उपयोग वित्त बा। घड़ा. 
शराड़ू, पंल्ा, छाता, छींका और उंडा--इनका भी जावद्यछता के अनुसार उपयोग 
किया जा सकता था| 
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पाँच प्रकार के संघों का निर्देश प्राप्त होता है--चार व्यक्तियों का भिक्षु-संघ जिसे 
चतुर्बंग कहते है, पंचवर्ग, दक्वर्ग , विद्वतिबर्ग, एवं अतिरेकविशति वर्ग । ऋतुर्वेग मिल्त- 






प्र उपस्रम्पद्य प्रबारणा एवं आद्वाल--इन तौत कर्मों को छोड़कर, घंर्म से समय 
हो, सप्नी कर्मो के करने योग्य है। पंचवर्ग भिन्लसंथ आह्वान और मध्यम जनपढ़ों में 
उपसब्पदा को छोहकर जंन्य कर्मो में समर्य है । विज्ञतिवर्ग एवं जअतिविशति घगगे भिक्ष- 
संघ सभी कर्मों के करने में समर्थ माने जाते हैं। वर्ग जाधुनिक 'कॉरम' के समात है। 
भिक्षुणी झिक्षमाणा, खामणेरी जादि से भी बर्गपूर्ति करना अपर्ण वर्ग से सेयस्कर बताया 
जया है। कर्मों के सम्बन्ध में अतेक निगम बिहित थे । उदाहरण के लिए. कुछ कर्म 
ज्ञप्तिद्वितीय फहे जाते थे, इनमें ्नप्ति के बतल्तर कर्मबाकय कहे जाते थे। कर्म के किए 
समागत भिन्न सम्मुख होने में एवं आए हुए मिक्षुओं से उनके छन्‍्द (मत) प्राप्त हौते से । 
कुछ कर्म ज्ञप्तिचतुर्य कहे जाते थे। दनमे ज्ञप्ति के अन्तर तौन कर्मवाक्य आवश्यक 
थें। इन नियमों के उल्लंघन होते पर कर्म विनय॑विरुद्ध समझा जाता था। ग्रदि कर्म- 
प्राप्त भिक्षु सब न आये हो और न उनके छन्द प्राप्त हुए हों तो कर्म को वर्गकर्म कहा 
जाता बां। इसके विपरीत सत्र को उपस्यमिति में एवं मत के ज्ञात होते पर समग्रकर्म 
कहा जाता है। पर्गकर्म तिबिड बा। संघ की समग्रता पर बहुत जोर दिया गया है। 
दो प्रकार को संघसामग्री का उल्लेख है--अर्थरहित, किन्तु व्यंजनपुक्त, एवं अधंसकत 
तथा व्यंजनयक्त । जिस वस्तु से संघ ये विवाद उत्पन्न होता हैं अबच वन्तु का बिता 
निर्णय किये संघ सामग्री करंता है, उसे अथरहित किन्तु व्यंजनपुक्त संचसामपी कड़ा 
गगा है। जिस वस्तु से संघ में झगड़ा होता है उसके निर्भय के अनन्तर संघसाम्रग्री 
अवंध॒क्त तथा व्यजनपुकक्‍त कहो जाती हैं। 

संघर्भद की प्रब॒त्ि शातयपत्रीयों में विशेष रूप से विश्वमान थी और इसका 
पहछ़ा प्रकाश तवागत के जीवन काल में ही उपरूब्ध होता है। देवदत्त, शाक्य, राजा 
भड़िक, अनिरुद्ध आएि के साथ प्रत॒णित हुआ एवं तपहचर्या के द्वारा उसने कुछ सिि 
प्राप्त की । देवदत्त को इच्छा गी कि तथागत के स्थान पर बह स्वयं भिश्ष संघ का तेंता 
बने | उसने पहले ब॒द्ध भगवान्‌ से पह अनुरोघ किया कि वे बढ़े हो गये हूँ, उन्हें काराम 
करना चाहिए और भिक्षसंघ को देबदल को दे देना चाहिए। तथागत ने इसका जउवी- 
कार किया और राजगह के संघ में देवदत का प्रकाइनीय कर्म किया गया। अर्थात्त यह 
घोषित किया गया कि देवदत्त पहले और प्रकार का था, जब जौर प्रकार का है; उसके 
कर्मों का दिम्मेदार संघ नहीं है। देवदत्त ने अजातदत्‌ को चमत्कार दिख्वला कर अपतते 
पक्ष में छिया एबं उसके बड़काने से अजातवातु ने जपने पिता मगुघराज श्रेणिक बिस्बि- 





शब्द बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


सार के वघ का प्रयत्न किया तथा देददत्त ने स्वयं बुद्ध जगवातृ को मारने के लिए अनचर 
भेजे, किन्तु वे ऊंत्फेल सटे । इस पर देवदत्त ने गुपक्ट पढेत की छापा में टहजते हुए 
गौपमगर एक बहुत बड़ी झिल्ला फेंकी जिसके एक टुकड़े से उनके पैर से दघिर वह निकछा । 
इसे प्यत्त के भी असफल होते पर देवदत्त ते नाक्लामिरि नाम का मत्त हाबो राज में 
अगवात्‌ जंद्ध पर छोड़ा, फिल्तु बद्ध के मैत्री-चित्त से हाथी उनके सामने कक गया | 
शुन सब्र प्रथत्नों मं विफल होकर देबदत्त ने संघ में फट डालने का प्रयास किया। उसने 
कोकाहलिक, कटमोंर, तिस्सक जौर खंड़देवी-पुत्र समद्रदत्त से कहा कि तपागत से पाँच 
वस्तुएं मांगी जाय जिन्हें वे स्वीकार ने करेंगे । उनके न मानने पर हम भिक्षुओं को 
समझाकर अपने साथ अलग के जाय॑गे। ये पांच वस्तुएँ सी--भिक्षु ज्ञाज़ीवन आारण्पक 
जहें, फिड्पातिक रहें, पंसकुछिक रहें, वक्षमृक्ति रे एवं मस्स्यमांस न खाये | भगवान्‌ 
इुद्ध ने इस बातों की अनुसत्ति तहीं दी। तद देंबदत्त ने राजगृह में प्रवेश कर घूम-यूमकर 
कहा कि क्षमण गाँतम ने तर्पास्थता के इन प्रत्यक्ष नियमों का विरोध किया है, इन पाँच 
वांतों को अ्मण गौतमे अनुमति नहीं देते। ग्रह सुनकद वहुत-से छोगों तल सोचा कि. 
देब॒दत्त संचमुच तगस्वी है जवकि थ्रमण गौतम केवल वदोझू है, ओर यह सोच कर 
देंबदत्त का अनुसरण किया | अनुयायियों का संग्रह कर वेबदत ने मिल्लसंघ से अलग 
हो अपना उपोसत किया । उपोसय में उसने इस दोते पर शलाका पफड़यायी कि जिन 
छोगों को उसकी पांच वाले पसन्द हू वे शलाफ़ाग्रहणं करे । वैज्याली में पाँच सौ वज्कि- 
पुत्तक नग्रे लिन्लत्रों ने शलाकाग्रहण किया | उसपर देवदत्त संबमेद कर उन्ही पाँच सौ 
भिन्लुओं के सावे गंयाशीय चल दिया और वहाँ स्वयं पर्मदेशना करने छगा। पीछे 
शारिपुतु और सोद्गक्‍़्यायत वहाँ जाकर उन सिश्षजों को वापिस छे आपे। इंस पर 
कहां जाता है कि देवदत्त के सुस्त से गर्म खून निकला । 
बितय के उपय्फ्त वर्णन से बह प्रतीत होता है कि देवदत्त के द्वारा संघनेद का 
प्रग़त्त सवगा अंसफक हुआ या; तथापि तब्य ठीक ऐसा नहीं है। शताब्दियों पीछे भी 
देवदत के जतयायियों का उत्फेस प्राप्त होने से जान पड़ता है कि देवदल ने डद्ध के समए 
- मं ही अपले पृथक सम्प्रदाय की स्थापना को थी जो कि किसी न किसी रूप में बड़त 
दिन तक रहा । इस. वास्तविकता ते सूचित जाहका से ही सदर में फट डालना उहुते 
“हशा अपर उतापा गया है | 
सवाएस्तुक शिन्न्‌ के लिए अनेक नियम कहे गये है। उन्हें आराम में प्रवेश करते 





 इ३७-दवामच्चांग, दे०-नोचे । 
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समय जुता खोछकर आर उस्ते ज्ाइकर हाथ में के छेना चाहिए, छाते को उतार कर 
जोर अगीरके चोवर को कब में ठोक तरह से करने के एदचात्‌ आराम में प्रवेश करना 
घाहिए। नहाँ आवासिक भिक्षु उपस्थानशाक्ता, मण्णप या वक्षछामा में आया रहे हों 
ब़्ाँ जाकर एक ओर पातक्र-चीवर रखकर बैठता चाहिए और मआवदपंक पाती छिडककर 
हांव-गेर छोना चाहिए बौर जता पीछना चाहिए | आपत्तुक को जावासिक भिक्नत्रों 
का उचित अभिवादन करता चाहिए और फिर उनसे धयनांसन विषयक एवं अस्प 
बआदगउयक बाते पूछनी चाहिए। कावासिक भिन्नुजों के किए भी यह आवश्यक था कि 
वे आामन्तुर भिक्षु को आसन-गादोंदक आदि दें, उनका उंचित स्वागत करें, शयनांसन 
झादि का प्रज्ञापन करें| बात्रा पर जाने के पहुले मिल्षु को काठ-मिट्टी के बरतनों से 
तग्भांल कर, लिंड़की-दरवाजों को बन्द कर, शयनासन के लिए पृष्ठकर नाता चाहिए । 
पिण्डचारिक भिल॒ को बिता ठीक से वस्ज घारण किपे गाव में नहीं जाना चाहिए घर 
के अन्दर जौ प्र अवेद्ा नहों करना चांहिए और न देर तक खड़ा रहना चाहिए। सिक्षा 
देने वाली स्त्रियों के मंह की ओर नहीं देखना चांहिए। शारण्यक भिक्षुओं को समय से 
उठकर पात्र को यैछे में रख, कन्घें पर छूटका तथा चीवर को कन्ये पर रख; जूता पहन 
कर निकलना चाहिए | 

बूत्तरी संगीति--दूसरी संगीति की सूचना जिन अनेक मूल ग्रन्थों मे प्राप्त होती है 
उनमें पाकछतिविनमषपिटक के चुल्लवग्म एवं सर्वास्तिवादी विनमप्लनदकबस्तु का स्पान मुख्य 
है। चुल्लंचमगा से ही परवर्ती पाक्ति परम्परा निकली हैं। दूसरी ओर बुंदोने जोर 
तारानाव का विवरण क्तियसुद्कबत्तु पर आधारित है। भव्य, वसुमरित्र, विनीतदेख 
एवं इ्वांच्चांग ने भी ट्वितोग संगीति का वर्णन कित्रा हैं, फिल्तु सब्यं, वसुभित्र और 
विनीतदेव महासांधिकों के विनय-विरुद्ध कार्पों का उंन्तेल् नहीं करते। वे संघर्मेद को 
केबल महादेव की 'पाँच प्रतिज्ञाओं' से प्रादर्नत मानते है। छुछ अन्य परवर्ती प्रन्यों में 
भी ट्ितोप संगोति के उल्लेख उपक्तत्ध होते हैं जैसे कि महावस्तु अघवा मंजुश्लीमुछ> 
कत्य में *। | 


३८-अ०-दत्त, अल मोनेस्टिक वृद्धिज्म, जि० २, १० ३० श्र०; सर्पास्तवादों 
परम्परा के लिए दर »-राकहित, क्राइ आँष बद्ध, प्‌ृ० १७१-४०; ओंबर- 
मित्र आह एचइ० क्यू० १९३२; वसुभित्र के घिवरण का अनुवाद-- 
मसुदा, ऑरिजिन एण्ड डॉंक्ट्स्स आँव दि अरछों इष्डियत बृड्धिस्ट स्कल्स; 
भव्य के छिए इ०-बालेज्ञेर, दी सेक्तेन देस आत्तेन अडिकपुक । बुदोन के 
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क्रपर कहा जा चुका है कि सम्भवतः विनयपिटक का स्कन्दक नाम का भाग दूसरी 
संगीति फे आस-पास रचा गया होगा । वस्तुतः मूल स्कन्धक की रचना स्थविर-परम्परा 
के उल्लेख के साथ समाप्त हो गयी घीौ। यह अंश प्रस्तुत पाछि विनय में उपलब्ध नहीं 
होता, किल्तुं मूल अन्य में स्म्भवतः रहा होगा । इस प्रकार मुख्य ग्रंन्य के समाप्त 
होने पर दूसरों संगीत्ति का विवरण एक प्रकार से परिशिष्ट का जोड़ना है और इस 
प्रषार के परिशिष्द का संगोजन उम्रमें वणित वृत्तान्त को तत्कालीन व्याति के 
फारण ही समझा जा सकता है। 

चुल्कवका के इस अंश को अरया सप्तशतिका स्कन्धक है। उसका प्रारम्भ इस 
प्रकार होता है---उस समग्र पदिनिर्याण के १०० ब्ष बौतने पर वैशाली के बज्किपुत्तक 
लिक्षु इस १० बस्तुओं का प्रचार कस्ते बे--'लिक्षुओं, शु ग्रि-तुबण-कत्प विहिल है, 
दृष्यंगुरूकल्प विहित है, ग्रामात्तर कल्प०, आवास कल्प», अमुमत कल्प०, आचीणण 
हत्प०, अमयित कल्प०, जकोगीपान कल्प», जदशक कल्प०, जातरूपरजत कल्प+ ।' 
इन १७ बातों के ठोक-ठीक अप दु्वोध हैँ। झंगि-छवण-कल्प के अर्थ अनेक प्रकार मे 
घंतापें गये है---“ सींग में तमक रक्ना, अथवा तमक बचा रखना, जबबा नमक बराबर 
अपने स्राय रखना, अथवा नमक और जंदरक बक्तग रेख केना ।'' दृव्यंगुल्ूकल्प का 
एक स्थान पर अर्थ मन्वाज्ञु के वाद जब छाया दो अंगर हो जाय तो मोजन कर ना बताया 
गया है। अन्य अ्याल््या के अनुसार भोजन के जतत्तर दो उँगलियों से ऐसे मोजन को 
उठा लेना जोकि जूँठा नहीं था---पही इसका जर्थ करता चाहिए। तौसरें, ग्रामास्तर 
कल्प का एक अर्थ है दुबारा ज़्ाने के इरादे से गाँव को जातां। गाँव जाकर भोजन 
लाना लेकिल बने हुए भोजन के तिग्रम का पाकून करना---यह भी जथे बताया गया है । 
बिहार से योजन जववा योजनार्घ दूर होते पर यात्रा के समय भोजन करना, यह एक 
तीसरी व्यास्या है। आवास-कल्प का एक अर्थ ग्रह किया गया है कि एक ही सीमा के 
अन्दर दूसरा उपोसपघ करना । अन्य व्यासुया के अनुसार यह एक ही बिहार में पृथक 
ऋर्मबावना का समर्थन है। अनुमतिकत्प को कार्य करने के बाद अनुमति केना, जबंबा 
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है। सितयेफ (पूर्व) तथा बासिलिपेफ, देर अद्धिस्मत, जभो भो उपयोज्द 

हैं। नवोत कृतियों में ह०-फ्राउवारूनर परृ्ं०; बारों, ले० तेक्तवड़ोक द॑ 

पेति वेहीकल सामान, इसबार दु बुद्धोस्म आंघां, पृ० १३८ प्र० 
३९-फ्राउवाल्नर, परुजें० | 





संघ का प्रारम्भिक रूप और विकास १७१ 


गक्तत काम पहले कर हैनो और पीछे संघ की अनुमति मांगना, अथवा वे में पहले 
संघ से पृथक कर्म कर लेना तथा पीछे जौरों की अनुमति मांगना बताया गया है। 
आवचीर्णकल्प का तांत्यर्प उपाध्याय के जाचार का जनुकरण करना अघवा प्रत॒छित 
हंग में आचरण करना, अथवा अपने पिछले गहस्थ जीवन के भाच्रार का अनुकाण 
करना बताया गया है। जमगधित-कल्प को भच्याह्ल भोजन के बाद दही ज्ञा छेता, 
अथवा बिनो उबर दूध, दही और मक्खन मिलाकर छा छेता, अथवा भोजन के पश्चात्‌ 
घी, दाहद; दहों और मक्खन मिलाकर खाना अथवा इसी का विकाल में खाता, अबवा 
आधे दुघ, आधे दही को मोजन के पश्चात्‌ धीना बताया गया है। जोगी कल्प का अर्थ 
अभी न चुवाई हुई अंप्राप्त-मद्य ताड़ो पीना, अयडा दरिद्र स्थिति में मच पाना, जयवा 
जलछोगौ-मझ पीना, अथवा जोंक की तरह से चसकर शराब पीता वताया गया है | अदंदोक 
कजुप के अर्थ बताये गये हैं --- दिना किनारी के आसन था चटाई को उपयोग, जंबवां 
ऐसे नये आसन का उपयोग जिसमें पुराने आसन का कुछ माग नये के कितारे के तौर पर 
नहीं लगाया गया है, जासन को बिना जोड़-जाड़ के बनाता, जासन वनाने में नियत नाप 
ते रखना । जातरूपरजत-कत्प के अर्थ सोनां-चाँदी भिक्षा में ग्रहुण करता जबवा सोना*« 
चाँदी और अन्य वहुमूल्य वस्तुओं का मरा दब्य का ब्रहुण करना बताम्े गये है। तिब्बतों 
विवरण में इन दस यस्‍्तुओं से भिन्न कुछ जन्म वस्तुएं भी बतायी गयोीं है जैसे जछूलछ 
का उच्चारण करना, भोजन में अभिरति, एवं झमीन को ख्ोदता या दूसरे से खोदबाना | 
भहोशासक-विनय में एफ और नयी बात का उत्छेख है--- बैठता जौर खाता | यद्यपि 
इसका ठोकन्ठीक जर्य मितान्त दुर्वोष है" । 

इन दस विनय-विरुद्ध वस्तुओं में अधिकांश आध्यात्मिक दृष्टि से अत्यन्त गौण 
प्रतोत होती है, किन्तु अन्‍य घ॒र्मो के इतिहास से भी यह सुबिदित है क्ति घामिकत विवाद 
और संगौतियाँ बहुबा ऐसे ही छोटें-बड़ें माचार अथवा अभिन्‍्यत्ित के मेंद से उत्पन्न 
दोते रहे हैं। श्रीमती रीज्देविडस का कहना है कि बँशाली के भिल्लुओं के इस 
विवाद में वस्तुतः एक प्रकार से प्रावेशिक आवासों एवं ब्यक्तितयों की स्वतंत्रता का दावा 
क्षत्तनिहित है। उनका गह भी कहना है कि उस्त समय की आधिक स्थिति देखते हुए 
सोना-चाँदी के उपयोग को महत्वशाली नहीं माला जा सकता और अतएव उनका ग्रहण 
भो महत्व का त॑ रहा होगा | कुछ अन्य विद्वानों ने मी इस विनम-विरोध का कारण 


४०-१० ०-भिनय्रेफ, पुर्व ० पृ० ४३-५८, दत्त, पूर्व ० जिं० २,५१० रे५६-४०; पान्चाउ, 
दूर्व॑०, चु० २४-२६ । 





श्र बाद धर के विकास का इतिहास 


बश्षालों के भिज्ञजों की गणतन्वतात्मक दृष्टि को माता है एवं यह कहा है कि वम्जिपृत्तक 
कक्ष अपने को जहँत्‌ कहने वाले बूढ़े भिल्ुज़ों की सवंधा जाज्ञाकारिता के छिए सत्पर 
नहीं थे” । इतना तो स्पष्ट है कि स्थविर भिक्षू तियनों में पिक कड़र थे जौर बेशाली 
के बण्जिपुत्तक भिंक्षु आचार का जअपरेक्षाकत कम्त संयत (दप्टिमेद से, उदार) आदर्श 
जपस्वित करते भे । भोजन एवं भिक्षा सम्बन्धी शु िततण-कल्प, द्रयंगुक्त०, प्रामान्तर ०, 
अम्रण्चित ०, जखोगी ० एवं जातरूपरजत० से यह स्पष्ट है । अनमतकल्प, एवं आन ण- 
करत आचार में अत्यधिक स्वाधोनता एवं अनिगरम के कारण हो सफते मे । 

चुल्लवग्ग के अनुसार आपुष्मान्‌ गश्न ने बैशालों में उपोसय के दिन बण्जिपुत्तक 
स्रिक्षुज्ों को उपासकों से संघ के लिए कार्पापण, जप्नकार्पापण, पादक्ार्पाएण, जअचवा 
साझक माँगते हुए देखा । आपुष्सात्‌ यक्ष के विरोध करने पर वेशाली के बंज्जिपुत्तक 
अिक्षुओं ते उनका प्रतिसारणोय कर्म करने का निश्चय किया। यश ने नियमतः अनुदूत 
माँगा और उसके साथ वेशाली के उपासकों के समक अपने पक्ष का प्राचीन संदर्मों से 
ऊद्वरम देते हुए समर्चत किया । इस पर वल्जिपुत्तक भिक्षुओं ने आपुष्मान्‌ यश का 
उत्लेपणीय कर्म करना निश्चित किया। इस पर यज्ञ कौणास्बी चर गये। वहाँ से 
उन्होंने पाष्ा-तिवासी एवं अधन्ति-दक्षिणापय के निवासी भिक्षुजं के पास्त दूत भेजा 
कि वैशाली में अपमे हो रहा हैं, उसका निवारण होना चाहिए। आपृष्मान्‌ सम्भूत 
शाणपातों डो कि जहोगंग परत पर बा करते थे इस विवाइडापय में भाग ग्रहण करने 
के लिए राजी हुए । वच्ठीं अहोगंग पंत पर पावा के भी छः सिक्ष एकत्र हुए ओर अवन्ति 
इक्षिणापत्र के ८८ भिल्षु काये। सबने सोरेग्य में बास करन बाज आपृष्माम्‌ रेवत का 
अपने पक्ष में संग्रह करने का संकल्प किया । जापृष्मान्‌ रेबत इससे बचने के लिए सोरेस्य 
से स्ंकास्य चले गये, संकाइय से कान्यकुब्ज, कान्यकुब्ज से उद्म्बर, , उदुम्वर से अगेलपघुर 
'और वहाँ से प्दजातिं। सहयवाति में जाकर भिन्नु उन्हें पकड़ पाणे । 

आपष्मान्‌ यश्न ने अपृष्मात्‌ रेवत से बैश्ाली में प्चारित १० बस्तुओं का उल्लेख 
किया एवं पूछा कि दे विहित हैं जबवा नहीं। रेजत ने उत्त बस्तुओं के अं की जिज्ञासा 
सकट की। आपुष्तान्‌ यश ले उनको विवादास्पद १० वस्तुओं के अर्थ बताये । रेबत 
ने उन सब कल्पों को निषिद्ध ठहराया एवं इस बात के लिए सहमत हुए कि वैशाली में 
उनके प्रार का विरोध किया जाप। दुसरी और वैशाली के वज्जिपुत्तक भिज्ञुजं ने 


यह सुनकर कि यश का कंडकूपुत्त जपने समयंत के लिए पक्षसंग्रह कर रहे हैं, अतिपक्ष- 





“आरिजिन्त जाँव बुद्धिज्म, पृू० ५५२९-६० । 


* अंथ का प्रारम्भिक रूप और क्करास ४७ 


संग्रह का प्रमत्न फियां | वे भी आपुष्मान्‌ रेइत को क्षपनी जोर करने के छिए बहुत-स 
झाजन्तामान फेंकर उनके पास गयें। पात्र, चीवर, निीदन, सूचीघर, कामबन्चत, 
पस्थ्रायश, पघर्जरक आदि लेकर नाव से बज्जिपुत्तक सिश्तु सहजाति पहुँचे। 
चल्जिएत्तकों के कहने पर भी आमुध्मात्‌ रेवत ने उनसे अमण-परिष्कार का ग्रहण नहीं 
कियां। आमुष्मान्‌ रेवत का एक २० अर्प का उत्तर तामक मिन्नु सेवक बा । बज्कि- 
पुत्तकों के बहुत कहते पर उसने एक चीवर प्रहण किया और इस बात पर राडो हुआ कि 
संघ के बीच में यह कह दें कि पूर्वी उनपददों में बुद्ध समवान्‌ उत्पन्न होते हैं, वहाँ के मिल 
धरमंदादी हैं, पावा के अघरमंवादी । जापुष्मात्‌ उत्तर ने आपुण्मान्‌ रेत से भी बह कहने 
के लिए निवेदन किमा, किन्तु उन्होंने स्वीकार नहीं किया | विताद के निर्भय के छिए 
अैधाही प्रत्थात किया गया। उस समय आायप्मान्‌ बानन्द के शिष्य सर्वकामी नामक 
आपनस्थाधिर १२० वर्ष को जवस्था के थे और बेशाली में रहते थे । वे नो जायृष्सात्‌ बश्च_ 
फ्रे यच्ष में हो गये । द 

दिवाद के निर्णय के लिए संघ के एकज होने पर बहुत समय तक बहस होती रही । 
ज्ल्त में विवाद के निर्णय के लिए आयुष्सान्‌ रेवत ने एक उद्वाहिका के चुताव के लिए 
जत्ति प्रस्तुत की । चार पूर्वो जौर चार पश्चिमी भिक्ष चुने गये । पूर्वी मिल्ुओं में जायु- 
ध्सान्‌ सर्वकामी, जावृष्मान्‌ साड़, आमुष्मानु क्षुदझोभित और जापुष्मान्‌ वार्धामद्रा- 
मिकव॑ पस्चमो भिक्षुओं में आपष्मान्‌ रेवत, जापुष्मान्‌ संमृत शाणबासी, आपुष्मान्‌ 
ग्रश्न का कंडक-पुत्त, और आयुष्मान्‌ सुमन चुने गये । आपुष्मान्‌ अजित आसनत्यज्ञा- 
पक नियुक्त हुए, एवं वाल॒काराम में बिवाद के लिप के लिए ऊदवाहिका की अंठक 
हुई। आपण्मान्‌ रेबत ने जापृष्मान्‌ सर्वकामी से दसों दस्तुओं के बिधय में प्रढन किया 
झ॒ब उत सबको जविहित एवं वितिमबिए्क ठहुरामां। यह निर्णय समस्त संघ से 
अनुमोदित किया। कहा जाता हैं फि इस विनय संगीति में ५०० भिलु उपस्थित वे । 


निकास भेद 


जऊदगम--दीपदंस की परम्परा के अनुसार वैशाली के वज्जिपुत्तक भिक्षुओं ने ड्वितीम 
संग्ीति में संघ के तिर्णम को स्वीफार सही किया और उत्होंने स्थविर जहूँतों के हिना 
एक जन्य सभा की एवं वहाँ अपने सत के अनुकल दूसरा निर्णय किया । यह सभा समहा- 
कंघ अबवा महासंगीति कही गयीं। इसमें ६०,००० सिक्षु एकबर हुए । उन्होंने विन 
और पाँच निकायों में सूत्रों का कम और जर्थ ददछ दिये, कुछ सन्दर्म निकाल दिखे, एर्े 
कुछ जपने रचित सन्दर्नों का समावेश कर दिया। उन्होंने परिदार, पदिस्तेमिदासग्ग, 


कजड बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


लिहेंदा, कुछ जातक, एवं जअभिवम्म के ६ ग्रन्यों का प्रामाष्य अंस्वीकार किया । पहाँ पर 
स्मरणीय है फि ग्रे प्रन्य घस्तुतः परव्ती और मुझ सद्व्म की दृष्टि से अप्रामाणिक हे 

अह विज्ञारणीय है कि दूसरी संगीति के विवरण में महासंपरिकों के अम्युदग का 
उल्लेख किसी घिनय में उपल्य्ध नहीं होता; न श्े रवादियों के ल महासंपिकों के । अतः 
संघरमेद को वैशाली की संगीति का परवर्ती मानना ठोक होगा । देशालली कौ संगोति को 
संघनेद की आवश्यक भूमिका सानसे पर महावंस (५.३-४) को भो कंगति हों जाती 
है। भहावंस [४.७) के बनुसार इस समय मगघ का राजा काछाझौक था । एक बन्द 
परम्परा, जिसका जसुमित्र; भव्य और विनीतदेद ने संरक्षण किया है, यह बतातो है कि 
पहला संधरमंद विनय की इत १० वस्तुओं के कारण न होकर महादेव कौ पाँच वस्तुओं 
के कारण था । महादेव के संवंध में अमिघमें-महाविभापाणास्त में पड़ सुचना उपलबच्द 
होती है कि वे मथुरा मे एक ब्राह्मण व्यापारी के रूड़के थे | पाट्लिषुत्त के कुक्कूटा राम- 
विहार में उन्होंने उपसम्पदा पायी थी। वहाँ वे आवास के प्रदान हो गये एवं स्थानीय 
राजा उनका मित्र और समर्थक । उसकी ही सहायता से महादेव ने अपनी पाँच ब्रस्तुएँ 
धत्नास्ति की ” । प्वांच्चांग का कहना है कि अशोक ते एक निज्नुन्समा एकत्र को जिसमे 
५०० अहँत्‌ तथा महादेव के नेतृत्व में ५०० विरोधी लिक्षु तिमन्वित थे। जन्यत्र उन्होंने 
कहा है कि का््यप की संगीति से वहिस्कृत १०००० भिन्लुओं ने एक महासंघ रचा 
तथा उसमें त्िपिटक के अतिरिक्त संयुक्त पिटक एवं घारणीपिटक का भी संग्रह किया" | 
तारानाग के अनुसार इसी समय दत्स ब्ाहाण ने कश्मौर से जात्मबाद का प्रचार कर 
फषभंद किग्रा '। इवाच्चांग ने दस बतुओं एवं पाँच वस्तुओं, दोनों का डी उल्लेख 
किम्रा है। ऐसा प्रतोत होता है कि पूर्दी झिक्ष संगठन और सिद्धान्त दोनों में ही पुरानो 
कड्र परम्परा से अक्तव बरे मरे थे एवं बेंझाली को विनयपरक दूसरी संगौति के 
ब्राद पार्ठलिषुञ में एक महासंगीति हुई जिसके फरूस्वरूप मुक्त शाला से अलग महा- 
सापिक सम्प्रदाय का जन्म इज्ञा | 

महादेव के दाग प्रचारित पांचों इस्तु अहंद्रिषयक है''। ऐसा प्रतीत होता है कि 
अहूंतों की स्ंगीति में पराजित होकर महासंपिफों ने झर्ेतों पुर डी अआकमज किग्रा | 


४ २-तु०--सलिनाक्ष दत्त, पृ ७ जि २, प्‌ृ० ३२ । 

डै३-बाटस, ज्ि० है, पु० २६३७-६८ 

इंडं-बील, दर्वाच्चांग, पृु० १९०, ३८०-८ १। 

ड५ए-तारानाप (अनु० शोफनर) पृ० ५३-५५ | 
४६-ब्०--पूसें, जे० आर० ए० एस०, १९१०, पृ० ४१३ ब्र० 
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इन 'बस्तुओं में पहली यह है कि अहंतों के छिए भी राग संभव हैं; दूसरी, अहतों में 
भी जजान सम्भव है, तीसरी, अहंतों में मो संशय हो सकता है, चोयी, अहत्‌ भी दूसरे के 
हरा ज्ञान पा सकते है, पाँचवी, सहस्ता ऋच्दौच्चारण करके मार्गे की प्राप्ति होती है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि अहंत्‌ झज्द से यहाँ प्राचीन अर्थ में वास्तविक जहँत्‌ जभिपष्नेत 
ने होकर वे व्यक्ति अंभिष्त हैं जो कि अपने को अहँत कहते थे, किन्तु जिनके विषय में 
राग, अज्ञान, संशय आंदि की सम्भावनों का सब लोगों के लिए अम्नाब नहीं था | 
महादेव का आविभाव १३७ बुद्धाब्द में नन्द और महापंश्न के समय में बताया गया हैं। 
इस संपंभेद को अंशोककाज़ीन भी कहां गया है, किन्तु यह घारणा अ्ञान्तिमुछक प्रतौत 
होती है। 


दूसरी संगीति के बिवरण से ज्ञात होता है कि उस समय सक्षर्म अवन्ती से वैशाली 


और मबरा से कौशाम्जों तक निडचग्र ही फैछा हुआ था। भिक्नजों में पुवं और पक्चिन 
के सामान्य भौगोलिक भेद के साथ वैनथिफ जौर सैद्धान्तिक भेद उत्पन्न हो गये थे। 
पूर्वी भिश्षजों के केस्द्र वैशाली और पाटलिपुत्र थे। इसी वर्ग में महासाधिकों का प्रार- 
स्मिक विकास निष्पन्न हुआ | सह स्मरणीय है कि वेशालों बज्जियोका प्रधात तगर था 
और बज्जिगों को स्वातन्क्य-निच्ठा प्रसिद्ध है, तथा विनय के वन्‍्धनों की ओर एवं स्थजिरों 
की ओर उतके आदर-दी घिल्य की सूचना पहले भी उपलब्ध होती है। पश्चिमी मिक्षुओं 
के केन्द्र कौणाम्दी, मंधुरा एवं अवन्ती थे । कालान्तर में मघुरा एवं उत्तरापब, विशेष्तया 
कदमीर और गल्घार, मल सर्वोस्तिवादी तचा सर्वात्तिवादों सम्प्रवायों के विकास अत 
ज्िद्ध हुए। स्थृबिरबाद की कौशाम्बो से दक्षिणपश्विम की ओर याजा सिह जाकर 
पुरी हुईं। अश्ोक्त के समय में सद्धमें का सुद्र प्रयत्त प्रदेशों में प्रसार जारम्म हुआ और 
उंस समय तक संघ बलेक सम्प्रदायों में विभकत हो चुका था । 

विभिन्न परम्पराएं---सम्पदाए-मेंद ( निकाम-मेंद | का एक प्राजीन विवरण दीप- 
यंस से उपलब्ध होता है जिसकी सिहल में ईसवीय चतुर्थ झताब्दो में रचना हुई थी | 
एस परम्परा का आधार और प्राचीन रहा होगा । इसके अनुसार दूसरी और तीम़री 
संग्रीतियों के बीच में, जर्यात्‌ परिनिवांण से दूसरी बाताब्दी में, ६८ सम्प्रदायों का आवि- 
भाँव हो घ॒का था, एवं स्थविरवाद के विरुद्ध उनके अभिमतों के लण्डन के लिए अशाक 
के समय में मोग्गलिपुत्त तिस्स ने कबावत्युप्पफरण की रचता की। आचार्य वुद्धबोष 


४७-पूसे, बहीं, ठु>--बुदोल (अनु० ओवरमिलर), जि० २, पृ० ७६ । 


१५७६ छोड धममं के विफास का इतिहास 

ने कयावत्य्‌ को अट्टकथा में अनेक सय्रे सम्प्रदापों के लामों का उल्तेखझ किया है मर 

उनके अवलोकन से बह सिद्ध होता है कि समग्र फ्मावत्म अओककालौन नहीं हों सकती | 
(क) दीपबंस के मनुणार निकाय-मेद का क्रम इस प्रजार घा--- 


[बर्बाद _ |] मतापांपिक 
। बस 
महिसासक एकाब्बोहारिक मोौंकुछिक 
| एणी क्‍ 3 | 
बटर (£ हा बच | जि. | प्ज्ञत्तियादोी क्र [' कहा्युतिक 
घंम्मग तिक सब्ब त्विवादों पज्जत्तिवादी बाहूछिक. (कहस्सृतिक) 
कमस्सापफ | बेतिद्रवादी 


|. घल्जिपुत्तक 
प्रकन्तिक | 

कह शक 5 7 हलक 7 हल. हक. 
3...) धम्मुत्तरित्रा भ्रहयानिक्त छन्तगरिक सस्सि 


इन. १८ नामों के अतिरिक्त फवावत्प की अट्ठकथा में उल्छिख्ित सास हैं-- 
राजगिरिक, सिद्धस्वक, पुब्दसेफ़िय, अपरसेछिय; हेसवत, बज्जिरियि; उत्तरापघक, 
हेतुवादी; एवं वेतुल्कक  । उनमें पहले चार सम्प्रदाय जेन्पकों अथवा कन्ध्फों की 
शाख्ाएँ थी और उनके नाम जअन्प्रापय के अभिरेणो में प्राप्त होते हैं। 
निकाय-मेंद-बिधयक महासांधिकों कौ परग्परा ज्ञारिएुप्रपरिपुच्छा दूत से अंगत: 
विदित होती है। इस ग्रन्थ का चौनीं अनवाद ई6 ३१७ और ४२० के अन्तराछ 
में हुजा भा और उसका प्रण॑यन सम्भवतः उद्यान के प्रदेवा में हुआ था। त्तारामांच 
के बिबरए में मब्य की दूसरी सूची” भी महासांधिकों की परम्परा में निल्चिप्त है, किन्‍्त्‌ 
हुस्रम दणित क्रम उपर्यक्त सूत्र में वणित कम से सिन्न है जो कि ज८घः प्रदर्शित विवरण 
मे स्पष्ट हो जावेगा। क्‍ 
. (ज्ष) 'ज्षारिपुत्रपरिपुच्छा सूत्र! के अनसार प्ररिनिवाण से दूसरी शताचदी में महां- 
सांधिक सम्प्रदाप का जम्म हुआ एवं उनसे एक व्यावहारिक; लोक्ोत्तरबादी कौकरु- 
# ४८-इनसें पहले छः सास सहाबंस में नो उल्लिख्षित हं--ह ०--महावंस (स्ं० एन० 
के० भागवत, द्वितोष संस्करण), ए० २३ । 
ड९-ताराताब [ अनु झोफनर ), पृ० २७१, तु७--वारो, पूर्च०, पृ० २२ ॥ 


* संघ का प्रारम्भिक रूप ओर विकास हज 


छलिक, बहुम्॒तिक एवं प्रज्नप्तिवादी सम्पमदाप मिकले। निवाण से तीसरी शत्ताब्वो में 
मात्सोपुत्रीय एवं सर्वास्तिवादों सम्प्रदाप निकले । बात्सों पुत्रोगों से ब्मोपफ, भद्व- 
ग्रानिक, सम्मतीय एवं घषण्णगरिक सम्पदायों का जत्म हुआ । सर्वास्तिवांद से मंहीज्षां- 
सक, धर्मंगुप्तक एवं सुबर्पक निकाय निकले । स्थबिरों से ही काश्यपीयय एवं सूधयादियों 
का जन्म बताया गया है। संकान्तिकों की उत्पत्ति स्थविरवाद के कोड से ही निर्वाण 
की अतुर्ष शताब्दी में हुई” | 


(ज]) ५७७४७ सब के अनुसार 





| 
अ्रहासांघिफ स्थवविरवादी 
+ | ! 
एंकन्यावहा रिक बहुयु तिक कास्पपीय सर्जा स्तवादी 
| 
कोकोत्तरवांदी प्रशृप्तिवादी सुचवादों 
सांजान्तिक 





मरहीशासंफ पर्मगत्तक सुवर्षक 
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प्रमोप दबयानक गसम्भतोंग्र पण्णमरिणा 


४५०-मंजश्ोपरिपच्छासुज के अनुसार संधर्लद प्रयम बुद्ध बताच्डों में ही पहि 
भिष्ठित हो शप्रो था। एक और महासांघिकों से एकज्यापहारिफ निरत्ते 
फरन्यावहारिक से लोकोंत्तरवादों, लोकोत्तरवादियों से कौफकुछिक: को्रक- 
किफ़ों ते बहुझुतीप, बहुआतियों से चंतिक, चंतिकों से पुर्बंशल एवं पवंशलों से 
उत्तरवात्त क्षा जन्म हुआ । दूसरी ओर स्थबविरों ते सर्वाह्तिवादी, उनसे 
काइयपोय एवं उनसे सौत्रांतिकों के सम्प्रदाय का जन्‍म हुजा | यह पर 
म्परा स्पष्ट हो बसुमित्र पर आधारित है। द्ृ--चारो, पूर्ब७ पृ० १९ । 
टर “ 





१७८ बोद्ध घर्म के विकास का इतिहास « 
(|) सब्य (इसरो सूची] के अनुसार ' 
का 9 का 994 
“4० ; सह्ामसांधिक | विनम्गवाई 
- अक...१-+ परम 
हक | क्‍ | ] शत! | 


सर्वास्तिवाव बात्ती पृ्ोय महौज्ञासक 85 इयपीय घममंगुप्तक तांम्रशाद 


सौदान्तिक 





| 8. | | (कौ अर पधगिरित कि इतर छिल्ानिक 
[जिया पिडाडर 
सम्मतोग पर्मोत्तरीः 
भडयागीय 
पष्णगरिक 
पह विच्ञारणोव है कि जहाँ पहली सूची में बेरवादी परम्परा से समक्जस दो मूछ 
शाह्राएँ है, दूसरी सूत्री में तीन मूल शाल्राएँ वतायी गग्मों हैं। पाछि विभज्यवारों 
अपने को हो मूल स्थविरवादी बताते हैं, मध्य कौ इस सूची में दोतों को पं्चक माना गया 
है। बात्सीपूत्रीयों की स्थिति पृर्वोक्त तीनों सूचियों में समान है, महौझासकों की तीनों 
में विभिन्न । (क) कौ अपेक्षा (छ) में महासांधिकों के अत्तर्गत छोक्रोत्तरवादियों का 
समावेक्ष अधिक किया गया है। प्रह समय है कि गोकुसिक और कौककुछिक एक ही 
सम्प्रदाय के नामान्तर है। (ग) में महासांघिकों की परक्तों जवस्वा का चित्रण है जब 
कि उतका फ्ेल्द अस्छदेश में अमरावती था। [कर] में मूल सूची की प्राज्ोतता 
के कारण एवं (श्ष) में देशगत दूरी क॑ कारण महासांधिकों की इस विकसित एवं परि- 
बतित अवस्था का अपरिनान है। मह स्मरणीप है क्रि शारिपुष्परिफच्छासूब में कहां 
जया है कि इन सम्प्रदायों के अतन्तर केवल पाँच सम्प्रदाय शेप रह सये--महासांघिक, 
धर्मगृप्तक, सर्वोस्ठिवादी, काश्यपीय एवं महीज्ञासक ।"। इवानच्जार के विवरण 
से इस उक्ति का कारण स्पष्ट होता है---उह्ियात में केवल इन्हीं निकायों का पता 


चछजा पा | 


५१-ब०--बलेजेर, धुर्वे ०, पृ० ४९-५० | 
५२-जारो, पूर्व पु० २२ । 
५३-बोल, द्रवातच्यांवग घृ० १६७ | 


व्ु 
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सर्वास्तिबादियों को परम्परा दसुमित्र के समयभेदोपरचनजक में सुरक्षित है। 
इस ग्रन्थ के तिव्दती और चीनी में अनुवाद उपलब्ध है” । प्राच्ोन्तम जनबाद ३५ ६ 
और ४३१ ई० के बीच में सम्पन्न हुआ था। चीनी परम्परा के अनुसार यह वही बसु- 
म्रिज़्त था जिसने कनिष्ककाल्ोन संगीति में ख्याति पायों थी । वसुमित्र के अतुस्तार 
महासांधिक तोन शालाओं में बंटे-एफ-इ्यावहारिक, छौकोत्त रवादी एयं कौपकु किक । 
पीछे म्रहासांधिकों से बहुश्ुतीयों का जन्म हुआ तथा और भो पीछे प्रजप्तवादियों का । 
दद्धांब्द के दूसरे शतक के समाप्त होते हो चैत्मगिरिवातती दूसरे महादेव के विवाद के 
कारण चैत्यवैल, अपरशैल्े और उत्तरशल शालाएं निकछ पड़ों। क्पविरतादी 
तिकाम पवास्तिाद जयबबा हेतुवाद, तबा मृरूस्थविरवाद में विभाजित हुआ। सुत्त- 
स्थबिर का ही नाम हैमवत-निकाय पड़ा | उत्तरकाल में सर्वास्तिबाद से वात्सीपत्रोयों 
का आविर्भाव हुआ और स्वग वात्लीपुत्रोयों से ख्मोत्तरौय, भद्रमाणीय, सम्मतीग एज 
कंक्रगरिक अश्वा पण्णगरिक संप्रदायों की उत्पत्ति हुई । इसके अनन्तर सर्वास्तिबादियों 
मे महीशासक निकले, महीशासकों से घबमगप्त और तोसरी ब॒द्ध-अताब्दी के अन्त में 
सर्वास्तिवादियों से कांइ्ग्रपीय जबवां सुवर्षक्ों का आविर्माव हुजआ। चतर्थ बाौँद्ध 
धताब्डी के प्रारस्भ में सर्वास्तिवाद से सौजांतिक अथवा संफ्रान्तिवादियों का जन्म हज । 
भव्य अपनी सूचना के लिए स्पष्ट ही बसुमित्र के ऋणी है।" उन्होंने तीन-तीन 

प्ररस्पर भिन्न सूचियाँ दी हैं । इनमें से पहली उत्तकी गुंगन्यरम्परा के अनुसार कही गयी 
है और इसे ताराताव ने स्थविरसम्मत बताया है, किन्तु बह बस्तुत: काइसी रक सडिस्ति- 
वादियों की परणारा का ही अनुवाद करती हैं। यह सूत्ती महासाधिफों से आबिर्भत 
संप्रंदायों मं गोकुलिकों को छोड़ देती है। साथ हो इस सूची के अनुसार स्वविरो से निकक्ते 
हुए संप्रदापों में कुछ ते नाम भी उपलब्ध होते हैं जैसे म्रुन्तक, आावंतिक जौर कुछ- 
कुल्लक्ष | दूसरी सूची 'जरटों के कहने के अनुसार वंतायी गयी है। तारानास से यह 
महासाघिकों की परम्परा प्रतीत होती है। इसका ऊपर तालिका (गत) के रुप में विवरण 
दिया मजा है। स्मरणीव है कि इसमे ताप्नशांटीयों का तया नाम प्रस्तुत है और मृ्ू सब- 
भंद में दो सम्प्रदामों के स्थान पर तीत का निर्देश किया गया है । तीसरी सूची में सम्म 
तीय परत्यरा रक्षित है, जैसा कि तारानाष एवं मज्ज, घोष बज के सिद्धान्त से विहित 
होता है| इसके जनुसार स्थविरवाद, मुछ-स्थविरबाद और हँमदत-रम्प्रदाय में बंद 

५४-अंग्रेजों अनुवाद, मसुदा कृत, एशिया मेजर २, १९२५, पृ० १-७८ । 

७५-भच्य के विधरण के लिए, वालेशर, दो सेपतेन देस आह्तेन बद्धिस्मस | 

५६-सु०--पूर्ते, जे० आर० एू० एस० १९१०; पृ० ड१३ | 


3८० बोद् परं के विकास का इतिज्ार 

जाता है। मुरूं स्थविरों से बात्सी एुपीयों एवं सर्वोत्तिवादियों का जांडिनाव हुआ, 
मर्वास्तिवांदियों से विभन्‍पवादियों एवं संकझान्तिवांदियों का तथा विभज्यवादियों पे 
महीशासक, धरमंगुप्तक, ताम्रशाटीव, एवं काइबगीएर सम्प्रदा्ों का। दुसरी और 


अहास्तांधिकों से एक व्यावहारिक तथा गोहुलिक मिकुछे। ग्ोकुलिकों से बहुश्नतीस, 


अज्नस्तिवादी, एवं त्ैत्यक सम्प्रदायों का प्रादुमांव हुजा | 
महाव्यत्वात्ति के अलतार चार मल सम्पदाव घे---आयं सर्वास्तिवादी, जाये सम्म- 


ज्ञीय, महासांधिक और आय स्पन्निर। आर्यसर्तास्तियादी कालान्तर में मूल धर्बवा स्ति- 


बादौ; काइप्रपोग, महोशासक: अमंगुप्त, बहुझुलीव, ताख्शाट़ोंग और विमज्णवाबी 
सम्प्रदायों में बंठ भग्मे । हुसरे से कोरुदुल्ल, अबतक और बात्सीयुज्षीय निकले । तोसरे 
सैयूबशंल, अपरशैक, हैमवत, छोकोत्तरवादी और प्रश्नप्तिवादी सम्प्रदायों का जन्म हुआ । 
णौरें से महाविहात्वासी, जेतवनीय ज्ौर जन्नव-गिरियासियों का बाढितादब वताया गया 
हैं”। इस प्रसंग में गह स्मरणीय है कि इन नामों में कुछ सम्मकतः विकृत जनुबाद के 
फारण ज्ञान्त हूँ । जेदवनीब: के स्थान में चैतिक, अम्मगिरि के स्थान पर पष्डगिर 
(प्रष्णतिरि ), एवं जावस्तक के स्थान पर महीशासक का पाठ खुझ्ाया गया है, शिकमें 
बत्तिस मपाव निशेष रूप से सन्दिग्ध हैं 

इ-बिग एवं विनितवेव मलसवॉस्तिवाद की परमार का अनुसरण करते हें" 


इनके अनुसार चार मूल सम्यदाय बें--आपममंमहासांघिक, सर्जास्तिवादी स्वंविस्वादी 


एवं सम्मतीय । इं-जिग के अनुसार आप मह्वाम्रांघिकों के सात भेद बे, आगे स्थविरों 
के तन, एवं आप मुकमर्बास्तिब्रांदियों के जारमुलसबो स्तिबादी , घर्ममुस॒क, महोशझासक 
एवं काइ्यपीय । आम सम्मतीयों के नी कार नंद बताये गये हैं । 

विंनीतदेव की सहायता से ज्ञात होता है कि जाये महाततांषिकों को पांच झास्राएँ 


' इस प्रकार चौं--पूवंशल, अपरणशेल, हैमयत,; क्ोकोत्तरवादी एवं प्रन्नप्तिवादी। पर्वास्ति- 


आरादियों की शाल्याँ घों--मुहूसबॉस्तिवादी, कास्पप्रोय, महीशासक, घर्मंगप्तक तह 
श्रतोय, ताज्ाज्ञाठीय एवं पिभ्नज्यवादी | क्ष्वविरों को तौन झांखाएँ ऑ--जंतवनोीयव 
अमयविरिदांती एवं महाविहारबासी । सम्मतोयों क्रौतौन झआजाएं बतायी गधों हैं--- 
चारकुत्तक, जासन्तक एदं बात्तोपत्रीय । 
(का शताब्दी में तिब्दती में अृदित बर्षाप्रपुच्छासूत्र मे प्राम: यही विमाजन और 

५७--७०--महास्युरत्पत्ति, (वेगिहारा द्वारा सम्पादित ), पु० २३४ । 

५८-चबारों पूघ० पृ० चक्र ॥ 

५९-इर्नक्षा, 'अमु०-र्काहुस ), प७ ७-१४। 





संघ का प्रारम्मिक कप और विकास श्र 


क्रम प्रतियादित किये गये हैं, कैदछ ताम्नसाटीय और बहुघुतौतवनिकाग सर्वास्तिवाद से 
हटाकर सम्मतोपों में रख दिये गयगे हैं ॥ वर्षाग्रपल्छासूज के बजतुसार जाग पसंतरास्तिः 
वबादियों के अन्तगंत फाह्यपोस, सहीशासक, पर्मगप्तक एवं मुलसऱ्ाध्तिवादी थं। आफ 
भंहासांपिकों के अन्तर्गत पूर्वतैल, अपरसधैलछ, हैमदत, विभज्यवादी, प्रज्ञप्तिबादी एज 
लौकोत्तरवादी । आर्य सम्मतीयों कौ शाज्राएं श्ॉ--ताब्रशाटीय, जआावन्तक, हुक 
कुल्छक, बहुअुतीय एवं बात्सीपुत्रीय । आय स्वविरों की तीत शालाओं का उल्हेख-है--5 
जेलवनीय अममर्गिरियासी एवं महाबिहारबासी | 

इन विमभिम्न सूलियों में यदि तारानाब के बताये हुए नाम-सास्य का सहास लिया 
जाम सो परिस्यितति विशद होती है । ताराताथ के अनुसार क्राक्यपीम और सुबफक 
एक हो संप्रदाय के दो नाम थे। ऐसे हो संक्रान्तिवादी, उत्तरोएर और ताम्शांडीय 
ब्स्तुतः जभिन्न थे । महादेव के शिष्पणण, पूर्वशक्त, एवं चैत्थक अभिन्न थे । छोकीत्तर- 
बाई एवं कौककुटिक, गे भी नामभेद से समान सम्प्रदानों को सूचित करते है| एक 
व्यावहारिक मह़ासांधिकों का हीं नाम बा। कौंदकुल्तक, वात्सीपुत्रीय, घर्मोत्तरोब, 
भद्रमातीय कौर छन्नगरिक मी अत्यन्त सदुश छिद्धान्तों में बिश्वास करते थें। उत्तर 
ऋालीन झाखातों कौर प्रशाज्ाओं के भेद छोड़कर ऐसा प्रतीत होता है कि ग्राचीनतम 
और मुख्यतम निकाय ब्रे--महासांधिक और बात्सीपुद्नीय, एवं स्वविर्वादी और 
जर्वास्तिवादी । क्‍ 

महासांघिक घारा--उपरपुंक्त विवरण से यह अनुसाल करना स्वासाविक है कि 
चैशालों की संगीति में बितय को दस वस्तुओं के कारण जो संघ्ंद प्रारम्भ हुआ कही 
अद्धान्तिक बातों को लेकर कुछ वर्ष पीछे पाटलिपुत्र की संग्ी ति में परिपूर्ण हुआ । चूंकि 
अैशासी की संगीति के स्थविर भिक्त्‌ जो अपने को अहँत्‌ मौलते थे विनय को नयी वस्तुओं 
के विरुद्ध थ्रे, ज्एव कंदालित्‌ इन स्यविर क्रह॑तों के ही बिरोब् में महादेव की नयी 





प्राँच बस्तुएँ प्रतिपादित हुईं । इंस प्रकार प्रथम संपर्भद के अन्तर संघ दो भागों में - 


नदिभक्त हो मपा--शएक और अंधिकसंख्यक; वैशाली और पाट्टल्‍्पत्र में केन्द्रत, पूबों 


भिक्य जिनमें कि बड़े जौर अहंत्‌ लोग कम-थें, जौर जो बितग कौर परम के सम्बन्ध मे 
नयी बातें प्रचारित कर रहें थे; दूसरी ओर कौशाम्दों, मंघुरा और अजन्‍्ती में केल्दित; 
पहिविम के भिन्न जिनमें कि स्मविर भिक्षुओं का आवात्म चा। इस कारण पहला बर्गं 
सप्तात्तांचिक कहाकपां, दूसरा स्थॉविर | 


<€9-॥्र४--तारातांबं, पूं० २७१०-७४ । 


१८२ बौद्ध घन के विकास का इतिहास 


यह प्रायः सर्वसस्भत् है कि महासांधिकों का पहछा दिमाजन एकव्यावहारिक एवं 
गोकुछिक अथवा कौबकूटिक नाम के दो समुदायों में हुआ। क्लोफोत्तरवादियों कीं 
साला का भी इस स्थल पर उत्केस मिलता है। यह सम्मत है कि छोकोस्तरवाद्धियों बादि 
का जन्ये महासांघिकों से अपता सिद्धान्तकृत बेशिप्टप ने हो कर जावासक़ुत अज्वा 
मौगोहिकिवैशिप्ट्च् था। मूल महासांधिक मगपवासो थे, किन्तु लोफोत्तरवाद नाम की 





अह्या उत्तराप्भ में ही अच्नलित थी एवं गणष्य देश मे उद्मूत परम्परा में उसका अन॑- 


ह्लेस़ हैं। इवानच्बाग से बिदित होता है कि लोकोत्तरवादियों का केन्द्र दामियान में 
था। दूसरी ओर सिद्धान्तपक्ष में उनका धार्थक्य-निरेंश दुष्कर हैं। चम्ततीय परम्परा 
उतके ख़िद्धाल्तों को एकबव्यावद्मारिकों से अभिन्न बतातो है | वमुमिष्र उनके सिद्धान्तों 
की महासांधिक, एफव्याव्यारिक एवं कौवकुटिक सम्पदायों में डालते है। इसरी ओर 
विनोतदेव एकअव्याबहारिकों एवं महासांधिकों के बताये हुए सिद्धान्तों को भी लोकोत्तर- 
बादियों के वताते हैं। ऐसी स्थित्ति में तारानाध की उप्क्त सूचना ही प्रफाझ डालती 
है जिसके अनुसार लोकोत्तरवादी--कौतकुटिक एवं एकव्यावहारिकमहासांधिक | 
चारों ने छोकोत्तस्वादियों का एकब्यावहारिकों से अभ्रेंद प्रतिपाश्ति किया है 
एबं नलिताश्ष दत्त ने चैत्यकों से ! दस्तुतः बह मानना आाहिए कि महासांधिक सम्प्रदाय 
का ही ताम पीछे एफब्यावहास्कि एवं ह्लोकोत्तरवादी भो पद्ा | ये दोनों नाम महा- 
साथिकों के विशिष्ट सिद्धान्तों को बुड्िस्थ करके उन्हें दिये गये होंगे । पिछली परम्परा 
के विश्युत्नक्न हो जाते के कारण हीं अनेक स्वलों पर एकव्यावहारिकों एवं ऊोकोत्तर- 
बादियों को महासांघिकों से एवं परस्थर पृषक बतावा गया हैं, किन्तु इस बकार के 
दिवरण में सिद्धान्तमूलक संघर्केद का स्पष्ट एवं थुक्तिपक्त प्रतिपादन दुष्कर है। 
एकल्यावहारिकों की उत्पत्ति के संबंध में परमार्थ को यह सूचता उत्केलनीय 
है कि महायान-सूत्रों की प्रामाणिकता के विषय में विवाद ही उतका जल्मदाता यथा* | 
भव्य के जनुसार एकब्यावहारिकों का नाम उनके हारा तथागत की एक-चित्त-क्षणिक 
स्रबंद्धता के सिद्धान्त को स्वीकार करने से पड़ा । बस्लुतः परिनिर्कण की इसरी अथवा 
तीसरी शताब्दी में महायान-सत्रों की सत्ता टी स्वीकार नहीं को ज्ञा सकती । एक- 
व्यावह्ारिकों के नाम का म्रव्यकृत निर्नजन भी अत्यन्त सम्दिग्ध हैं। वस्तुतः एक- 
व्यावहास्कि में ज्यवंह्वार शब्द वाक्षपसक है एज एकब्यावह्मरिक का अर्थ हैक 
भथजा एक ही, अथवा प्रत्येक शब्द से पर्म की अथवा सब धममों को प्रतिपाचता मानने 
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वाला। यहाँ तबागत के आदेश का जनमाव एवं उनकी उपदेशविधि की बोर एक 
लोकोत्तर दृष्टि विवक्षित हैं। 

पाटलिपुत्र का कुक्कुटाराम ही महासंधिकों का पहला प्रधात केन्द्र जा गह 
सम्भव है कि इसी कारण महासांबिक कौककुटिक भी कहलाये। पीछे कौककुटिक शब्द 
बिक्ुत होने के कारण ठतकी आछूवा छुक्कुलिक अवजबा कौबकुछिक एवं गोजुलिक भी 
बत गएी प्रतीत होती है। ग़ोंकुजिक नाम को मत विशुद्ध सास मानने पर उसका 
कौक्कुटिक से कोई सम्बन्ध समझाता कठिन है । ग्रह उल्लेखनीय है कि कौककुटिकों के 
बिनय जौधिल्य को सूचना दीपबंस से उपलब्ध छुक्कछुटाराम को अवबस्या से संगत है। 
इस दृष्टि से फुमकुर बाब्द का अन्यत्र सूचित अर्थविज्ेप यहाँ अप्रासगिक है | अबवा 
कॉक्कुलिक सिद्धान्तपरक जाल्या है, कौककुटिक अआबासपरक | 

महासांपिकों का प्रारम्भ से हो ब॒द्ध एवं दोधिसत्य को छोकोत्तरता तथा जहँतों को 

परिहांगोगता के सिद्धान्तों पर जोर था | इस लोको तरवादी दुष्टि के कारण यह प्रइ्न 
उठता स्वाभाविक था कि बौद्ध सूत्रों में उपलब्ध बातों का आपातिक अक्षरा जो कि 
बहुचा लोकोत्तरवाद के विरुद्ध पाया जाता है, किस प्रकार समझा जाय । इस झंका 
के कारण नीतार्य एवं नेया्व का भेद प्रतिपादित किया गयां एवं इसी से सत्य-दंस का 
सिद्धान्त अंकुरित हुआ । परमार के अनुसार महात्रांघिडढ़ों में इस पर मतभेद प्रकट 
हुआ एवं कौक्कुटिकों के अम्यन्तर से वहुअतोप एपं प्रश्नप्तबादी शाल्लाओं का प्ररोह 
हुआ। प्रज्॒प्तिबादियों को बहुबतीय-विभज्यवादी भी कहा गग्रा है। मह स्मरणीय 
है कि बहुख्त होने के कारण आनन्द की प्रसिद्धि घी । इन दोनों सम्पदायों का पारस्पत्क 
ऋंद स्पष्ट नहीं है | 

कालान्तर में एक दूसरे महादेव के कारण महासांषिकों में एक नप्ी प्रवृत्ति का 
जन्म हुआ । इस घटना को सम्मवतः ईसा पूर्त तीसरो शताज्दी मे न रखकर दूसरों 
में रखना बाहिए। मगघ के स्थान पर अन्ध्र प्रदेश इन नवीत मत्ासांधिकों का प्रबान 
केन्द्र दना | परमार्ष के अनुसार अंपरमहादेव प्रदेश छोड़कर अपने शिप्यों के साथ 
पर्वताशित हो गये। वद्धघाप के द्वारा ये लोग अन्धक अबवा जन्त्मक कहे मये हैं । 
अमशबतो और नागार्जनी को एड में उपासकों की दानशीलता के कारण इन नवीत महा 
सांपिकों के लिए वहुत-से चैत्य ढने बिनमें अमरावतीं का महाजैत्य सर्वप्रघान था । 
टूर-दूर से उत्तके दक्मंत के छिए वौद्गण बाते ये । यह स्वामाविक था कि गे महासांघिक 
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अंत्यवादी अथवा चैत्यक फदछाये। इन्हीं के मीतर जावास-मेंद धकट होने से पूर्वशतत 
एस जपरणक नाम की क्षा्ञाएँ प्रकट हुईं । अपरदशैछीयों का ही नाम कवाचित उत्तर 
अछ़ीय मी था। इन बन महासांषिकों के मच्य में लांतिक अवृत्ति मो प्रकट हुई एवं 
अचछित फोकोत्त रवाद महाशून्यत्ता के सिद्धान्त में परिणत हुआ | इसे विकास में अ़- 
मामी दत्त बेतुल्प्कों का था जिततका उल्लेख वृद्धघोष ने किया है। और मी पीछे इस 
कान्घ्र महासांधिकों से राजगिरिक एवं सिद्धाथिक नाम के सम्प्रदायों को उत्पत्ति हुई। 
ये संम्भवतः ईसनीय तीसरी जबवा चौंबी सताब्दी के पे । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि ज्ञोवी शताब्दी ईमसाएवं के मच्य के. तिकट मगध गे 
श्रारम्म होकर प्राचीतक या पूर्वी बौद्धों की महास्तांघिक घास ईसापूर्व तीसरी गताबदी 
के अन्त के तिकठ आन्न्न में पहुँचों जौर पल्छवित हुईं । बौद्धों के विकास की इस महा> 
सांघिक दिज्या से ही लगमंग ईस्ापूर्व पहली शतार्दी में महायान का जन्म हुआ | बह 
स्मरशीय है कि महासांघिक केवल मगध और आस्प्र में हो विदित तहीं थे, उनके उल्केख 
कदमीर, बामिवात, छाट और सिन्व में भी पत्र-तत्र प्राप्त होते हैं । 

सहासांधिकों के आगंसिक शास्त्र में विनय पिटक, सूधपिटक एवं अभिचरम-पिटक 
के अतिरिक्त संग क्त पिटक एवं घारणी पिटक का भी उल्लेल मिलता है महासांघिक 
विलय अन्य उपल्‍त्ध विनयों से अपेक्षाकृत अधिक मंद रखता है। लोकोत्तरवादियों 
का स्धान उपलब्ध एन्य महापस्तु है जिसमें उनके वितय के पहले भाग के रूप में तबागज़ 
का जीवन चरित्र वर्णित है। छोकोत्तरवादी सिद्धान्त मुख्यतः इसके घारब्मिक अं नें 
पीछे से जोड़े प्रतीत होते है । हरिबिमां का सत्यसिद्धि ल्ास्त वहुश्रुतौयनिकाय का माना 
जाता है| 

स्थविरघारा : वात्सीपुत्नोप---जहाँ वौद्धों के विकास की मजन्ासांधिक घारा महा- 
पानिक शून्यता एवं छोकोत्तर वृद्ध जौर बोितत्ततों की और अग्रसर हुई स्थब्रों की 
दूसरी घारा नाता धर्मों की पृथकू-पुं्ररू सत्ता कौ समर्थक बन गयी और अभिषर्न के 
मलभत दाशनिक दुष्टिकोण को विकसित जऔऔौर परिष्कृत करतों रही | बद्ाब्द वा 
टूसरी दातो में स्थबिरों के मक्य केन्द्र कौझ्ााम्वी, मरा एवं अवन्ती थे। ऋदाज्रितत 
बत्तदेश की राजघाती कोंम्राम्बी से अनतिदूर हीं वात्सीपुत्नोयों का उद्भव हुआ 
हो। बह स्मरणौंय है कि तघागत के समय में भी कौशासदो में विवाद और संबमभेद कौ 
नौबत भा गयी थी । तादानाव के अनुतार काछाशोक के समय में कप्मोर के वात्सनाम 
के बाहाण नें आत्मवाद का प्रचार फिया था । किन्तु दस्ततः काछाओक के समय कहमी ₹ 
में सदमे जविदित था जौर घर्माक्षोक के समय मे हो मस्यान्तिक ने कस्मौर में सद्धप 
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अचार का प्रारस्म किया। पाशिपरम्परा में प्रसिद्ध वम्निपुत्तक नाम भी आन्ति- 
मुल्क प्रतीत होता है| बात्सौपुज-बच्छोपुत्तन्वज्मिपुत्त; इस कम से यह 'प्रान्ति सब्मद 
जै। अल्यचा 'वण्जिपुत्तक में वैद्ञाजी के छिच्छवियगों का संकेत ग्राह्म है। ऐसी स्थिति 
में बात्सीपुण्र' का 'दल्जिएत का संस्कृत' रूप मातता होगा। फिल्तु इस कत्पता के 
विरोध में मह स्मरणीप है कि वात्सीपुष्र प्म्भदाप का मूलतः वज्जिप्रदेश से सम्वन्ध 
असिद्ध षा | 

स्थबिरों के अम्यंतर महे पहुँला संघर्भद था। इसका कारण अस्यततः सैद्धांतिक 
शां। बात्मीपूजीय भशिक्षु पुदूगलवादोी थे। प्रालि-परम्परा के अनुसार एवं कजावत्तु 
क्ेपरिशौछन से णह पता चरूता है कि अधोककाछीन पाटलिपुप्रक ज्ंगीति में 
छिते कि तीसरी संगीति भी कहा जाता है, अशोक ने बहुत से अष्ट भिक्षुओं को संघ 
से निकाल दिया एजं मौदगछोपुत्र तिष्य ते नाता विप्रतिपन्न बौद्ध-तिका्ों का लड़ने 
किया | कमावत्य की पहली पदगछू-कथया ही प्राची नतम प्रतीत होती है । भोर यह मानना 
गुक्तियजत प्रतीत होता है कि मोद्गलोपुत्र ठिश्य ने प्रधान रूप से पुद्र्लबादियों अपबा 
वास्सीपुत्रोयों का ही खंडन किग्रा |. फलतः यह मारता होया कि स्वविरों के अन्यन्तर 
यात्सीपुत्रीयों का ददृभव जशोक को तृतीय संगीति के कुछ पहले हुआ होगा । परम्परा 
के अंलुसार उनका उद्मंव परिनिर्वाण से २०० यर्ष वीतने पर अबवा छुछ और पीछे 
हुआ था| इसको पु्रोक्त विवरण से पूरी लंगेति हैं। 

बात्तीपुजोगों का जभिम्रमंपिटक णारिपूताभिषर्स अंबवा दर्मछज्नणामिघर्म कहर 
राता या एवं उसके नौ भाग थे । वात्सीपुत्रोयों के पर्मोत्तरीग्र, भद्॒पाणीय, छप्नगरिक 
एज सम्मतीय नाम की शाजाएं प्राइंमूत हुई जिनमें जस्तिम सर्वोधिक महत्त्व को प्राप्त 
हुईं। बसुमित्र के अनुसार एक गाया के म्याब्यान पर बित्राद के कारण शाज़ाएँ प्रकट 
हुई थीं। सम्मतोय महाक्तात्यापन को अपना प्रवर्तक सामते थे। यज्ञ स्मरणीय हैं कि 
महाकास्मावन ने अवन्तिदक्षिणापत्र मे सद्धम के अनुयाणियों के पहले आवास को स्वाणित 
किया था और वहाँ के निवासियों का झाचारंगेद देखकर विनय में आवश्यक परिकतन 
जनीष्ट समसा था | भव्य और घिनोस देव के अनुल्तार सम्मतोधों से आवत्तक आए 
फौरूत्कुल्लक नाम के सम्प्रवाय उद्नुत हुए थे । यह नो स्मरणीय है कि ज़द़ग्राज्ीमों 
ओर धर्मोत्तरोषों के ताम जपरात्त के हभिलेत्रों में उपठब्ध होते हैं-। ऐसा प्रतीत 
होता है कि दात्सीपृीम-निकाश का विकास और विस्तार सउमें कौ कौपझास्वों से 
अपरास्तगामी पष पर यात्रा के प्रसंग में सम्पत्म हुआ या। ईसवीव दूसरी झठान्दों 
में मद़याणीयों और घर्मोत्तरीयों के नाम अपरात्त में अभिलिंखित मिलते हैं। श्वास 


कक 
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च्वॉग के समय में सम्मतीयों का प्राघान्म घा। पाल-पृण में बात्सौपत्नीय निकाय 
अवशिए्ट था । 

फ्राउवाल्नर महोदय ने यह प्रतिपादित किया है कि अशोक ने सद्धम के प्रचार के 
किए जितने बौद्ध जाचार्मों को प्रत्यन्त प्रदेशों में मेंजा बा उनके स्था पित ज्ञावास ही संर्वी- 
स्तिबाद; सर्मगुप्तक, काश्येपीय, महीशासक और थे रवाद नाम के निकायों में यरिणत 
हो गये ।' विदिशा से ही थे सब अचारक गये थे और जपने साव एक समान वितप॑ लि 
गये थे। इसके विरोध में यह स्मरणौय है कि अशोक ने 'धर्म' का अचार किया था, न 
कि 'सद्वम का। पाल़ि परम्परा में संरक्षित और अभिलेणों से समवित प्रक्तरकों के 
नामों को अशोक के द्वारा प्रेषित प्रचारकों के नाम मानने के छिए कोई समय उपपत्ति 
नहों है। इसके अलावा बेह मानता कठित है कि स्वास्तिवाद कौ उत्पत्ति मुख्तः 
सैद्धान्तिक न होकर आवासिक थौ | 

सर्वात्तिवाद और महीशासक--सर्वास्तिवाद और महोशासक सम्प्रदापों में कौन 
मूछ भा एव कौन उससे प्ररूड, इसके निर्णय के छिए कई सुझाव प्रस्तुत किये गये हैं। दत्त 
महोदय का मत हैं कि पूर्व सही शासक सर्वास्तिवादियों से प्राचीन थे एव उत्तरन्मंहीजश्ञासक 
उनसे परवर्ती । प्रिरस्कि महोंदेय के जनुसार पृर्व-महीदासक पुराण के अनुमामी थे | 
महींशासक विनय से ज्ञात होता है कि पहली संगीत्ति के वाद दक्षिणागिरि में लौटे हुए्‌ 
५०० भिक्नुओं के साथ स्थविर पुराण ने अपनी सम्पत्ति तब तक नहीं दी जब तक उनके 
सामने इुवारा संगायन नहीं हुआ एवं इसके बाद भी उन्होंने अपने आहार सम्बन्धी 
आठ तिग्ममों का विनय में समावेश किया । थे आठ नियत इसे प्रकात है--अन्दर 
भोजन गकाता, जन्दर पकाना। स्वेच्छा से पकाता, स्वेच्छा से खाना; प्रातः उठते समय 
अश्म का स्वीकार करता, दाता को इच्छा से अप्न घर ले जाना, विविध फल रखना, 
एवं जलाशय में उत्पन्न बस्तुओं का लाता ।" महीशातकों के नाम को महिप्रमण्डछ 
के सम्बद्ध बतापा गयो है। अभिरेखों से उतका बनवासी से सम्बन्ध सिठ होता है। 
चीनी यात्री (फाश्येन) नें उतका बिनयपिट्क सिह में पाया थ्रा । इ-चिग ने उन्हें 
शोक भारत में कहीं महों पाग्रा जा । 

धर्मगुप्तक--संभी परम्पराओं में महोशासकों से घरमगप्तकों की उत्पत्ति बतायौ 
ग्षों है। इस शाल्ानमेंद का कारण सम्भवतः इद्ध और संघ को दिये हुए दान के स्वख्व 


६३-फ्राउवाल्नर, पूर्व पृ० इ प्र । 
$४-सु०--त्त, पूर्व७ जि० २, घृ० ११॥ 
क् 


संघ का प्रारमस्मिक रूतव और विफास कट 


के सम्बन्ध में विवाद भा | परमा्ष के अनुसार इस सम्पदाय का प्रवर्तन घर्मग॒प्त ने 
किया था ज्ञो कि महामौदगल्यायन के शिप्य थे | प्रिलुस्कि और फ़राउवाल्तर इस बर्म- 
गुप्त का अपरास्त के धर्म-प्रचारक वौनक पर्मसक्षित के साथ अभेद प्रतिपादित करते 
हैं। काछान्तर में घर्मगुप्तक अपने भिपिटक में एक बोधबि-सत्वपिटक और एक घारणी - 
पटक अथवा मल्जपिट्क भी सानते थे । घर्मगुप्तकों का उल्हेश भारत में कहीं जभि- 
छेखों से श्राप्त नहीं होता । इवाच्चाग और इनकिगं ने भी उन्हें उहियान में एवं मध्य 
एशिया में पाया था। 

काइप्रषोघ--काश्यपीयों का उद्भव परिनिर्वाण से कृगभग ३७० वर्ष पदचात्‌ 
बताया सया है। सह स्पष्ट नहों है कि इनका मल स्थविर-निकाम था अथवा सर्वास्ति- 
चाद-निकाय | यह संभव है कि इतका प्रादुर्नाव तर्वास्तिवादियों से हुआ, किन्तु 
स्वविरबादो प्रभाव के कारण, किन्तु यह भौ सम्भव है कि स्वबिरों से इनको उत्पत्ति 
सर्वास्तियादी प्रभाव के कारण हुई हो । इनके जन्‍्प ताम भी बताये गे हैँ---स्याविरोय, 
सद्धमंवर्षक, एवं सुवर्षक। अभिलेलों ते एवं धोनी ग्रात्रियों के विवरणों से इनके 
आवास का क्षेत्र उस्तरापब मे ही प्रतीत होता है। यह स्मरणौग है कि पाहि-परम्परा 
एवं साँची के अनिरेल्रों मात होता है कि काइयपगोंव के भिक्ष्‌ समस्त हैसबत्तों 
के आजाय थं। चोती भाषा में उपलब्ध विनयमातृका ताम के ग्रन्य से काश्यपं हैमवतों 
के जाचार्य प्रतीत होते हैं । अतएवं यह सम्भव हैं कि काश्यपीय और हैमबत एक ही 
सम्प्रदाय के दो नाम उहे हों। इनकौ उत्पत्ति हिमवठ्ादेश में जशोक्कालोन घर्म प्रचार 
से हो प्रतोत होतो हैं। भव्य को काइभीरों परम्परा के जनूसार हैमवत स्थविरों से 
अमनिन्न ये। जन्‍्यत्र उन्हें महासांधिकों की बान्म्न श्ञाल्ाजों के साथ रखा गया हैं; किन्तु 
ग्रह उनके नाम से संगत नहीं है । 

कुछ जआधतिक धिद्वान्‌ू सिहल के स्थविरवादियों को मुक स्थविरों से निकलों हुई 
उनकी एक परवर्ती शाखा-्मांत्र मानते हूँ, किन्तु सिहलगत होते हुए भी इस स्थबिरों 
की परम्परा प्राचीन है एवं मुल-स्थविरों से अनुसन्तत है। सच तो यह है कि इसके 
अतिरिक्त स्वविरों फा और कहीं पता ही नहीं चछता | ग्रह स्मरणौय है कि विभज्य- 
बांदी ताम से कोई एक विशेष सम्प्रदाम संयंदा विवज्ञित नहीं हैं| स्थविरों का एक 
निक्राम-विशेष के रूप में विकास तोसरी संगीति के जवेसर पर मौदगरी एव फे घयास 
पेहुजा। यह कहा गया है कि इसी जवसर पर कात्मायनोपुत्र ने सर्वास्तिवाद का प्रचार 
किया और उनके अनुगाभियों का उत्तरापय और कमोर से विंश्येतत निकास हुझा । 


६५-चपूसें, बारों ड्रारा उद्धुत, पूर्व० पृ० ३३ । 








श्ट८ बोद्ध धर्म के बिक्तात्त का इतिहास * 


बौद्ध निकायों की बंशांवल्ी एवं काल-क्रम का इस प्रकार उपसंहार किया ना 
सकता हैं-- 
घुद्धघासनल [देबदल का प्रयत्न) 
(परिनिर्वाण,. राजगृंह की संगोति, 
मवाम्पति एवं पुराण का मत्तम्ेद] 
लत बशाली को संगीति 
_स्थविरो की पश्चिमी शाखा बुद्धाच्ड १० ० /ःः >> #अ अ/ै#ैाााी 
हपदिचम पृ्॑--महासांधिक [-एंकब्यावहार्कि 
क्‍ [बुद्धानद-१३७,. अोकोत्तरवाद 5 
मल मगघ ) | [उत्तराषण, प्रत्यन्त 
__ _ब्त्सीपुत्नोय [ वक्जिपुत्तक| कौक्कुटिक-्गोकुलिक | 
5 कक है| क्‍ 
त्त-भड़पा|. [[विद्धाच्दड२८०, 
तीमरी रीप  णोष |इक्षिणापरान्त)| बदहुद्तीय 
द सम्मतीय वी मिट (बहू- 
्ण लो | श्रुतीय-विमज्यवादो) 
आवन्तक को्कुल्लक +-+जैत्यवादी ( अन्न ) 


हो शालिक हा 8 सन किक. 








प्रमंगुप्तक् 20232! वादी पूर्यशल अपरशेल ] 
(उत्तरा, (वेभाषिक्त) (उत्तरमछ) बंतृत्यक 
| प्रत्मन्त | अतुथसंगीनि | शाजगिनिक 
जी सौगाम्तिक लिद्वाधिक 
+402%% (सांकान्तिक] हि 
(हमबतत ! ) 


स्पविरबादी 
(सिहलू) 





' झंघ का प्रारम्भिक रूप और विकास ६८५ 


प्रादेशिक भेद--ऊरर कहा जां चक़ा है कि महासांधिकों का आरम्मिक केन्द्र 
वैज्ञालो एवं पाटलिपुत्र का कुक्‍्कुटा राम-विहार्‌ था । ईसवीग्र टूलरी शताब्दी के अजि- 
क्षेखों में महासाधिकों का उल्केख उत्तर परिचम में किक्ता के निकट, मथुरा र्मे एवं 
कारों में प्रात्त होता है।' इ्वानच्वांग ने उन्हें अस्तप्राय पाया बा---कब्मीर, गन्घार, 
शबबं कृष्णा सदी के प्रदेश में उन्हें २० बिहारों में कछगमस (००० भिक्ष्‌ शोप थे इन 
जिग ने उन्हें मगघ, छाट और सिन्‍य में चताया है। उन्तकों झान्नाओं मे बहुश्तीया का 
नागार्जुनिकोण्ड के एक तीसदी शताह्दी के अभिलेख में उल्लेख है, एवं गन्धार के एक 
पाँचवी दाताब़्दी के अभिलेल़ में । जमरावती और नागार्जुतिकोष्द के अभिक्ेश्ा मे 
उनकी चैतिक, पूर्वणैल, एवं अपरदील शाल्ाओं के ताम जाते हैं। छोकोत्त स्वादियों को 
इवान्चांग ने बरामियान में देखा था । 

बात्सीपत्रीयों को मलतः कवमीर, वैशाठी अथवा बत्स-कनपद से सम्बद्ध किया 
गया है। यदि वात्सीपुत्रीयों का उद्मव बुद्धाब्द की दूसरी शती में हुआ तो उसका 
कदमी र की जपेक्ला कौशाम्बी से सम्बन्ध मानना अधिक सम्भाव्य प्रतात हाता हू । 
ईस्रवीय दूसरी शताब्दी में वास्सीपुत्रीयों कौ कई शाखाओं का अभिजेखों में नाम उपलब्ध 
होता है--घर्मो तरीयों का काली और जुन्नर में, भद्रयाणीयों का नासिक जोर कर्हरी 
में, सम्मतीयों का मंधुरा में । चतुर्थ शताब्दी के एक अमिलेस में सम्मतीयों का सार- 
नाथ में भी उल्हेस प्राप्त होता है। स्वास च्यांग के समय में बे होनयात के सम्पदापा 
में प्रधातनतम थे। चीनी यात्रों ने उनके १००० विहारों में ६५००० निक्षु बतास हूँ। 
यद्यपि मध्य देश और पूर्व में भी उतके विहार थे, तथापि उनका प्राघान्य पश्चिम में-- 
मालवा, गुजरात कौर सिध में---भा | इ-चिगर से भो इस दिवरण का समर्चत प्राप्त 
होता है। 

सर्वास्तिवादियों का उल्लेख दूसरी शताच्दी के जमिखेलों में गनन्‍्धार, कश्मीर 
भधुरा और यावस्ती में पाया जाता है। इ्वान-च्यांग ने उन्हें काप्मगर, कूचा, एव 
मध्यदेश में फँले देखा घा । महौशासकों का उत्लेख तल्लशिक्ता के निकट नागाजतिकोस्ड 
एवं बलवासो के अभिज्षेलों में प्राप्त होता है। गन्यार के जमिततेल्रों में काइ्यपीयां का 
उल्लेख भी मिलता है। इ-चिंग ने मल सर्वास्तिवादियों को मगघ जौर ऊत्तर भारत 
में रखा या, महीज्ांसक, घम्मेगुप्तक जोर काइ्यपीय केबल उ्टियात, कआागहर और 






६६-बौदनिकापों फौ भौगोछिफ स्थिति पर प्रकाश डालतेवाते अभिल्तेखों के बिस्तर 
के लिए है ० “चारों, पु्े ०, पूं० ३४-४०; क्लामोन, पूर्व ७,५१० ५७८०८ ४। 


१९० बौद्ध चर्म के विकास का इतिहास ., 


छोतात में हो उपलब्ध थे । स्वबिरों को इवान्‌च्वोंग ० ने दक्षिण में किशेप रूप से देखा 
था, वद्धति लमतट और सुराष्टर में भी वें पर्याप्त साजा में थे । इ-चिग ने भौ उन्हें प्रघाल- 
ता दक्षिण में प्राग्रा । 
तबागत की छीछा-मूमि और तदुपर्म की जन्मभूमि थी पूर्वी उत्तर प्रदेश और 
बिहार। हाँ बॉोद्ध तीघों के होने के कारण इस प्रदेश में उनके प्रायः सभी सम्प्रदायों कै 
'अकग-अऊग या मिले-जुले विहार थे। महासांपिकों का केन्द्र पहले मगघ में पाट्षि- 
पु था, पीछे उत्तरापय का सीमान्‍्त भाग (गन्धार से कश्मीर) एयं अन्प्ापय में स्री- 
पत्नत वा। वात्सीपुत्रीयों का प्रारम्मिक केन्द्र कदाचित्‌ बत्सभूमि में कौशास्तरी कै पास 
आ।, पीछे परदिचमी भारत में । सर्वास्तिवादियों का प्रारम्मिक केन्द्र मंथुरा था, पीछे 
उड्ियान, गत्घार और कश्मौर । घमगुप्तक और काइयपीयों का विकास भी उत्तरापय 
में हुआ स्वविरों का एक प्राचीन केन्द्र कौन्चाम्वी और दूसरा विदिशा बा | पौंछे उन्होंने 
दक्षिणाफतर में वृद्धि प्राप्त की । 
तारानाबं के अनुसार बसुबन्ध एवं घर्मकीति के मध्यवरती काल में पु्वंशक़, अपर- 
बल, हेमवर्त, काश्यपीय, विभज्यवादी, महाविजह्ारयासी औौर जवन्तक सम्प्रदाय स्प्त 
हो पये थे । उनके अनुसार पाक्ृत-्युय में केव्त ६ सम्प्रदाय रहे बे--वात्सौपुत्रीय; 
कौर्कुल्लक, प्रज्नप्तिवादी, छोफ्नोत्ततबादों, ता म्रशाटीय, एवं मछसर्वास्तिवादी ।० 
विदाइग्रत्त विधय--इन विभिन्न बौद्ध-निकायों में नाना आध्यात्मिक एवं दा- 
लिक विषयों पर रूगमग ५०० बस्तुएँ अयबा सिद्धान्त प्रतिपादित किये गये । बुद्ध, 
वोबिसस्च, अहंतू; अन्य आयं-गण एवं यूघस्जन, संघ एवं दान, आये-सत्य, कर्म, हेतु, 
फल, पाफ-पृष्य; संपोजन एवं क्लेश, आज्यात्मिक मार्ग एवं उसके जंग, झील, ध्यान, 
आन; समाप्ति, तिरोध, निर्बाण, असंस्कृत, चित एवं चेत्र, रूप, कारूं। क्लाकाश, 
अैधालुक, पुद्मकत-इन सभी पर नाता मत, जाना निकायों में प्रकाशित किये गये । इतमें 
मे बहुत कम पर सन्तोपजनक जानकारी प्राप्त की जा सकती है। कुछ प्रधान मौमांसित 
मत इस प्रकार बे--चुद्ध और बोबिसत्तत को जलोकिकृता, विशेषत॒या उसका जन्म 
भौतिक देह, आध्यात्मिक चर्या एवं उपदेश-विधि ; जहंतों में दोष एवं पतन को सम्मावता, 
आतजापस्न के पतन की सम्मावना; संघ के छिए दान-अतिप्रह की सम्भावना एवं उसको 
खिश्ुद्धि और फल की महत्ता; पद का अस्तित्व: अतोत और अनागत पदार्थों का 
अस्तित्व; इन्द्रिय-प्रत्यक्ष की सरागता अंधवा बिरागता; काम और इन्दियों का विभिन्न 


६७-तारानाब, ६१०४ २७४ | 


संघ का आरम्भिक रूप और विकास १९१ 


छोक़ों में अस्तित्व; रूप अबबा मौतिक घर्मों का कर्म-फल ड्ोना, एवं उनको अझूप- 
लोक में सत्ता; अन्तराभव का जस्तित्व: चित्त कौ स्वामाविक भास्वरता, देब्ोक- 
में ज्रह्मालरगवास की सम्भावना, थद्धा जादि पाँच एन्द्रियों की एवं सम्पस्दुष्टि कौ लौकि- 
कता; आकाए, प्रेतीत्यसम॒त्याद, नियाम, तैथता, आहूप्य समापत्ति, एवं दो निरोर्यों 
की असंस्कृतता ।* 

बारो का मत-सवोषध---विवाद-पग्रस्त विषयों में मर्तैक्य एवं मतमेंद का परिगणन 
क्र बारो महोदय ने यह प्रतिपादित किया है कि ( १) सहीजझ्ासक, सहासांघिक;विन्ञाता 
में बंणित विभज्मवादी, झारिपुलजाभिघरमेशास्ज [ पर्मेगप्तक | , एवं अन्धकर परस्पर संलम्त 
प्रतीत होते हैं, (२) सिहलत के थेरवादी, एवं काइ्मीर के सर्वात्तिवादी एक दूसरा 
वर्ग बनाते हैं, (३) वाक्त्सीपुत्रीय और सम्मतीय साथ उसे हैं, (४) दा्डान्तिक 
और सौगात्तिकों का परस्पर एवं पहले बर्ग से सम्बन्ध है। 

किन्तु इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि दुसरे और तीसरे दर्ग में आन्‍्सरिक अभि 
सम्बन्ध मुविदित है। महासांधिक और महोशासकों का सम्बन्ध बारो महोदद कौ 
समीक्षा-प्रणालों के दोष से उदमावित है। उन्होंने इन सम्प्रदाबों के ममंमत सिद्धास्तों 
के भेंद को ओर ब्यान न देकर क्ेवछ सद॒दा और विम्दृश सिद्धान्तों की संख्या पर ही 
अपना निणय आधारित किया है | 


६८-इन पमस्त वस्तुओं का बर्गीकृत तालिका के रूप में धिल्तृत प्रदर्शन-- 
बारों, पूत्ं, पृ० २६०-८४९ । 
६९-बहों, पु० २९०-९५ । 


अध्याय ४ 
बोद्ध धर्म का प्रसार और कला 


कुड्ध से अशोक तक---अगवाम्‌ बुद्ध और उतके घम्म की जत्मं-मृमि प्राच्य अबवा 
पू्व देश था जिसका पहिचमी छोर ब्राह्मण ग़न्‍्वों में अयाग जबवा काशी माना जाता 
या। दूसरी संगौति के अवसर पर भ्राचीनक' भिश्षुल्रों ते पूर्व देश की इस महिमा का 
स्वप्ट विद्यापन किया था| ऊपर कहा जा चुका है कि तथागत ने झड़ का उपदेश 
अधानतया मगष एवं कोश के जनपदों में तथा झाक्य, छरिच्छवि, एवं मल्छ आदि 
गणरासज्यों में किया था। राजगृह एवं भ्रावस्तो में उन्होंने अनेक वार जवस्थान किया। 
उनको चारिका की परर्वी सीमा राड के सेतक नाम के सहुमनिगम तक जअबवा कजंगल 
तक बतायी गयी है । पर्चिम की ओर वत्स-राजधघानी कौशाम्बी में तघागत ने निवास 
एवं उपदेश किया थां। अनुश्रुति के अतुसार उन्होंने चारिका के १२ वें वर्ष मथ्रा के 
लिकट वेरज्ज में घास किया, कित्तु वहाँ उन्हें विशेष साफल्य नहीं प्राप्त न हुआ | 
खौटते समय वे सौरेग्य, संकसस, कण्णकुज्ज, तवा पप्रागपतिट्ठात, होते हुए वाराणमो 
पहुँचे। उत्तर में कुह-जनपद़ के कम्मस्सघम्म तथा घुल्लकोटिठ्त नाम के ब्राह्मण-नियमों 
तक उनकी यात्रा बतायी गग्ी है। 

पहले कहा जा चुका है कि तयागत ने जपने दक्षिप्यों को सद्धमं के प्रसाराभ क्ञारिका 

के छिए प्रोत्साहित किग्रा थां। चैतियों के सहजाति निगम में महाचुन्द के ड्वांरा घर्म- 
देशना का उल्लेख मिसता है। महाकच्चायन प्रभृति भिल्नुओं ने अवन्ति में सद्धम का 
प्रसार किया। यह स्मरणीय है कि महाकच्चायन का प्रन्नज्या से पूर्व का नाम लाछूक 
था एवं उन्हें अचन्तिवासी बताया गया है। यह कहा गया है कि उन्होंने तथांगत के परि- 
निर्वाण के कुछ समग्र फरच्ात राजा मधुर बरवन्तिपुत्त को सद्धमं में दोक्षित किया | 
सूतापरान्त के सुदूर प्रत्यन्त प्रदेश मे धर्म-घचार के लिए वहीँ के निवासी पृण्ण को भेजते 
का उत्लेल उपचच्ध होता है । 


१-विनय मा», चुल्लवग्ग, पृ० ४२५ । 


इए-४०--भललेसेकर, डिबानरी आंध पाछि प्रोपर नेम्स, जि० २, पए० २२० ॥ 





बोद्ध धरम का प्रत्तार और कल्ना १९३ 


बितग में सद्धर्म की मल ममि को “ मज्झिमा जतपदा' कहा गंगा है और इसके सीमा*+ 
जर्सी प्रदेश पल्च॒म्तिम जनपद कहे गये हैं ।' । इनकी सीमाएं इस प्रकार निर्दिष्द हैं--- 
पूर्ज दिशा में कजंगल़ नोम का निगम, पूर्व दक्षिण में सल्लवती (सलखवती ) नाम की 
नदी, दक्षिण दिशा में सेसकष्णिक नाम का निगस, प्रशिचम दिद्ा में 'बूण नाम का 
ब्राह्मणग्राम, उत्तर दिशा में उसीरउन्ञ' (उशीरब्यज) नाम का प्रधेत' । इस सौमाजों 
कैइस और मन्क्िम देश है, उस पार 'पच्चन्तिम जनपद यथा अवन्ति-दक्षित्रणापव | 
गाह उल्लेखनीय है कि प्रत्यन्त जतपदों में धर्मे-प्रणार की सुविधा के छिए विनय में 
जावध्यक्त परिवर्तत कियां गया। परिस्यिति की ओर सद्वर्म की वह जासढूकता उसके 
असार में निक्चित सहायक थी । 
मज्जश्रीमछकल्प के अनुसार बुद्ध के अनन्तर कुछ समग्र तक सद्धमं को मधोतित 
अग्रति नहीं हुई। किन्तु घर्म के मौगोलिक प्रसार में विशेष अवरोध नहीं प्रतीत होता । 
इस समय विस्तारशोल मगघ साम्राज्य के अतेक शासकों की सद्धमं के प्रति अनुकुछता 
अल्लेलनीय है। इन शासकों में उदायि|, मुण्ड" काकाशोक एवं शूरतेन के ताम 


३-महावग्ग (ना०) प० ३३७, ३२१४-१६ | 


४-यही, पृ० २१६ । 
तु०--पुर्वेणोदालिन्‌ पुण्डवर्धत नाम सार तस्य पूर्व पुण्डुकज्ञोन्राम वावः । 
(सोइल्तः) ततः परेण प्रत्यस्तः:। द्किणेन शरांबतती नाम नगरीं। तस्याः 


परेण शराकती (प्तरावती) नाम नदी | सोफ़्तः । ततः परेण प्रत्यन्तः। 
पश्चिमेन स्थ॒ुणोपस्थणफों ग्राह्मणप्रामों। «--उत्तरेण उश्नोरमिरिः । 
(मिकमित मंन॒स्किप्ड्स, ल्लिग ३, सा० ४, पुृ० १९० ) । 
इससे ज्ञात होता है. कि सल्छवतो--सलक्तबती--शराबतो--सरावती । 
'जम्सा सोमा के इस ओर है, 'प्रत्यन्त उस पार । 
७-मज्जुश्नीमूलकल्प (जायसवाल); इलों० ३२४, उकारास्य राजाबुद्धआतन 
के लिए उद्चत होगा और श्ास्ता के प्रबचन फो लिपिबद्ध करायंगा । 
$%>अंग॒त्तरनिकाय (क्ञौी०) जि० ३, पृ० ५७ प्र०। 
७-जिसके जमय में दुत्तरों संगोति कही गयी है। 
८“तु०--मज्जल्ली मककल्प (जाप्रमवाल) इलो० ४2१७-२१; बीरसेन पर 
प०--सारानाथ (अनु ० क्रीफनर) पृ० ५०-५१ । 
१३ 





१२४ बौद्ध पसं के विकास का इतिहास 


निद्विष्ट हें। परिनिर्वाण के १०० बर्ष पदचात्‌ काछाझ्ोक के समय में दूसरी संगीति 
का विवरण प्राप्त होता हैं। इस समय संघ के तीन प्रघान केन्द्र घे-वैशाली, कौशाम्वी, 
एवं मथुरा, तथा संघ के अन्दर 'प्राद्चोनक (पर्वों) तया 'पक्छिमक' (पश्चिमी ) 
भिक्षओं के दो विभिन्न दछ बन चुके थे'। पूर्व में राजघानी के परिवतंन के साथ 
राजगृह का स्वान पाटरियुत्र ने छे छिया घा। पावा, सहजाति, कान्यकृब्ज, सोरेष्य 
संकाइय, स्त्रुप्त, और अवन्ती सद्धर्म के इस समय अन्य केन्द्र थे । यह स्पप्ट मैं कि आर्पो- 
वर्त में इस समय बौद्ध घर्म का प्रसार अवन्ति से वैशाली तथा मघ्रा से छौशाम्बी तक 
था। परवर्ती काछ में विदेशी बोद याती मध॒रा से ही 'मघ्य देश' का आरम्भ मानते 
थे। इस मध्य देश का बौद़ों के लिए विशेष महत्त्व था क्योंकि उसी में दद्ध-लीला से 
सम्बद्ध उनके पुण्यतोय थे | 

ऊपर कहा जा चुका है कि वैशाली की संगीति के जअनन्‍्तर प्रादेशिक पभंद के साथ- 
साध वॉंढों में साम्प्रदायिक भेद प्रकट हुए तथा विभिन्न सम्प्रदायों के नेतृत्व में सदमे 
विभिन्न दिज्ञाओं में प्रसारित हुआ । एक ओर मगघ से महासांधिक अम्न्लापय कौ 
और ग्रवृत्त हुए, दूसरी ओर कौज्ञास्वी से अवन्ति-दक्षिणाप्य के मार्ग पर स्थविरवाबी, 
तथा मथुरा से उत्तरापय की ओर सर्वास्तिवादी अग्रसर हुए । मत्दमौर्य साजाज्य में 
पहली वार अखिल भारतीय एकसूत्रता आमासित हुई तंबा प्रशासकीय, सैतिक, ब्यापा- 
रिके एवं सांस्कृतिक दृष्टियों से अन्त: प्रादेशिक सम्बन्धों की अवतारणा हुईं। एक 
और अथशास्त, घर्मशास्त्र, व्याकरणशास्त्र आदि के विकास में जो अखिल भारतीयता 
प्रतिविम्दित है, उस्ते ही पुरातत्वीय मदभाण्ण जगत में एन० बी७ पी ० का प्रसार 
सूचित करता है”। इस अख़िलमास्तोयता का सबसे ज्वह्ृन्त प्रतीक अंज्योफ की 
धर्मलिपियाँ और स्तम्भ हैं। 

अशोक---अज्नोक और संदम के सम्बन्ध पर बहुत कुछ किला जा चुंका है, किन्तु 
कुछ विवाद जमी तक शान्त नहों माने जा सकते। समभौ बौद्ध परम्पराएं कधझोक को 
बौद्ध घोषित करती हू" । किन्तु जहाँ स्वविरवादी उन्हें निप्नोण एवं मौद्गऱी पुत्र तिप्य 


१-द्र ०--प्रिलुस्कि, पर्व ० || 
१०-सु ०---सुब्वाराव, पर्सनेलिटो आंध्‌ इण्डिया, पृ० ४६; तु८--ज्ो ० जार० जार्मा, 
पु । 
है (-उदा०--दोपबंस, # 
बुदोन । 





बावंस, दिध्यावदान, क्राइयेन, स्वानक्ष्यांग, ताशनाय, 
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के जनुयाएी बताते है, मद्॒रा के सर्वोस्तिवादी उन्हें उपगुप्त के शिष्प मानते है. ' | अशोक 
के अपने अभिलेशसों में उनके स्वयं बौद्ध होने के कुछ सकेत होते हुए भी यह कहना कठिन 
हैं कि जिस 'प॒र्म' का उन्होंने विविक्न उपायों से प्रचार किया वह सद्वम ही है। अशोक 
सभी यों के हितेपी थे जौर किसी विश्ञेष्त सम्भदाय का पक्च-पोषण जनुचित समझते थे । 
वे सभी घरों की सारवृद्धि चाहते थे तथा उनको घममंलषिपियों में एक प्रकार का सारनृत 
संबंसाधासण धर्म ही उपदिष्ट प्रतीत होता है। तबापि उनके व्यक्तिगत घर्म होने के 
बारण सद्धम को अग्योक से अबश्य पर्यौप्त सहायता प्राप्त हुई। 'पाटंलिपुत्र-संगीत्ति को 
अनुश्व॒ुत्ति में कम-से-कम आंशिक सत्य स्वीकार करना चाहिए"। अक्ोक के स्तम्भों 
में स्पष्ट ही घरमंचक आंदि बौद्ध प्रतीक उत्कीर्ण हैं । बौद्ध परम्परा के अनुसार अज्ञोक 
में ८४,००० स्तूपों का निर्माण कराया” । यह निस्सन्देह है कि जझोक के ही समग्र से 
बीढ़ प्रस्तरकला इतिहास में प्रकट होती है'!। दिव्यावदान के अनुसार अशोक आर्य 
संघ का पल्चवाधिक सत्कार करते थे” | यह सम्भव है क्योंकि परवर्तो कार में मी 
प्रेजुचंबर्षीयं दान परिषदों का वौंद्ध आसकों में प्रचार उपरूब्ध होता है | 

तृतीय संगीति-- तृतीय संगीति का विवरण दीपवंस, महावंस, सामन्तपासादिका 
एवं कयावसथजञटठकथा में उपलब्ध होता है। किन्तु सेंडलूक स्थविरवादी परम्परा के 
अतिरिक्त जन्यत्र इस संगौति के विषम में 'मौन' के कारण यह सन्देह उत्पन्न होता है कि 
कि बह संगीति कदाचित्‌ एकनिकायिक थी; चातुदिश नहीं । वह भी कहा शा है 


१२०मथुरा की 'त्यविर-परम्परा (जआचवाय०) मंलसर्वात्तिवाद-विनय तथा 
अशोकराजतूत्र मे इस प्रकार उपलब्ध होतों है--महाफाइयप---आतत्द-- 
दाणिक (शाणवास )--उपयुप्त, दर ०---फ्राउवाल्तर, पुर्ज०,पृ० २८-३४, पाहि 
स्थविरपरम्परा दीपबंस आदि में प्रसिद्ध है, ह ०--तोचे; तु०--बुंदोन, ज्षि० २, 
बु० है०८-र । 

१३-दे »--नीौचे ॥ 

१४-विच्याजदान (सप्ं० खँछ), पृ० २४० । 

“३५० ०--नोचे । 

१६-विव्याददान, प्‌ू० २५९ | 

१७-फाइग्रेत और क्रब्ानच्चांग, दें“--नोचे । 

१८-उजबा० तु०--कौघ, बुधिस्ट फिल्लाततफों, पृ० १८-१९, टॉमल, हिल्टरी आंव 
खबिस्त बाॉँट, प्‌० ३५ ॥ 
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कि कदाक्षित्‌ दिव्यावदान में प्रोक्तत अप्तोक की पत्चवर्षीय परिषद्‌ को ही अतिरंखित 
कर संग्रोति' बना दिया गया हो। अशोक के अभिरेत्रों में इस संगीति का निविवाद 
उत्लेखर प्राप्त नहीं होता । यदि पालिपरम्परा सत्य है तो अशोक का मौन दर्वोष है| 
दूसरी और, कौश्चास्वी, सारनाथ तथा साँची के अभिलेणों में अशोक ने स्पष्ट हो संघ- 
जद को निराकुत करने का तिदरप प्रकट किया है" | उनका कहना हैं क्ति उन्होंने 
संप को समग्र फिया, तथा जो सिक्षु अथवा भिक्षणी पंबमेद के छिए प्रमत्नशौल हों, 
उसे अबदात बस्त्र पहिना कर संघ से निकालने को उन्होंने आज्ञा दी। सारनाथ-स्तम्त- 
लेख में सहामात्रों को आदेश दिया गया है कि वे उपोसच् के दिनों में निल्य जाकर उहिछि- 
जित राजजासन के पालत को ओर सावधान हों। इससे परालिपरम्परा का समर्चन 
होता है कि अशोक के समय संघ नाना साञदापों में विभकत था तथा अश्योक ने संघ को 
समग्र क्रिया। बह स्मरणीय है कि विभिन्न प्म्प्रदायों के भिन्न पृथक्‌-पु्यंक आवालों में 
महों रहते थे । अताएव उनमें विनय-सम्बन्धी मतभेंद के कारण एकत्र उपौसध के पाजन 
में कदिलाई दुनिवार रही होगी । कहा गया है कि इस जवरोघ से सात यप तक अशोका - 
रास में उपोसय नहीं किया गधा । इस पर अक्षोक ने मौदुगफ़ी पुष्न॑ तिष्य की संस्क्षकता 
में शिक्षुत्रों को एकत्र किया, तथा उनके सिद्धान्तों की परीक्षा के जतल्तर जो भिन्न विभज्य- 
बादी नहीं थे उन्हें संघ से निकार दिया । 

ग्रह तिश्चित है कि अक्ोक ने संघर्मेद के विरुद्ध, एवं संघ की समग्रता के पक्ष में 
नियम बनायें। किन्तु गदि उन्होंने संगीति संयोजित की होती तो इसका अवश्य हो 
स्पप्ट उल्लेख करते। दूसरी ओर, यदि संगीति न हुई होती तो विभिन्न सम्पदायों 
के संघर्ष में अशोफ किस पतम्प्दाय के अनुसार संघ की समग्रता के विधय में राजतासन 
प्रदतित करते ? एसा प्रतीत होता है कि संगीति अवश्य हुईं वो, किन्तु उसके जापोजन 
में संघ का हो हाथ था । इसीलिए अशोक ते उसका साज्षात्‌ उल्लेख महीं किया है" । 
तथापि मात जमिलेख मे इस पंग्रीति का संकेत कर्व॑चित्‌ देखा जा सकता है। इसमर्मे 
अज्योफ अपने को मागध राजा वतलाते हुए संप का अभिवादन करते है तथा सदड्में 


११-द2०--डोी ७ आार० भण्यारकर, जजोक (द्वितीयसंस्करण ) + १०९६; तु 0«+ ० 
बी० स्मियं, अलो हिस्टरी आँव्‌ इण्डिया (डंबं संस्करण], पृ० १६९ 
२०-६०--दि» डिबरेट्स कमेन्टरी (बीं० टी० एस० अनुबाद) पृ० ५ । 
ञ हम स्मिथ, बह, स्मिथ के अमुस्तार अभित्ेस्त पहुले के हे संगोति बाद 
| 
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के सब जनुबाधियों के लिए विशेष रूप से स्मरणीय कुछ घर्मपर्यायों का निर्देश करते 
हैं। डा० मंण्डारंकर का सुप्ताव है कि यहाँ पर संघ' शब्द से किती विज्ञेप स्थान पर 
एकत्र समस्त संप्र के प्रतिनिधिमों का जर्थ प्रहष करना चाहिए । एसी व्याल्या करते - 
पर अशोक का अपना स्वयं परिचय देना भी समझ मे जाता हैं। क्योंकि कदाबित्‌ 
संगीति में दुर-दूर के भिन्न जाये होंगे। अन्य सम्पमदायों के मौत का कारण इस संयोति 
में विभज्यवादियों का प्राघान्य हो सकता है. किन्तु यदि संगीति एकदेशी थीं; तो अशोक 
उसके नियमों को क्यों मातते ? वे स्वर्व साम्प्रदासिकता एवं पक्षपात्त के प्रतिकूछ उपदेश 
करते थे। बस्तुतः यह स्मेरणीय है कि पहली दो संगीतियँ विनय में उल्लिखित हैं, 
अतायव उनका विवरण परवर्ती बौद्ध परम्पराओं में सर्वत्र उपलब्ध होता है। यही नहीं, 
दे संगीतियाँ संघर्मेद के पर्व की होने के कारण सर्वमान्य हैं, किन्तु दूसरी संगीति के 
जनन्तर शाजा भेद उत्तन्न होंने से, तबा भिक्लेजों के ऐतिहासिक जज्ञान के कारण घटनाओं 
और व्यक्तियों की स्मृति धँँघली हो जाते से मह सम्भव है कि उपेक्षा एवं विस्सरण 
अबबा स्मृति-संकर के कारंण ही इस तोौसरी संगीति का स्पष्ट विवरण उत्तरी बौद्ध' 
परम्परा में नहीं मिलता । तथापि यह उल्लेखनोय हैं वसुमित्र के अनुसार संगीति अशोक 
के समय में कुमुमपुर में हुई थी तथा इस विवरण में दस विनय-बस्तुओं की चर्चा न होकर 
महादेव को प्रतिपादित पांच वस्तुओं का उल्लेख है '। महादेव क्री पांच बातें कबा- 
वत्यु में उपच्णच होती हैं” । वह स्पष्ट है कि वसुमित्र ने 'दूसरी और 'तीसरी' तंगी 
तियों को एक कर दिया है और इस प्रक्रिया में कुछ अंग दूसरी संगीति का और कुछ 
तोसरी का हूृप्त हों गया है। अतः यह निकाला जा सकता है कि तौसरी 
संगीति के बिप्य में नतों जक्ोक स्वयां मौन हैं, न विज्ज्यवादियों के बहिर्मत अन्य 
सम्प्रदाय '। तीसरी संगीति को एऐतिहासिकता अदण्य सूचित होती है, किल्तु उसका 
निए्पक्ष ऐतिहासिक विवरण प्राप्त महों होता। 

महावंस के जनुसार संघ में प्रविष्ट तौथिकों के बाहुल्य के कारण सात वर्ष तक 


२२-व्र०--भअष्डारकर, अझोक, पु० हैं०१-२॥ 

२३-मसुदा, पूर्व, पु० १४॥। 

२४-पूष्ते, जें० प्लार० ए० एस०, पृ्वें० स्थल । 

२५-झ्वान्च्चांग के विचरण में भो इस संगोति का कर्यच्रित्‌ उल्लेख व्ष्टब्य है-- 
बोल, जि० ३, पु० दे३१। 
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उपोसथ एवं प्रवारणा न हुईं । यह सुतकर अशोक में एक अमास्य को अज्ञोक्ताराम 
भेजा और कहा कि विवाद की जान्ति के अंतत्तर उपोसय का विधान होना चाहिए | 
अमात्य के राजशातन सुनाते पर भिक्षुजों ने तोथिकों के साय उपोस न करने का 
अपना निर्णब्र दृहराया | जमात्य से बलपूर्वक उपोसण कराने के प्रवत्त में कुछ स्थबिरों 
का सिर काट लिया। राजा के अनुज तिप्य स्थविर के बीच-बच्ााव से ग्रह काण्ड रुका 
आर अशोक को सूचता पहुँची । अशोक ने दुःछी होकर जानना ज्ाहा कि एसी परिस्चिति 
में दोषी कौन ठहरेगा। भिक्लुजं ने विभिन्न मत प्रकट किये। कुछ ने राजा को भी 
दोपी माना। अन्ततंः-राजा ते निर्णय के छिए मोदगल्लीपत्र तिप्य* कहो वलाने का 
निदच्रय किया उनके बुलाने के छिए प्रहक़े बार स्थविर और चार अमात्य भेजे गये । 
धत्वंक स्थविर के साथ एक सहल भिख्तु और प्रत्येक्त जमात्य के साथ एक सह राजपुरुष 
थे। किन्तु मौद्यछोपुत्र ने निमन्‍त्रण अस्वीकार कर दिया। इस पर पुबंबत अतचरों 
के साथ भाठ स्थिर जौर आठ अमात्म भेजे गये, किन्तु कोई सफरूता प्राप्त न हुई ॥ 
सातुत्तर सोलह स्थविर और सोलह अमात्यों के भेजने पर मौदगली पत्र ने अहोगंग पर्वत 
में उतरना स्पोकार किग्रा, जहाँ बे-सात बर्ष से एकान्त ध्यान में निरत थे । राजा नें 
स्वयं गंगा जल में खड़े होकर स्वविर को नाव से उतारा | सत्कार के पदचात राजा ने 
अम॒त्कार प्रदर्शन के हिए अनुरोध किया। स्थविर ने भूकम्प-सिद्धि दिखला कर राजा 
क्कों सन्मुष्ट किया | इसके परचात्‌ उन्हान राजा का समप्रझ्ाया कि भिक्षव का अपंरतवब 
उन्हें न छूगेंगा और क्योंकि कर्म तव तक सदोष नहीं होता जब तक मन सदोप न हो । 
राजा ने पृथ्वी मर के भिक्षज्ों को जग्नोकारास में एकत्र करवाया । भिन्नज्ञों के 
मत को परीक्षा के अन्तर मिब्या दृष्टि वाह लिलुओं को प्रत्रज्या छीन ली मयी | 
इस प्रकार ६०,००० भिक्षु निकाले गय। राजा ने घामिक भिक्षत्रों से भो भगवान्‌ 





२३-महाबंस (अम्बई, १९५९), पुृ० ४३ प्र० । 

२७-समन्तपालादिफा ( सं० तकाकुसु ) के अनुसार अशोक़ाराम अलोक ने हो बन- 
जाया था। 

२८-सांचों, द्वितीय ह्सुप के एक अधिलेश में ! सपुरित्त मोगरिपुर्त सत्पुरुव 
मौदगछीयुत्र) का ताम उपलब्ध होता है। सु 

२९-एफमत ने मश्यतया महासांघिक ध्चे ( क्त्तं, पु ० प०७ २६९ ] | किन्तु 
यह स्मरणीप है कि कयावस्तु शो प्राचीनतम्त 'कभा' बात्तोपुत्िमों 
में है। , 





बौद्ध बन्म का प्रत्ार और कहा दर 


बुद्ध का वास्तविक मत पूछा, जो उन्होंने विभज्यवाद बताया । मौदगछोपुत्र ने इसका 
संमबंन किया तग्रा मिल्लु-संघ ने शुद्ध होकर पुनः उपोसय का विधान किया | 

मौदुंगलीपन्न ने बहुसंच्यक लिक्ष-संघ में से एक सहल्लन बंद्धिमान, पडभिज्ञ, शिपिटक- 
बिद और भधतिसम्मिदा घाप्त भिक्षुओं को सद्धमंसंग्रह के छिए चुना और उनके साथ 
अशोकाराम में ही संगीति की | अन्य मतों के लण्डत के लिए स्वबिर ने कथावल्यप्प- 
करण की स्वता की। इस प्रकार अशोक की संरक्षेकता में तंथा मौदृगठी पुत्र की 
अध्यक्षता में एक सहल्लन भिक्षओं ने नौ महीनों में तीसरी घमंसंगीति समाप्त की । अज्योक्त 
के शासन का उत्त समय १७ वाँ वर्ष था तथा मौद्गलीपुत्र ७२ के वे । संगीति समाप्त 
करके मौदगल़ीपुत्र मे भविष्य को देखते हुए प्रत्यन्त प्रदेशों में बद्ध शासन की स्थापना 
के लिए अनेक स्थविरों को मेजा | 

दीपबंस, क्प्रावत्युप्पफरण एवं समन्‍्तपासादिका में तृतीय संगीति का विवरण 
हसके समण्जस है। यह स्पष्ट है कि इस संगीति के दो भाग थे----तोथिक' भिक्षजों 
का संघ से निष्कासन, विपिटक का विश्वेषतया अभिषर्म पिटक का, संगायन । विनय 
मेंद के कारण उपोसय में कठिनाई ही संगीति का मुक्त कारण था| कदाचित्‌ जशोक 
ते केवल इसी विषप में संगीति के निर्णय को सात्य ठहराया हों। जिपधिटक-संगाग्न, 
अयबा, जेसा अधिक सम्भाव्य है, मौदगलीपुष के द्वारा विभज्यवाद के विरोधियों के 
तिराकरण का प्रयत्न, कदाबित्‌ एकदेल्नी अर्थात्‌ एकतिकामिक था| कजब्ावत्वुणकरण 
अपने जर्तम्रात् रूप में एक साहित्यिक इकाई नहीं है'। नाता सम्प्रदायरिक मतों के 
आविर्माव एवं उनसे परिचय होते पर उनका खण्डन भो सम्भवतः मौदुगलीपुत्र की मृत 
फ्थावस्तु में संबोगित कर दिया गया और इस प्रकार उसकी दर्तमान रूप में कमिक 
निष्पति हुई। भाषा के विचार से प्रवंम कथा में मागपी छाया उसकी प्राचीतता 
चोतित करती है। 

अशोक के अभिजेतलों से ज्ञात होता हैं कि उत्तने सर्वत्र अपने साम्राज्य में, प्रत्यन्त 
प्रदेशों में तथा सुदूर पश्चिमी विदेश में घर्म-विजय' का प्रयत्त किया तपा अपने दूत 
भेजे । अनेक इतिहासकारों ने यज्ञ मान छिया है कि अज्नोक की यह घर्म-विजय सद्धसें 
का ही प्रचार था और जतः इसे स्वोकार किया है कि अशोक के संरक्षण के कारण मगघ 





मा. “--आंररिनिन्स जांब नजिन्स जा: बुद्धिज्म छू ० है सेन हे. तुए--भीमती राहत डेविड्स, 
पाइस्ट्स आंब कान्‍्ट्रेक्‍्सो, भूसिका, अट्साछिनों के अनुसार 'फयात्रत्थ' को 
रचता भी परस्परया बुद्ध मगषान के द्वारा ही मानतो जाहिए । (ड०--नोचे )। 





२५० बोद़ धर्म के विकातत का इतिहांस 


का एक घासिक सम्प्रदाम्र ब्रिववविद्ञयी धर्म में परिणत हों गया" । किन्तु इसके 
बिपरीत यह स्मरणीस है कि स्थविरयादियों की उपर्पुक्त परम्परा के जनुसार मौदगको 
पुत्र तिप्प ने हो प्रत्यन्त जनपदों में धर्म प्रचार के लिए सिक्षुओं को मेजा | केइनीर- 
गन्वार के छिए मज्मल्तिक भेजे गये, महिपमण्डक के छिए महादेव, वनवात्ो के किए 
रक्छित, अपरान्त के छिए यौनक धस्म रक्षित, महा रट्ठ के लिए महाघम्म रविल्ित, यबनों 
में महारजिखत, हिसवत्पदेदा में मक्छिस, काश्यपयोत, मूलदेव, सहदेव और दन्दमिस्वर, 
भुवश्गनूप्ति में सोण जौर उत्तर, ताम्रपर्णी को महेन्द्र, 'इटिठिय', 'उत्तिम, सम्बल ऋौर 
भद्शाल । अभिडेखों से स्थविरवादियों के द्वारा पर्म प्रचार के इस प्रयत्न का आंशिक 
समर्धंत उपलब्ध होता है| 

प्रत्यन्त जतपदों में प्रसार--महावंस के अनुसार उपाक्ति के शिष्य दासक ये, 
दाहक के सोणक, सोणफ के सिग्गव और चण्डवण्जि, सिग्गव के मोग्गलिपुत्न तिस्स | 
बह जआाचा्-परम्परा सर्वास्तिवादी परम्पदा से भिन्न है जिसके अनुसार आनन्द के 
शिष्य शाणवात ये, झाणवास के उपग॒प्त। थेरवादो परम्परा वैज्ञाली, राजगृह और 
प्राटरिपुप्न की है, सर्वास्तिवादी परम्परा मथुरा फी । मोग्गलिपृत्त की प्रेरणा से अशोक्त 
के शासन के छठें वर्ष में उसके लड़के महेन्द्र और लड़की संघमित्रा ने प्रवज्या छी। महेन्द्र 
बीस बर्ष के थे, संघम्तित्रा अठारह की | तृतीय संगोति के पश्चात मोसालिपुस ने 
महेन्द्र को इटिठ्य, उत्तिय संम्बल और भदसाल के पस्ाथ धर्म प्रचार के लिए झंका 
मजा । उस समय महेन्द्र को प्रदजित हुए बारह वर्ष हुए थे। महेन्द्र को माता विद्िजा 
में रहती थी और विदिशा के ही मार्ग से वे छंका में मिश्रक पर्दत (मिहिन्तर्ल) पहुंचे 
जहाँ देवाताम्थिय तिप्य गासन करते थे । पीछे संघर्मित्रा ताजलिप्ति से नाव पर ऋढ- 
कर जम्बूकोछ पहुंची । सिहर में भिक्षु और भिक्षणी-तंप की स्थापना कर: महेत्द 
और संबंभित्रा ने तिध्य के उत्तराधिकारी उत्तिय के शासनकाल में निर्वाण प्राप्त 


३१-सुर---बी० स्मिय, पूवं० ध्‌० ३१९७-९९ । 

औ२-ओोतारों और सांची के स्तूपों से प्राप्त अभिलेखों में हैमवत दुल्दुलिस्वर, 
सत्युक्द सप्यम (सज्किम ), एवं 'सर्तहेमवतावा्य फाइय्रपगोत्र' के नाम उप- 
छब्ध होते हैँ । यह नी उल्लेखनीय हे छि तागार्जुनिकोण्ड के एक परचर्ती 
अभिलेल में ताम्ापर्णों के स्यविर आचायों को कडसी र-फत्घार-चोन-चिलात- 


शोसलि-अवर॑त-बंग-बनवासि-यवन-डविह-परूर के श्रन्नादक कहा गया है। 
( बें०--नौचे ) । द 


घाँद्ध पर्म का प्रतार ओर कला २०१ 


क्रिया ' | ग्रह उद्धोंरक है कि फाश्येन ने सिहर में सद्धम॑ का प्रवेश बढ़ संगवान्‌ के 
हॉरा बताया है '। दवान-च्यांस ने अशोक के शनज महेन्द्र को सिहत्त में बौद्ध अर्म का 
प्रथम प्रचारक बताया हैं" । यह स्मरणीय हैं कि फाइ्यनभी अज्ञोक के अनुज का 
उल्लेख करता है, जिसे वह अहँत बताता है।”। किन्तु इन अनश्नतिों को सिंहली 
परम्परा से अधिक महत्व नहीं दिया जा सकता * | 
सुबर्ण भुभि और वक्षिणापपं--छुबर्ण नुसि' का अब स्पष्ट नहीं है| वर्मा में 
सुत्रणंभूमि का रामज्जदेश (दमा) से तादात्म्य स्वीकार किया गपा है, किन्तु यह 
सन्दिग्ध है । सुबर्णमूमि का सम्बन्ध 'सुबशंगिरि' से स्थापित किया जाता चाहिए | 
सुवर्णगिरि अशोक की प्रादेशिक राजवाती थी और कदाचित्‌ उसकी स्थिति दक्षिण में 
मास्की के निकेटे थी | वहाँ को स्वर्ण गर्ना भूमि ही कदाछित्‌ सुबर्णमृभि थो जहाँ 
सोण और उत्तर को पर्मप्रचार के लिए भेजा गया। दूसरी जोर यह भी स्मरणीव है कि 
सुबर्णभमि का नारुत के अन्दर अन्यत्र दल्छेख सुलभ नहीं है। अर्थशास्त्र एवं सिल्तिन्द- 
पञ्हों में कृदाजित विदेश उहिष्टि है। यह सम्भव है कि अलडोरेडों के समान सुदर्ण 
मंभिषर भी मास्त के बाहर दक्षिणपूर्व फे किसो भाग का नाम रहा हों । किन्तु इतता 
निश्चित है कि वर्मा में मरद्ध्म की निश्चित सत्ता ज्शोंक के समय से अनेक शत्तात्दी 
परवर्ती है। प्रौम के निकट ई० तौसरी से छठी झतान्दी के मध्य के पांछि अभिजेख 
प्राप्त हुए हैं जो उस समय वहाँ हीनयान का प्रचार मृत्रित करते हैं” । कदाछित्‌ ई०७ 


इें३-महावंस, पृ० ८४ अ० । 

३४-फाह्येन (अन॒० कलेग) पृ० १०२। 

३५-डबान॒च्बांग (अनु० बील, ग्र० सुशील गुप्त) जि० ४, पृ० इंड२ | 

३३६“फाह्पेन (जनु० लेंग), १० ७७ ॥ 

३७-तु ०--स्मिय, अर्छों हिस्टरों आँव इण्डिया, पृ० १९६-९७ ॥ 

३८-सु०--वुलिपट, हिल्दुइज्स एण्ड बुद्धिज्ल, जि० ३, पुं० ५०, तारानास के अनु- 
प्तार भी अज्ञोंक के समय से कोंकिदेश में धर्म का प्रचार हुआ । कोकिदेश 
कदाचित्‌ बर्मा था। ब्ृ०--तारानाब (अनु० शोफनर) अध्याय ३९ ॥ 


३९-तु०--स्मिच, बहा, पृ० १७२, फल्तोट ने सुबणसिरि का तादात्म्य राजगृह के 


निकट सोनगीर से स्थापित किया है---जे० आर० ए०» एच०; १९०९, पु० 
९८१-१०१६, दत्त के अनृत्तार सुवर्णनूसि कदाबित्‌ मगघ के पास रहो होगी, 
पूर्व, ज्िण २, २७१ ॥ 

ड०-द्र०--जें० ए० १९१२, पृ० १३६१-३६ । 


श्ज 


२०४ बोद्ध धर्म के विक्षास का इतिहात 


और प्रवर्ती भारतीय धर्म और छिप के समात कछा को परम्परा का भी मूछ उद्गम 
सिनन्‍्च सम्पता में ही मानना चाहिए।" 
चेदिक काछ़ में मह परम्गरा विच्छिन्न-सों प्रतीत होतो है। सैन्बव नागरिकता 
बैंदिक आयों की ग्रामीणता में विरुप्त हो गयो। ईठों के स्थान पर कूकडी के उपग्रोग 
से बास्तुवंछा अपने उपादान के समात पुरातत्त्वविदों के लिए भी निशशेपनंगर हो मंबी | 
पृष्पवित्र, नरसू्य देवताजों का स्थान 'प्रत्यक्ष-तनु' देवताओं ने छे लिया जो कास्य कौ 
प्ररणा होते हुए भी कर्म के छिए अमत॑ थे ।"" 
सूर्य, अग्नि, वायु अथवा सोम के यज़न के छिए उनकी प्रतिमाएँ जतावइबक 
थीं। पह अदुम॒त है कि जहाँ सिन्धु रूम्बता का अपने देवताजों के समात केवछ 
नामहीत अवाक्रूप शेप मिछता है, वैदिक सन्यता का अभौतिक बाहुमय रूप हो 
उपलकच होता है। बैंदिक देवता भी शब्दात्मक थे तन! अस्तु, उत्तर वैदिक काक् 
से पह परिस्थिति कमझ्मः परिवर्तित हुई तबा अनेक कारणों के समवेत प्रभाव से अशोक 
के युग मे कछा का पुलजनन्‍म हुआ । इन कारणों को त्िविध्र कहा जा सकता हैं--ऋकछा के 
पोषक सामाजिक दर्ग का उदय, कारीगरी का विकास, एयं घांमक प्रेरणा का प्रमाव। 
इं० पू० छठो झ्ताब्दी से नगर-जीवन, धनिकवर्ग, तथा राजदरवारों के अन्यदग् के 
साथ वास्तुकला तवा विविध शिल्पों का धुनरुम्जीबन स्वाभाविक था। कुछ इत्ताच्दियों 
तंक इस वास्तु के विषय बतिकों के हम्य तथा राजप्रासाद हो थे जौर इसका अधिकांज 
वारमग होते के कारण अतीद अंगुर था । चस्द्रग॒प्त मौर्य का पाटलिपुष का प्रासाद 
इसके एक उत्कृष्ट उदाहरण के रूप में स्मरणोय है।"' हावीदाँत, काप्ड आदि के जिस्पों 
ने इस युग में पर्याप्त ग्रगति की । अ्रचछित धमं में यक्षों को प्रतिमाजों का भी उपयोग 
होता ता अणियों के विकास ते शिल्पियों को संगठन, शिक्षा एवं परम्परा प्रदान को 


५-ह०--रोहन्ड, आटट एच्ड आकिडेक्चर, आँब इण्डिया, पृ० ४ट | 
५१-४०---मेकरिन्हल, एन्द्ोन्ट इक्डिया एस डिस्काइड्ड मेगरास्थनोञ एण्ड एरियन, 
१० १५-६८ तु०--क्यूनर, ए० एस० जाइ० ए० आर० १९१२-४१ ३; वेडल्, 
रिपोर्ट आँद्‌ एक्सकवेश्न्स एट परादलिपुत्र (१९०३ )तु०--फा्प्येन (अनु० 


ु जाइल्‍स), पु० ४५॥ 
५२-८डबा०--प्रारइव् और पदना को प्रसिद्ध, कित्तु बिवाइग्रत्त मृतियाँ, दोदारगंज 
को पक्षी । हा बकता 


बोड घर्म का प्रसार और करा २०५ 


जिसके सहारे कला में निपुणता का विकास संम्भव हुआ। अंपने समर्यक पनिकों और 

शासकों के जनुप्रह से दौद्ध विहारों को समृद्धि बढ़ी तथा कालान्तर में बे स्व कला 
पध्रोषक बन गये जौर कला पमप्रचार का माध्यम । 

करा और घमें का सह समन्वय एक विज्ञाल आध्यात्मिक कान्ति का बोतक था | 

ज्ञेप में इस कान्ति का अर्ध था मनुष्य और देवता का समृप्तर्पण | आ्राचीन वैदिक 
धारणा में मर्त्त और अमत्य॑ का विमेद आत्यस्तिक था। कर्मबाद ने इस मेंद को जजरित 
कर दिया | कर्म के बल से मतप्य देवछोक में जन्म ग्रहण करते हैं, कर्म क्षीण होते 
पर देवता झनृप्यज़ोक़ में गिर पड़ते हैं। ऐसी स्थिति में पुराने देवता बपार्थक हो गये - 
तथा उनका स्थान और परम देवता अथवा ईएवर ने छे लियां, दूसरी और कपिछ 
बंद्ध, महावीर आदि ईज्वरोपम सिद्ध मुझझ्ों ते। ईश्वर के अनुप्रह से के का वन्‍्थनल 
घिबिछ हों जाता है तथा ईश्वर स्वयं मतृष्य रूप में अवतार प्रहण करते है। सिद्धमण 
कम से मक्ति का पथ प्रदर्शित करते है तथा जे स्वयं मनुष्य होते हुए नी संसार से उत्तीर्ण 
है। संसार में जवतीण ईइवर एवं संसार से उत्तीर्ण सिद्ध पुरुष, दोनों में ही छोक एवं 
मोकोत्तर का समन्वय दुष्ट होता हैं। अवतार एवं महापुरुष का तात्त्विक भेद ज्ञानियाँ 
का गोचर है; साघारण श्रद्धाल॒ एवं म॒मुझु के छिए दोनों हो पारमार्थिक आदर के प्रत्यक्ष 
रूप तथा मफ्ति के विषय हैं। धर्म की इस जनसुरूम एवं भक़्तिप्रघान घांरा के विकास 
में कल्ला ते सुयोग प्रदात किया | 

घोद्ध कला के विधय--वौझ कला के प्राचरीनतम विषय विहार एप स्तूप थे । बितय 

में पाँच प्रकार के 'छयनों' जंवबा शयनासनों का उल्छेख प्राप्त होता है जिन्हें विहार, 
अपपोग, प्रासाद हम्ये एवं गृहा कहा गया हैं"। इनमें चतुविध गृहाका परवर्ती: 
करा के इष्टिफोण से विशेष महत्व सिद्ध हुआ। वस्तुत; विहार भिल्ञुओं के संवास 
थें। प्राहृतिक गृहावास का प्रयोजन एकान्तवर्यों थी। कृतिस ग्रहात्मक बिहारों ने 
कालान्तर में आवासिकता तथा एकान्तचर्मां का विचित्र समाषान प्रस्तुत किया। 
प्रारम्भ में यह स्वाभाविक था कि पहाड़ी काट कर गुहा तिमाँण करने में आदर्श के रुप 
में पुदोपस्चित दारनिमित विहार कौ रचना का अनुकरण फिया जाव। इस प्रक्रिया 
में क्रमशः प्रस्तर-कला का विकास भी उतता ही स्वाम्ताविक या | स्तूप परिनिवृतः 
तथ्नागत का अतीक था, जतएव स्तूप अथवा चैंत्य की पूजा के प्रचलित होने पर काखान्तर 
में चंत्मगड़ों का निर्माण हुआ | सामान्यतः सभी प्राचौन विहार एबं बैस्मगृह जो मुहा 
व्यतिरिकत या जनुत्रनित थे, घराशायी हो च॒के हैं । 


५३-वितथ ना०, चल्खबग्ग, पृ० २३९ ॥ 


२०६ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


बोद्ध परम्परा के बलुसार परितिवाण के समतन्तर ही तथागंत की चिताकेप गरौ र 
घातू का अप्टपा विभाजत हुआ तथा ग्रत्पेक घर पृथक्-पूथक स्तूप की रचना हुई । यह 


सन्दिग्प हैं किल्तु मृत देह अवबवा उसके कुछ अंश के सोपचार निखनन को प्रथा 


अत्यन्त प्राचोन है। भारतोंय प्रागितिहास तथा वैदिक साहित्य से इसके अनेक भेंद 
जांत होते है "। मृतक को गाढ़कर उस स्यान को चिह्लित करने के छिए मृंतिका, हष्टका 
अग्रवा प्रस्तर का विविध उपयोग अनेकज पासा जाता है। स्तुप का अण्डाकार स्वासा- 
बिक मृत्तिकासंचय के आकार से तिःसृत प्रतीत होता है" । हॉमका एवं छप्त कदाचित 
मुदू-दय के ऊपर गाड़े हुए पत्थर का परिष्कार है। वेदिका कौ उत्पत्ति स्पष्ट हो स्त्प 
बे रक्षा के लिए बनाये हुए बाड़े के विकास से है। सम्भवत: राजाओं था चकब तियों 
के छिए क्‍्मारक प्रधान स्तृषरों का निर्माण किया जाता था" | तथागत को धर्मराज, 
धामिक चक्रवर्ती मान छेने पर उनके लिए भी वैसे ही ध्तुपों को कल्पना एवं रचना 
स्वामाविक थीं। स्तूर्पों के आकार का वर्बत, उनकी चिरस्थिति के लिए प्रस्तर का 
उप्रयोग तथा उतके बलंकरण के छिए कछास्मक परिष्कार का आधान, विकास के कर 
में स्वभावतः सिद्ध होते हैं । 

सोष॑का5--वौद्ध कह्ला के ऐसे उदाहरण, जो निश्चयपूर्वक अशोक से प्राच्ोन 


५४-महापरिनिव्यानसुत्तन्त के अनुसार कुसीनारा के मल्ल, भाग अज्ञातशजत्ु, 
बैसालो के लिच्छवि, कपिलवत्थु के सफ्ये, अल्लकप्प के बलि, रामगाम के 
कोलिय, वेददीपदक ग्राह्मण, तथा पावा के मल्लों में 'शरोरशेष' का विज्ा+ 
जन हमा हा । 

५५-ऋष्‌ संहिता, ७.८९. १, सेकडानल, बेदिक माइयॉलजी, प० १६५ । 

५६-तु०--स्तूप का अक्षराथे-लिचय, 8 ०--पाछ्ि टेफ्ट सोसायटी का पालिकोदा । 
तु०--विल्पक्ञास्त्र में, स्तुपिफा-शिखराप्र; । फर््पुसन स्तृप के अण्डाफार से 
पह अनुमान करते हूँ कि उसका मल मत्तिका-संचय न रहा होगा, इ०--हिस्हरो 
आँब इष्डिपन एण्ड ईस्टर्न आकिटेक््चर, जि० १, पृ० ६५-६६, शतपद में 
श्राच्यों के 'परिसण्डल' इमशान का उल्लेख है। क्‍ 
७-- ०--महापरिनिच्यानसु त्तस्त--- :-/ नियुत्तन्त-- चफकवत्तिस्स सरोर॑ प्ापेन्ति, चातुम्महापणे 
रछ्जों चय्य पूप क्रोन्ति ।” पश्तिसों एशिया और मिश्र में 

राजाओं के सकबरों का प्रायः घमघाम से निर्माण किया जाता वा; पं है 

रोलन्ड, धु्चे० ० दृ१, नोट ४। 09867: 


कक 


कक" 








बौद्ध घ॒र्म का प्रसार और कला २०७ 


कहें जा सकें, उपत्तव्ध नहीं हैं । यह मी सत्य है कि मौर्य-शंग काल का वौद्ध प्रस्तर- 
जिल्प काप्ठ-शिल्प का अनुकरण करता है, तथा मौर्यों के पहले को किसी प्रस्तर- 
कुछा का निदिब्रत अवगश्गंष भी प्राप्त नहीं होता ।” इन तथ्यों के आधार पर यह कहा 
गया है कि अशोककाजीन प्रस्तरकलछा को मौर्य साम्राज्य के पद्चिंसी सम्पर्क का 
परिणाम मानना चाहिए ।* शाख्तामतीषी साम्राज्य के प्रचुर विस्तार ने तोता 
पश्चिमी सम्यताओं के 'सन्द्रवण' की प्रक्रिया को अग्रसर किया । मिश्र; असीरिया 
ओर घूतान की कलाओं के सम्मिश्रण से उत्पन्न शालामतीषी ईरानों कक्ला का इन 
विन्निनज्न सम्यताओं के असमज्जस मेल को प्रतिविम्वित करती हैं।” पर्तीपोलिस 
का प्रसिद्ध स्तग्म जपने जाकार से इस संस्कृति संगम का प्रतीक माना जा सकता है | 
अशोक के स्तम्मों को इस प्रकार के स्तम्भ से निःसत जबबा यवन शिष्पियों के द्वारा 
निमित बतापा गया है। गुहाविहारों का मुछ भी असौरिया एवं ईरान में खोजा गया 
है। यह भी कहा गया है कि जन्नोक्त प्मंलिपि प्रकाशित करने के अभिप्राय में भी 
ईरानी सम्राटों के अभिलेल्तों से प्रेरित हुए । छेखनकला और छिपि भी पश्चिमी 
एशिया से सोल्ली गयी । मौर्य प्रशासन तक पश्चिम का ऋणी बताया गया है । वस्तुतः 
मौय॑ साम्राज्य एवं कला पर समकाछौन प्रभाव को सम्माब्य मानते हुए भी मौर्य॑ 
संस्कृति की मौलिकता एवं भारतीयता को अस्वीकार नहीं किया जा सकता । कति- 
प्रथ अनिदिजत शैल्पिक तत्व विदेश से संगहीत होने पर भी यह निविवाद है कि 
अक्लोककालीन कला कौ मुल्य प्रेरणा बौद्ध घर्म के विकास से ही प्राप्त घी । 

वीद्ध परम्परा के अनुसार अज्नोक ने ८४,००० स्तुप तवा अहुसंख्यक विहारों 





७८-पिप्राव स्तृप को ज्ञाक्यतिर्तित कहा गया है किन्तु वहाँ से रूब्च पात्र के अभि- 
लेख को निविवाद रूप से पढ़ना सम्नव नहीं है। 

५९-हाल में कौशाम्बी के उत्सतत में श्री जी० आर० दार्मा द्वारा प्राप्त नवोन 
सामग्री से इस पुरानी घारणा को आधात पहुंचता है। 

६ ०--उदां ० द०--रोक्ाज, पूर्व ० पुृ० ४४-४५, साशल, सो ० एच ७ जाइ० ज़ि० १; 
फोगरल, बुघिस्ट आई इन इण्डिया सीलोन एण्ड जावा, प० ११, फर्म्यंसन, पुजें० 
जि० १,५९० ५९, स्मिब, ए हिस्टरी आावब फाइन जा इन इण्डिया एण्ड सोकोन, 
पूृ० २०, ५९-६२ ॥ 

६ १-४०--ग््ञसाल, ईरान, पृ० १६५-६६, फैन्कफोर्ट, दि आर्टे एण्ड आफिटेक्टर 
आंद्‌ दि एन्ॉन्ट ओतियन्ट, पृु० २१५-३ ३ । 


हे 
! 


र्ण्ट बौद्ध परम के विकास का इतिहास 


का निर्माण कराया | चीनी यात्िय्रों से, भारत में नाता स्थानों पर स्लुप्र एवं ब्रितार 
देखे जो उन्हें अशोक-निर्माणित बताये गये । इमाॉग्यवश इसमें से कोई मो इस समय 
फंस से कम अपने मूछ रूप में निइचयपुर्वक गेप नहीं कहा जा सकता । चऋत्ततिक-पव॑त 
में अझ्ोकदत एक-मूहा का पता चलता हैं। किन्तु यह दान वार्जीविकों को दिया 


गया शा। इसे ग्ृहा को दीवारों पर चमकोॉका पॉलिश वित्मयास्पद है। अशोवा 


के स्तम्नों में भी यही चिकताई और चमक मिलती है। ये स्तम्भ वृत्ताकार हैं तथा 
पृथ्वी से बिना किसी जाधार जयवा पीडिका के उदुगत होकर ऊपर की ओर कुछ तन 
हो जाते हूँ । स्तम्भाष्न के सामास्पत्तेयां तीन मात्र हं---मूछ अघोमुख कमल के जाकार 
का हैं, मध्य में आतत वर्तुल्न पट्टिका पर 'धर्म्रक, हंस-अ्ेणों, ख़्रव, वपम्र आदि 
निरूपित हैं, शिरोभांग में सिह, अंचवा गज अगवा वृषभ जादि को मति निमित 
है। उदाहरण के लिए सारनाय के सिद्दाग्र, स्तम्म के दशीषमाग को मध्यपट्टिका पर 
जार भरमंचक़ जौर उनके अन्तराल में गज, बपन्न, अक्च और सिट तक्षित हैं तथा 


-संबोपरि किसी समय चार सिहों पर घमंचक प्रतिष्ठित घा । इस स्तम्ल में घर्मचऋ- 


अबर्तेन का संकेत देखता कठिन तहीं है सिह और गज दात्यमुनि के प्रतीक हैं, 


हंस-बेणी विनेषजन का इंगित करती है| पंग्च न केबल प्रसिद्ध अलंकरण हैं अपित 
उसकी आध्यास्मिक व्यज्जकता भी गंभीर एवं विविध है। अस्व, आदि को दिवाग्याचक 


भी माता जा सकता है।' जअश्ोक के स्त॒म्मों में पशुओं का तक्षण निदोंप रमणोय 
है। कदाचित हो फछा के किसी युग में इससे चारुतर निरूपण प्िल्ले । 
शुंधकाल--यह कड़ा गया है कि मौयंराज वहुदध को भार कर स्वयं गाए 
अनते में उसके ब्राह्मण सेनापतति पृष्यमित्र शृंग ने मौर्यों फी बौद पर्म के अनकल नोति 
के असस्तुष्ठ ब्राह्मणों का नेतृत्व किया | इस कत्पता को अमाणित करना कठिन 
हैं, किन्तु ग्रह निस्कन्देह अतीत होता है कि पृष्पमित्र वाह्मणों के अनुकलू तथा बौद्ध 
के अतिकूल भा । धनदेव के अग्रोध्या-अभिरेल में पुप्यमित्र को दो दार अस्वमेद 
का अजन करने बाला बताया गया है । भालविकाश्तिमित्र से पुष्यमित्र का अदवपेद- 





। ६२-तु०--रोलर्ड, बड़ों, पु० ४५७५-४६ | 
_ ३३-फोगत्त, पूरे”, पृ० ११, रोलल्ड, पूर्व०, प० ४९ । 
६४-सु०--एल ० एन० घोष, डिढ़ पृष्पसिन्र झंग पर्सोक्‍्पुट दि बृद्धिस्ड्स, पो० आइ० 
एच्र० स्लो० १९४३ । या पा 
£५-एंपिप्राफिया इष्डिका, जि० २०। 
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यजन समधित होता है।। दूसरों और डिव्याजदान एवं तारानाण ने पृष्यमिद्र को 
बोद्ध विरोधी बतापा है ।' कहा गया है कि पृष्यप्तित ने सद्ध मं के विनाए क्वा निश्चय 
किया । जसतें पाटलिंपुत्र में कुककुटाराम विहार को तप्ट करना चाहा, किन्तु द्वार पर 
सिहनाद से भगमौत हो गया | तथापि स्तुपों और-विहारों का नाता सथा भिक्षुजं का 
बंध करंते हुए वह सेता के साथ झाकल तक गया | यहाँ उतने पह घोषणा को कि 
पत्पेक अ्रमण के मस्तक के छिए वह १०० दीतार देंगा। पृष्यभिन्न को भ््ञ कृृमिश 
से पराजित बताया गया है । जो कदांचित्‌ यवनों की ओर सकेत हो ।* ये बौद्ध अनु- 
खतियाँ इस रूप से भक्ते हो अविद्वास्थ हों, उन्हें सर्ववा निराबार नहीं कहा जा 
सकता | 

शुर्गों की प्रतिकूलला से सद्धमं उच्छिन्न नहों हुआ, इसका एक प्रमाण भारहत 
और सांची के स्‍्तृप है । प्रारंम्मिक स्तृप अच्डाकार तथा इष्टका-खचित होते थे 
अष्ड के शग्नभाग में हंसिका और छत्न तथा सूरूमाग में एक प्रदक्षिणापत्र होता था । 
बारों ओर रखा के लिए वेदिका बना दी बाती थी जिसमें दार या सो रण होते थे | 
कप्रशः स्त॒पों का जाकार बता और ऊँचा होता गया तथा येदिका और तोरण दभारें 
हैए उत्कीणं चित्रों से अलंकृत किये गये, जिसके विषय जातक अथवा बुद्ध की जीवती 
से छिये गये हैं । मारहुत नागौद मे है, किन्तु बहाँ का स्तुत सर्वधा उन्मृच्यित हो 
चुका है | उसकी वेदिका एवं तोरण बहूकुत थे एवं इनके शेप मुल्यतवा इण्डियन 
स्यजियम, कलकत्ता तथा प्रमाग संग्रहालय में संरक्षित हैँ । पूर्वी ततोरंण पर एक 
अभिलेख के जनुसार, 'सुगर्न रजें रजो मागीपुतस विसदेवस पौतेण गौतिपुतस जआागर- 
जुस पूतेण वाछिपुतेत घनमृतिन कारित तोरनां सिलाकंमंतोच्र उपंग ।' शुगों के 
राज्य में राजा गार्गोपुत्र विववदेव के पौतर एवं गौप्तीपुत्र के पुत्र घनमृति ने तोरण का 
निर्माण कराया | वेदिका में आप्त एक जन्ब जभिफेल घनमृति के पृत्र वधपाल का भी 


६६-दिव्यावदान (सं० बेद्ध) पु० २८२, तारानाथ (अनु० शीफतर ), पृ०८६१॥ 
६७-तारानाव के अनुप्तार मध्यदेश से जरून्थधर तक, पहों । 
६८--तु०---बागची, आई एच० पयु०, जि० २२ ॥ 
६९०॥०---ऋनिहम, स्तूप आंव मारहुत (१८७९), बढुआ और सिन्हा, भारहुत 
इन्सकरिप्दान्स (१९२६), बड़ुआ, भारहत (१९३४), सार्शक्त एण्ड फूों, दि 
मॉनमेन्ट्स आँव साँची, ३ जि> (१९४०) । 
७०-डी० सी० सरफार, सेलेक्ट इम्सफ्रिप्शन्स । 
ड़ | 
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प्राप्त होता है। भारहुत के ज़िल्प में धस्तर-तक्षणं काप्-तक्षण के निकट है और 
आक्रतियों का उफेरना इतना निपुण नहीं है कि उनको औपादानिक-जड्ता जौवन्त 
भावभमिसा से सर्व विछोन हो जाय | तथापि यह पहला अवसर था कि ब्र्द 
जौर ओंबजिसत्त्व के च्ति साधारण जनता के सम्मुख चित्रों को संवंसुग़म भाषा में 
प्रत्यक्ष हो उठते। कवानिरूपण में कनेंक घटनाओं को समान फलक में प्रदशित 
करने की दिधि जपनायी गयी है। दिग्विमाग के परयादस्य निरूणण के स्थान पर एक 
प्रंकार के 'समय' का अवरूम्वन किया गया है जिसमें पृष्छ-स्थित वस्तु उपर रिश्वत 
पदिख्लायी जाती है ।" बुद्ध भगवान्‌ की रूप-काय का चित्रण तकर उमके स्थान पर 
विबिब प्रतोकों का अग्रोंग किया गया है। उदाहरण के लिए, बोधियृक्ष एवं स्तृप 
क्रैमपः सम्बोधि तथा निर्वाण को सूचित करते हैं । बद्ध भगवान्‌ ने अपने को मनप्प, 
देवता, यक्ष, आदि सबसे विकक्षण 'बुंद्धभाव' बताया था [' उनका दर्शन भौतिक 
देह के सहारे न होकर धर्म के दक्षन से हो हो सकता है । घर्म ही बुद्ध को वास्तविक 
काय है।” परिनिर्वाण के अतत्तर रूपकाय तष्टही हो गयी एवं ब॒ढ़ को स्थिति क्षनि 
शाॉच्च तथा अपरिमाष्य हो मयी । कुदांचित्‌ रूपकाय की ननपयोगिता हुया प्रमेमय 
वास्तविक बुद्ध की अप्रत्यक्षता के कारण मारहुत एवं अन्यच उनका बहिक चित्रण न 
कर प्रतीकों का सहारा छिया गत्ा है। 

साँचों प्राचीन विदिशा के निकट है जिसका अज्ञोक के जोवन से गहरा सम्बन्ध 
प्रसिद्ध हैं। जहाँ अनेक स्तृपों के अवशेष प्राप्त होते हैं | स्तूप (संख्या, २) का 
बैतल्पिक अक्करण मारहुत के सदृद् है और कंदाचित्‌ समकालोन रहा होगा । 
इस स्तूष में से तृतीय संगोति से सम्बद्ध अनेक प्रचारकों के नाम उपरूब्ध हुए हैं | 
साँकी के स्तूप (मसंल्या १) का प्रारम्भ कदांचित्‌ अक्लोफकालौन रहा ही, किन्तु उसे 
पीछे विवद्धित तथा प्रस्तर-मण्डित किया गया । इसकी वेदिका अनलंकुत है 
पारण धाचीन शिल्प की उत्कष्ट कृतित्ों में परिगणनीय हैं । इन तोरणों का निर्माण 
अपेक्षया परवर्ती है। दक्षिग तोरण में राजा भ्रो शातकणि के कारीगरों के अध्यक्ष 
पोसिप्दीपुत्त आनन्द का नाम अभिकिल्लित मिलता है, जिससे इसके समय का कुछ 


 ७६-जे० आर० ए० एस०, १९१2, चु७' १३८ ॥ 
| ७२-डसे वटिकल्त पर्सपेषिवज' कहा गया है। 
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अनुमान किया जा सकता है ।” इस तोरण का निर्माण विदिशा की एक दन्‍्तकार- 
श्रेणों ने किया बां | अन्य तोनतोरण इसके जनतिचिर ही के स्थापित किये गये थे 
बयाकि झअयचड के शिप्य बलमित्र को ताम दक्षिण एवं. पश्चिम, दोनों तोरणों में 
अभिलिखित है | 

सांची के तोरणों में नारहुत को अपेक्षा का का निशिजत विकास सूचित होता 
हैं। एक चितण , दिग्मंद का जगपायं प्रदर्शन, तथ्रागत का प्रतीकात्मक उपस्यापत 
आदि भारहुत की कला के सामास्य उक्षण सांची में भी घरते हैं, किन्तु यहाँ रूप का 
उकरना बौर गहला जधिक निपुण और परिष्कृत है| दृश्य की उमरो हुई विभिन्न 
सतहों में सामज्जस्प है तथा 'सतोध्ृति' का भ्रौड़ प्रदर्शन किया गया है । अतरंछुछ 
दुह्मा को नयनमोंचर करने की इस शिल्प में अदनत क्षमता है| प्राइत जीवन का 
विधिध और जोवन्‍्त चित्रण होते हुए भी इसमें दृष्टि को अध्यात्म से समझ्जस एफ 
प्रकार को जाल्ति अथवा विज्षाम की उपकत्पि होती हैं। प्रकृति के साथ इसमें 
गहसों समवेदना है जो पौधों और पश्मजों के आहेखन में उनर बाती है। कुमार- 
स्वामी ने साँची के दूसरे स्तूप की कछा को 'पौंधों' की घैस्ी' कहा है और स्वीर्ड- 
नाथ ते क्ाँत्री की कला में अभिव्यक्त भावना की तुलना कोलिदास की कविता से 
मुझापी हैं ।” 

मारहुत और साँची के स्तूपों में भ्रकट इस मध्यमारतीय कछा का उद्गम 
अक्षोककालीन मागघी कछा में ही मानना चाहिए जिसका कि अधिकांश विरुप्त हों 
भका है । यह स्मरणोय है कि भाखुत और साँची कौशाम्बी से विदिशा के मा में 
पड़ते हैं। यह मध्यमारतोंग कला की परम्परा देक्षिणापथ्य के शिज्प लिए प्थ- 
प्रदर्शक हुई और इसका विकास पीछे अमरावती और जजत्ता में देखा जा सफ़ता 
हैं। अमरावती में साँची को शान्ति का स्थात एक प्रकार की जीवन्त स्फाति अथबा 
मावाकुलता ले लेती हैं जिसकी अभिव्यक्तित में कलां की निपृुणता पहले कौ अपेक्षा 
अधिक है। अजन्ता की चित्रकला भी इसी मू्तिविधान की परम्परा का ह्पान्तरित् 
परिणाम एवं उत्कर्ष है जहाँ आध्यात्मिक शान्ति एवं शैल्पिक दक्षता; परमार्थ कौ 


७५-४० एत० जाइ० ए० आर० १९१२-१४, पृ० हैं, तु०--चनन्‍व, एम० ए० एसत० 
आहइ०, १। 

७६-उत्कीणं-शिल्प को अनुदग्रता इसमें सहायक है, साल एण्ड फूषों, पुर् ० । 

७७-प्राचोन त्ञाहित्य । 
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सूचना तथा जीवन को प्रेरणा, दोनों का चरम समन्वय है ।” उत्तरापत्र में स्त्प 
ऊँचे होकर बहुमृमिक्र शिजर से प्रतीत होंने छूगे तथा उकेरौ हुई अतिमों का 'स्थात 
अधिकाधिक कोरी हुई मूर्तियों ने छे किया । उत्की्ण म॒तिशित्प | रि्लीफ स्कल्पचर ] 
नें एक और चित्रकला को प्रेरणा दी, दूसरी ओर अंनाक्षित' मृतियीं के विधान को ) 
किन्तु उत्तरापध में बौद्ध कछा के श्रसार का केन्द्र मघ॒रा को मानता जाहिए न कि 
बिदिशा को ॥ 

सातवाहन-या---मौँप साम्राज्य के पतन के अतस्तर दक्षिणापत्र परे कुछ समय 
तक सातवाहनो का ध्राभास्य था | सखातबाहनों को पुराणों में अन्य्रमृत्य तप्ा अन्‍्ध 
जातोंग्र कहा गग्ा हैं तब्चा उतके अनुसार सुश्न्मा नाम के अन्तिम काप्य शासक को 
सार कर सिमुक (-शिक्षुक, सिन्‍्पक, आदि) ने सातवाहन वंड को स्थापित किया | 
सातदाहनों के उद्यम के देदा अथवा काऊ के विषय में ध्चर विवाद है. । हैं» पु० परयम 
शताब्दी में सातवाहन अवड्य हो पक्लिय्ाली थे तथा ईँ० दूसरी दाताव्दों तक घट-बह 
के साथ उनकी अकिति बसी रही। दाक क्षत्र्ों के साय उनका संघर्ष विशेष हूप से 
उल्लेखनीय है । सातवाहत नरेश ब्राह्मण एवं दाहाण धर्मायरुम्दी थे, किन्तु उन्होंने 
तबा उत्तके विरोधी क्षत्रपरों ने बोद्ों की और उदारता एवं दानशौरूता का परिचय 
दिया। फलत: ई० पू७ दूसरी भताब्दी से ई० दूसरी शताब्दी तक वक्षिणापत्र में बोद्ध 
धर्म एवं कला का प्रचुर विकास सूचित होता है। भाजा; पितलख्नोरा, कौन्दाते, 
जुन्नर, बेडसा, नासिक, एवं कार्लो में अनेक शिल्लोत्लात चैंत्य एवं विहार उपलब्ध 
होते हैं॥ भट्व्पोलु,अमरावती आदि स्थानों में स्तूप भी सदर्म का प्रसार दिख्लाते 
हैं । पश्चिमी घाट की गुफाजं में मद्रमानीय, घर्मोत्तरीय, और महासांघिक सम्प्रदायों 
का प्रचार विदित होता तै | दक्षिण पूर्व में चैत्यक, पुर्ंशल, अपरशैल्त जादि उत्तर- 
कालीत महासांधिकों के जावास थे ।* 


७८-माइल एण्ड फूद़ों, पुर्वे० | 

७९-न०--पाजिटर, पुराण के टेकस्ट्स आँव दि डाईनेटिज आँव दि कि एज । 

<०-अभिलेखों के छिए, दर०--हूइर्स, लिस्ट आँद ब्राह्मो इन्ल्किडान्स; सेनार, 
एपिग्राफ़िया इप्डिका, जि० ७, ८; सरकार, सेल्ेक्ट इन्स्किपशन्स ; च्जंत्त, 
ए० एस० एस० आइ०, जि० १०; अऊअन्ड, एपिग्राफिया इष्छिका, जि० 4५ 2] 
फ़ोगलल, एपिप्राफिया इण्डिका, ज़ि० बे०-| गहावास्तु पर 2०--फर्गु न एप्ड 
बर्जस, दि के टेस्पल्स आाँव इण्डिया, (१८८० )+: पर्सो ब्राउन, दृष्डियत 
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शिल्होत्ल्ात वास्तु का अ्रयम परिक्ष्य कक्षोककालोत समण से प्राप्त होता है। 
सातबाहनों का सम्बन्ध बिदिशा और उसकी करा से निश्चित है, कदाचित्‌ मगघ से 
साक्षात्‌ सम्बन्ध भी था| सैनिक और व्यापारिक पथ-पद्धति के सहारे कला का प्रत्तार 
तोता स्वाभाविक हैं। इसी कम से छिड़ोत्ल्ात वास्तु का पस्चिमो घाट में विकास 
समझना चाहिए । भाजा, पितछ्लोरा, कौतझने, जजन्ता (गृहा १०), एवं जुन्नर 
को गुफाएं प्राचीनतर हूँ, बेंडसा, नासिक और कारों की अपेक्षया परवर्ती । भाजा 
कार्फ़ी तक एक दोर्घ विकास देता जा सकता है | द 
इस गुहा-वास्तु का सामान्य वास्तु से भेद स्मरणीय है । भूमि पर निर्माण नीचे 
सजपर तथा समात्रद्य के द्वारा होता हैं । इसी में स्वापत्य को झवित-सम्तजत-सम्बन्धी 
वात्त॑व्रिंक समस्याएं प्रकट होती हैं तथा अरंकरण को प्रेरशा को औपादानिक एवं 
नेमांणिक सम्मावनाओं पर आधारित करना पड़ता है। दिल्लान्तेक्षित बास्तु ऊपर 
से नीचे तथा अपहार के द्वारा सिद्ध होता हैं। इसको तिर्माण-बिधि स्थापत्य के 
निकट कम है, उत्कीण-शिल्प के अधिक | इसी कारण इस शिल्प के निष्पादित 
आकारों में नर्माणिक झनिवायंता नहीं है। प्रारम्भ में इसमें दाइनिमित कुटियों एवं 
सृहां का अनुकरण किया गया, जिसने क्रमदा: एक अधिक प्रास्तरिक एकं विश्विष्ट 
क्षाकार को जन्म दिया | 
पूजार्यक स्तृूप को ही चेत्य कहते हैं । चैत्यगृहों का आकार सामान्यतः: एक दोष 
अतुरख्र गहा का होता बा; जिसमें सामने प्रवेश द्वार तथा दूसरे सिरे पर चैत्व रखते 
भं। गृहा का चेत्पान्त प्रायः जर्धपरिमिण्डछ बनाया जाता था ।* द्वार से स्तूप तक 
के मुल्य मध्य भाग के दोतों पाइ्यों में स्तम्भावलियों से विभाजित दो वीधियाँ होती 
कीं जो स्सूप के पीछे तिक कर एक प्रदक्षिणापथ का निर्माणं करती थीं |? द्वार के 
ऊपर एक वृहद गवाक्ष होता था किसके अन्वर्थ ओकार की 'घोड़े की लाल' से तुलता 
की गयी है ।" छत छाजनतमा और कहीं कमानीदार बनायी जाती थी | चत्पगृह, 
ध्यात, बन्दन, ज्ञादि के लिए होते थे और उनके जाकार का इंसाई गिरजों से अंशतः 


आकिटेचर (बुधिस्ट एण्ड हिन्दू पीरियड्स); फर्यगूंसन, हिस्टरों आँव्‌ 
इष्डियन एण्ड ईल्टर्न आकिटेक्चर जि० १॥ 
४ (--#०---ब्ाउन, प्रूर्व ०, प्लेट्स, १५ और १६ में चेत्यगृहों के मानचित्र । 
८२---४०--चहो, प्लेड २१ में चंत्यग॒वाक्ष के आकार का विकास । 
८३--आपिल्युम्‌ । 
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सादुत्य बनदुमुत हैं। चँत्मगुहा एक अकार का गर्भगृह था जहाँ उपासक अपेक्षाकृत 


अन्धकार मे तथा उपात्य चैत्प गवाज्ञगत रद्ििमयों से जआारोकित होता था । विहार 
भिक्ुओं के जावास थे और उनका मानचित्र सिन्घ॒धादी की सम्पता के समय से परिचित 
सापास्ण भारतीय चूहों के मातबित्र के समान है--वीच के आगन,“उसके चारों ओर 
कोठरियाँ, सम्भव होते पर ऊपर ओर मंजिल, कमरों के जागे स्तम्भमूबत अनसन्तत 
बीबि, तथा आँगन के मध्य में एक या अधिक मण्डप, इस योजना के परिष्कार थे । 
भाजा के कंत्यगृह की छत में रूकड़ी की कहानियाँ देखी जा सकती है। अंप्टात् 
स्तम्मों को वहाँ लकड़ी के सम्भों की तरह कुछ तिरछा बनाया गया हैं मानो इससे 
उन्हें छत का दवाव सम्हालने में सहायता मिल रही हो ! कोन्‍्दा-ने में छत की 
कमातीतुमा शहतीरों का जतृकरण अ्रदर्षित नहीं किया गया है जौर आकार वहत्तर 
है । पितझुखोरा में पाइबंब्रीधियों की छत में शिल्ला काठ कर कंमानियाँ बनाग्री गयी 
हैँ. बेडसां में प्रवेश द्वार एक प्रकार के प्र-स्तम्भ जामूल ' से मणष्डित है । भंहाँ के 
अप्टाज़ स्तम्म कलहमृरछ तथा पदुसाप्र हैं जिनके क्षीर्ष भाग में विविध चैल्पिक जरू- 
करण हूँ | काली का चैत्यगृह इस कछा की सर्वोत्कृष्ट कृत्ति है। यहाँ द्वार के जामख 
में लिहाप्न स्तम्भ हैं। सुहासुल्न विविष और समृद्धिपुर्वक अलंकृत हैं । गर्भगह का 
आयाम १२४ | विस्तार ४६६, तथा उच्छाय ४५ फूट है । बिज़ोत्खात वास्तु 
में यह भ्रमाणगत वैंपुल्म अदभुत है। मच्यवीधि के दौनों ओर हमें स्तम्मओेणियों 
का झीघभाग यूति-मध्कित है तवा इस का रण मातों एक उत्की् शिल्प का सतत ग्रस्तार 
अस्तुत हो जाता है। गवाल का आकार मनोहारो है तंथा विपुर गर्भगह में उससे 
अविध्ट आछोंक मानों सम्ध्याक्तोक को सुप्टि करता हैं। 
ई० घु० दूसरी शताब्दी से ई० तौसरी शताब्दी तक पूर्वी दक्षिणापत्र के कृष्णा 
एज गनन्‍्हूर जिलों में वौंद्ध घर्य को समृद्धि के अनेक प्रमाण उपलब्ध होते £। इृष्णा 
'नवी के तट पर अमरावती और मामाजनिकोष्ड तथो अमरावती से कुछ दर उत्तर 
को ओर ज़र्ायपेट एवं नागाऊंनिकोण्ड के निकट औीशैक (--शीपदंत्त ) बौद्ध धर्म के 
अपात केन्द्र थे। सातवाहन नरेश्ों को संद्धम के प्रति अनुकूछता का ऊपर उल्डेख 
किया गया है। वासिष्ठीपुज ल्री एुछमावी के समय का एक अभिलेख अमरावतो 
में चैतिकीय निकाय के परिगह में महाचत्प की सत्ता सूचित करता है। अंमरावती 


<४४-॥०--सरकार, दि० सकसेसस आँव दि सातवाहुनंज इन लोजर डेकान; 
छाँगहुए्ट, एस० ए० एस० जआाइ० ५४। 
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के इस महाजेत्य की रचना, विवर्धन एवं परिष्कार ई० प्‌० ररी जती से ई० २री वाती 
बीच में माने जाते हैं। चन्द महोदय ने इसी पुरुमावी को नागार्जुन का समकालीन 
मातवाहन राजा बतागा हैं। इस प्रदेश में सातवाहनों के उत्तराधिकारी इक््वाक बँत् 
के शासक थे।” तागार्ज॑निकोण्ड में इतके अतेक जभिलेत्ल प्रास्त हुए हैं। वासिष्ठी- 
पुत्र ज्षान्तमल प्रथम, वैदिक पर्म का समर्थक था, किन्तु शाठरीपुत्र वोरपुरुष दत्त के 
शासन काछ में सद्धमं की समद्धि हुई तथा जगूगयपेट एवं नागाजनिकोष्ड के महा- 
चैत्पों की निरमिति, संस्कार एवं ब॒ृद्धि सम्पन्न हुई। वीरपुस्घदत की एक राती 
वपिसिरिनिका के एक अभिलेख में नागार्जुनिकोण्ड के महाकेत्य के निर्माण का पूरों 
होना लगा बहा अपरमत्राबनवैलौयों का केन्द्र होनां सचित होता है। अन्यत्र ग्रहाँ 
महीशासक आचार्यों के छिए प्रदत्त विहार का उल्लेख हैं। वीरपुदषदत्त के १४वें 
धर का एक अभिरेल ओऔपवंत में ताम्रपर्णी के स्थविर आचार्यों के परिण्रह के छिए 
निर्मित एक चेत्यगह का उल्लेख करता हैं। यहाँ गन्धार, कश्मीर, जीन, चिलात, 
तोसेलि, अपसान्त, वंग, बनवासी, बवल (१), दविड (? ), पछर (? ), एवं 
तांस्रपर्णीद्वीप के असादक स्थविरों (?) का उल्लेख है। जिस उपासिका वोधिती 
नें इस चँत्यगृह को बतवाया था उसी के अंन्य दातों में एक 'सिहक-विहार' में बोधि- 
बक्ष-प्रासाद का निर्माण भी था | अल्छुरू के एक भग्न स्तम्भ अभिलेख में पूर्॑लीय 
बाजारों का उल्लेख हैं। वीस्पुरण दल के पुत्र एहुचुल झान्तमु के शासनकाल में 
बहुंशतीय आधार्यों के छिए महादेवी सहिदेवा ने मागार्जुनिंकोण्ड में एक विहार 
स्थापित किया । 

इुदवाकुओं के अनन्तर बृहत्फलूवनों एवं पल्लवों के समय में वौद्धों को यह समद्धि 
क्षीण हो गयी । ७वीं झताहइंदी में द्वानच्वांग नें अन्दापण्र में विहारों और चैत्पों को 
बोशान पाया ।' अमरावतो का भहाजत्य अब सर्जया नष्ट हो चुका है और उत्तके 
अवश्ञेंब अधिकतर मद्रास ज्बबा ब्रिटिश म्यूजियम में देखे जा सकते है । मूछ स्तूप 
भंटाफार भरा जिसके जग्रभौग में चौकोंर हमिका तथा उसमें दो छत्र ने । मृरूमान के 
चारों ओर भ्रदक्षिणापव था जिसमें आमक-बलम्मों का संनिवेज्ञ था । क्तूप के 
चार्सो ओर वेदिकां थो। न केवल ग्रह वेंदिका और प्रदक्षिणापथ अपितु स्तुप का 


<५-वचें० नीचे । 
८६-३०--अजेंल, बुषिस्ट स्तूपूज मद अमराबतो एण्ड जग्गपपेट (ए० एस० एस० 
आइ०, जि० ) || 





के 


२१६ बौद्ध धमं के विकास का इतिहास « 


अष्डभाग भी उत्कीर्ण-क्ित्प से अलंकृत है। जैसा पहले कहा जा चुका है, इस शिल्य 
में विप्रिगत वक्षंता जीवन के प्रति एक उल्लासमय भाव के साय संगोजित हैं। बद्ध 
मगधान्‌ यहाँ रूपकाय के द्वारा भी चिजित हैं, प्रतीकों के द्वारा भी,नो इस स्तूष के 


निर्माण की दीर्ष अवधि सूचित करता है। कम से कम एक ओर आओन्‍्घछदेश की कक 


का सातवाज़नों के सूत्र के द्वारा विदिशा से सम्बन्ध जोड़ना चाहिए | महासांपिकों के 
प्रभाव से चैत्यपूजा का यहाँ विद्येप विस्तार हुआ तथा अनेक त्ञाद्यों से सूचित होता 
हैकि सड्म का महावान में महत््वप्र्ण रूपात्तर इसों प्रदेश और युग में सर्वप्यम 
सम्पन्न हुआ | 

अमराबती को कहा में बुद्धमृति का उपयोग त्तवा अन्यान्य इंगित मघुरा एवं 
गन्धार की कला का प्रभाव सूचित करते हैं । भष्यदेश को उल्तरापध्र और विदेश से 
सम्दद्ध करने बाला मार्ग मघुरा से तक्षशिल्या और पुप्कटांवती होकर जाता घा । इस 
यूम में वोल्हीक, कपिशा, उंड्डियान, गन्नार, झ्ाकल और कद्मोर नाना व्यापारिक 
सनिक और राजनीतिक गतिविधि से संसूत्ित थें तथा इस ब्लैत्तरापय चक्क के साथ 
मध्यदेश के यांतायात्त का मुल्य द्वार मचुरा थीं। मथुरा, कश्मीर, गन्घार औौरउह- 
मान मे विस्तृत सर्वास्तिवाद इंस विधिषं संम्पकं-जाल को प्रतिविम्वित करता हैं । 

प्रवन-वासक---६० पू० दूसरी और पहली शता््दियों में अनेक यवन शासकों ने 


वाल्ह्रीक से अग्रहर हो कर गन्वार और उत्तरापय में झासत किया तथा उत्तम जे 
कुछ ने सद्धमं के प्रति रुचि प्रदशित की ।* मैनेन्डर अथवा मिल्लिन्द का माम सर्- 


प्रसिद्ध हैं जितकी राजघानों शाकल् एवं नागसैन के साथ संवाद का मिहिन्दपञ्हों में 
विवस्ण आप्त होता है । ऐसी अनुथृति हैं कि मैनेल्डर ने सद्धम के लिए बहुत से 
बिहार एवं चेत्म बनवाये । उनकी कुछ मुव्राओं में तक का क्षण उपरब्ध होता है 
तंघा उनके छिए प्लमिय अर्थात्‌ घामिक का विरूद भी मिलता है।” प्लंटाक के अन- 
सास मैनेडर के निषन के अनत्तर उनके दम्धश्षेप्र के लिए उनके साम्राज्य के नगरों 
में बसी ही होड़ हुईं णंसी स्वर्य वृद्ध मगवान्‌ के निघन के अनन्तर हुई यी ।* 
आताणशोकक्‍्डेंस नाम के यवत राजा की मुद्राजों में भी स्तृप एवं वोधिवृक्ष निक्वित है । 
स्प्रत [ह्टैंटो) प्रघम के चाँदी के सित्रकों में उसे पमिक' फहा गया हैं । मेक यवनों 


८७-द्र०--मेमोरियलत सिल्बेंछिय, पु० २०४ प्र० | 
८८-तु०---आइ ० एच०> क्यू०, जि० १४, पृ० २९३-३०८ । 
८९-सु०--स्री० एच० आइ० जि० १, पृ० ५५१ | 


बौद्ध चर्म का प्रस्तार और कला २१७ 


के द्वारा सद्धमं के लिए दिये गये दानों का भी अभिज्तेश्नों मे उल्लेख प्राप्स होता हैं| 
उदाहरण के लिए, इन्द्राग्निदत नाम के एक यवत ने तासिक में गृहा का उत्सनन 
करवाया घा। फ़्झर में ईरिल के घमंदान का उत्केख मिता है। स्वात से एक 
अभिलेल में मेरिदेज बेडडोर के द्वारा शाकष्यमुनि के देहावशंप की धरततिष्ठा उल्लिक्नित 
है । उसी प्रदेश मे थेंडदोर दतियपुत्र के द्वारा एक तड़ास के दान का उल्लेख प्राप्त 
होंता है। इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि बबनों की सद्धम में रुचि अशोक के समय 
से विद्ित होती है। अशोक ने उनमें पर्मम्रवारक का उल्लेल किया है तथा जपने 
सांझाग्य में बसे तुए उनके लाभ के छिए मवत भसापा और छिप्रि में अपनी घममे 
प्रशक्ति' का प्रकाशन तबा फ्रिया | मौदगछीपुत्र तिष्य ने घर्रक्षित नाम के बवन को 
प्रचार कार्य के छिए अना | 
गोस्घारन्फला--नन्थार यवनों का मुल्य केन्द्र भा तथा वहाँ यवन-शिल्प और 
बौद्ध आदश के समन्दय से एक विध्षिप्द कछा का उद्गम हुजा जिसे 'गन्धार-कर्ाँ 
का नांस दिया गया हैं।" मबन-सझिल्प का अरब बहाँ हेलेनिस्टिक अबबा रोमन 
प्रभाव है। दर्भाग्यवश गात्थादर प्रतिमाओं का कालनिर्णयं अनिवायंतयां विवाद- 
ग्रस्त है और जतएब जहाँ कुछ घिद्दाल्‌ गान्घार-कला की उत्पत्ति प्रथम द्वात्ती ई+ पूछ 
में मानते हैं कुछ अन्य उसे ई० प्रथम शताब्दी में रखते हैँ । यह निस्सन्देह है कि इस 
करा के पोषफों में यंवनों के स्थान पर शक और कुणाण ही प्रमुल प्रतीत होते हैं । 
गान्धार कला के विकास में मवत कारीगरों जौर कारीगरों का हाथ था न कि गवन 
शासकों का। पहले मह माना जाता घा कि बुद्ध प्रतिमा को जन्म देने का अंग 
गन्घार-फ्ला को ही हैं। किन्तु इस पर जन्‍्देंह प्रकट किया गया है और यह कहां गया 
हैं कि मबरा में बुद्ध कौ प्रतिमा का आविर्भाद स्वतन्त्र रौति से और सम्मबतः गन्घार 
अतिमा के पर्व हुआ | ई० पू० दूसरी और पहली शतादव्दियों में सभी बौद्ध सम्प्रदायों 
में स्पूताबिकतया धुद्धभक्ति का विकास हुआ । जिशरण-ामन तथा उद्घानस्मृति 
'सर्वत प्रसिद्ध थी | वृद्ध मगवालू के अनुस्मरण में उन्हें  अंगविद्या में विदित महापुरुष* 


५६ ०--पासर्घार-कला पर दर ०---फुशेर, कार प्रेकोबड्धीक दु गन्धार, वही, बिग्रितिग्ल 
आँब ब॒ढ्ित्द आए एश्ड अदर एसेज; ग्रूनवेदेल, बुद्धिस्ट आठ इन इण्डिया; 
,ए हिस्दरों आँब फाइन आदर इन इण्डिया एण पसोलोत; बाणहोफरं, . 
अल इम्डियन स्कल्पचर, जि० २; लुइजोंदल्वी, दि सिधियन पीरियद; 
मार्योज्, देंक्सिला, जि० ह॥ 


हि 


२१८ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास « 


हक्षणों के अनुसार कल्पित करना स्वाभांविक था । इन रक्षणों के अनुसार छ्यात में 
तथागत की मात़स्त प्रतिमा हीं उनकी भौतिक प्रतिमा का प्श्चिद आदर्स था ॥ 
महासांधिकों में “अनास्जव रूप” को कल्पना तथा तथाग्रत की छोकोत्तरता से 
प्रेरित भक्ति के भाष ने बुद्ध प्रतिमा के उपयोग की सहायता की होगो तथा माहा- 
ग्रातिक सिद्धान्तों और भावना के विकास ने इसका समर्थन किया होगा |: शैल्पिक 
पन्न में बल्-प्रतिमा की परम्परा ने बौद्ध जादर्श को दृइंयहूप अदान करने में आवश्यक 
निर्माण-विधि के द्वारा उपकृत किया होगा ।४ एक बौद्ध परम्परा के अनुसार जब तम्मा- 
गत आस्थिंश छोक गये थे, अंतेनजित ने उनकी गोजशीपेचन्दत की प्रतिमा बनवायी 
यी जो भ्रभ्मम बुद्ध-प्रतिमा थी । तथागत ने इसे भविष्य के छिए आदक्ष घताया । 
यह प्रतिमा जेंतवाहन विहार में बहुत दिन रही (छैग, फाइग्रेत पृ०- ५६-५७ )। 
दिव्याबदात के अनुसार अझौक ने पिण्छालमारद्वाज से प्रतिमोपयोग महापुरुषलक्षण 
पुछे । महावस्तु में अशोक की नागराज ते प्रतिमाविमयक जिज्ञाता उल्छिल्लित है । 
किन्तु ये सब परम्पराएँ श्रद्धेय नहों प्रतोत होती । 

ई० धु० पहली दताह्दी में यवन झासतकों का स्थान दाक-पल्कूव शासकों ने ऊे 
लिया । इनमें मोग, वोनोनेंस, रपलह्ोर, स्परूगदम, अय, अछूकछिप तथा गद क्वर के 
नाम उल्लेख्य हैं। इन दासकों की जाति, तिथि तथ्ों प्रस्पर सस्वत्त विवादग्रस्त हैँ 
तल्लशिला से आराप्त ताम्रपड अभिरेक्त महाराज मोग के शासतकाछ में तक्षशिल्ला के 
कअन्नप खिलक के पुत्र महादानपत्ति पतिक के द्वारा द्राक्ष्यमुनि के सरेर तथा संघा- 
दाम को स्थापना का उल्लेख करता हैं| मोम को एक मद्गा के पृष्ठ में बुद्ध की मृतति 
उच्की्ण वतायी गयी है जो निस्संदेह नहीं है ।"' स्पज़होर जौर स्पलमदम की मुदाओं 
में 'घ्मिय' कहा गया है किन्तु बह सम्भवत्तः यत्न दिक्ाइजोस' [न्यायशील ) का 


अनुवादमाष है। गुंदुल्लर को ईसाई अचारक टॉमस से परिवित मानता ही सही 
अतीत होता हैं। म॒दाओं में उसे “छ्रिय' सौर देंबग्रत' कहा गया है तथा कुछ में 


विशूछघारी दिब कद्ाचित्‌ त्रिश्रित है । सस्तेबाही प्रस्तर अभिछेत्त उनके बासन काछू 
के २६क वर्ष में एक श्रद्धांदात का उत्केल् करता है । 
मबरा के शबा क्षपपों की सद्धमं में रुचि वहाँ प्राप्त प्रस्तिद्ध सिह-स्तम्त अभिजेत्नों 


६ ९-४2०--कुमारस्वामी, हिस्टरों आँच इच्चियिन एण्ड इम्डोनेशियन आर्द, वहीं, 
फिगर क्राँव्‌ स्पोच बॉर फिएर क्लाँव बांट । 
६२-ह०--दानें, हि ग्रीक्स इन बेक्ट्रिवा एण्ड इष्डिया । 


" ब्लौह धर्म का प्रतार और करूां शरद 


से प्रकट होती है ।। इसमें महाक्षत्रप राजल की अग्रमहिषी तथा अन्य राजपरिवार 
का संर्वाध्तिबादियों फे सिए विविध दान उल्लिखित है जिसमें बुद्धजारोर, स्तुप 

संपराराम, स्तम्म. एवं मुहाबिहार की स्थापना का विवरण हैं। इंस अभिलेख में 
महातांपिकों का नाम नी उल्लिखित है। 

ई० धूं० १३८ में हन्‌ सम्लाद क ब-ति ने चं-छियेत को खपने दूत के रूप में बेची के 
पास भेजा जो उसे समय वंक्ष के उत्तरी तद पर बसे थे, किन्तु वाल्हीक प्रदेश उनके 
अथोन था ।-चं-छियेन के 'ताहिया के विवरण में बोद्ध धर्म के विष्रय॑ में कुछ उल्लेख 
प्राप्त सहों होता | तथापि यह स्मरणीय है कि चीती हन्‌-इतिहास के अनुसार ई७ 
पू० १२६ में ह॒पडछ-न (5-हुण ) जाति के छोगों से चोनियों ने एक स्वर्ण-पुरुष' प्राप्त 
किया था| यह 'स्वर्ण-पुर्प' सम्मवतः बुद्ध की प्रतिमा रहीं होगी । ऐसी स्थिति में 
ग्रह मानता उचित होगा कि च्वे-चि जाति भी उत्त समय अकदय ही सद्धर्म से परिचित 
-भी। ई० पू० २ में चोनी सम्राट जाइए ने प्वे-चि शासक के पास एक दूत भेजा जिसने 
वहाँ सद्धमं का उपदेश सुना । प्वे-लि त्ासन ने चीनी सम्राद के पास कुछ बौद्ध ग्रन्य 
लबा बुद्ध के देहावश्ेप भेजे ।'" पहली झताब्दी ई० में कुपाण शासक कुजुछ-सकस को 
सिक्कों में 'घमं-स्थित' अथवा सत्य-धर्मस्वित' कहा गया है। उसका उत्तराधिकारी 
विम कवृफिश महेश्वर था । सम्मवतः इसी के समय में तक्षशिल्ला का स्जत-पढ़िका- 
लेभिलेल़ मानना चाहिए बिसमें अम के १३६ ने दपं का उत्क्तेन्न हैं। इसमें एक उरज़- 
वासी के दारा तक्षशिला में अपने बोधिसस्वगृह में घातु-स्थापना निदिष्ट है। ऋछ- 
वान का ताज्पट-जभिलेख इससे दो वर्ष पूर्व का है और उसमें एक उपासक परिवार 
के द्वारा गहस्तृप में सर्वाघ्तिवादियों के परि्रह के लिए दारीर की स्थापना उंल्लि- 
ब्लित है। 
दौद्ध धर्म के प्रसिद्ध समर्थक कुनिण्क के समय में कुषाण साम्राज्य मब्य एशिया 

से पूर्वी भारत' तक विस्तत कहां गया है ।' गांघार कलछा का यह स्व्ण-काल था । 

राजकुछ की सहायता ने धुंद्ध और बोशिसत्वों की सूतियाँ प्रतिप्यित करने में तबा 
स्तुप, चैत्य आदि के निर्माण में योग दिघा। कमिष्क के ३रे बर्ष के सारताब बौद्ध- 
प्रतिमा-जमिलेल में जैपिटिक मभिज्ु बे के ढारा मगवंत्‌ चक्तम में बोधिसत्व जौर छत- 





३ ३-ज०-+>सरकार, सेलेक्ट इन्सक्रिप्पान्त । 
९४-इल्ियट, हिल्दुइज्म एण्ड बुद्धिस्म, जि० हे, पु० २४५ | 
९५-चतु्य संगीति पर दृ०--नौचे । 
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यप्टि की अंतिष्ठा का उत्लेख मिलता है । इस अभिक्तेश्न में क्षतप वनस्पर एज महा- 
ज्ञपप्त सरपत्लान की पुष्पचृद्धि अमीष्ट है । इसी मिक्ष बल ने थातस्‍्तों में भी एक देव- 
धर्म भ्रतिप्ठित किया या जो कि सर्वास्तिवादी जान्षायों के परिष्रह के छिए था| 
(८कं धर के माणिकयाल प्रस्तर अमिलेख में क्षवप वेदयपशिकेदानपति दण्डत्ाशक 
एल के द्वारा अनेक स्तृपों की स्यापना सूचित है। स्वयं कनिष्क ने माता चैत्पों और 
बिद्दारों को स्थापित किया । पुरुषपुर में उतका बतवाया महाजैत्य अस्यन्त अ्त्िदध 
था और इसका विवरण फाइयेन और स्यानच्वांग से प्राप्त होता है । येशावर में ज्ञाहं 
ज्षी की ढेरी में उत्लनन से 'कनिस्क विहार को सूचना प्राप्त होती है।। इसमें 'नव- 
कमिकअग्रिसल' का नाम बवस कारीगरी का योग प्रकट करता हैं। फाह्येत के अलू> 
सार यह स्तूप ४००” से अधिक ऊँचा था तथा उसके देज्जे स्तूपों से अधिक प्रमाव- 
शाक्री घा । द्वान्‌ ब्वांग के अनुसार यह स्तूप पाँच मूमियों में सिभित था और इसके 
शिखर में २५ सुनहतते मण्डल बते ये । स्तृप के पूर्दी मुख के सोपात के दक्षिण को ओर 
महालेत्य को दो छोटी प्रतिकृतियां थी तथा बुद्ध भगवान्‌ को जो विद्याल़ मृत्तियाँ थीं ॥ 
दक्षिणसोपान के निकट एक १६ फुट ऊँची भगवत्‌ मूर्ति थी। बक्षिण पश्चिम की ओर 
पक १८ फूट ऊँची एक और मतियां । इवान्‌ अ्वांग के भारत जाने के कुछ पु ही 
पह छा बल कर नप्ट हो गया था । इसके निकट है। कनिष्यालते एक-एक प्रसिई 
विहार बनवाया था जो कि अनेक शिल्लर भूमि, स्तम्स आदि से मब्डित था । जह 
स्मरणीय है कि गन्यार में क्तुप का आक्लार मच्य मारतोम नहीं हैं। उसको ऊँचाई 
वहूत चढ़ गयी तथा उसके चौकोर मूल मांग का अनेक भूमियों में निर्माण होता था 


जिन पर आरोहण के लिए एक या अधिक सोपान श्रेणियाँ बताबी जातौ थीं। किन्तु 


_बैदिका और तौरण अप्रय॒ुक्त हो गये थे ॥ ह्तूप स्वब प्रमूत शित्य-मण्कित होता बा 


जिसका विपय अब जातकों से कम ऊद्धत होता था, बुद्ध चरिष से अधिक समस्त स्तप 


एक-बुर्ज-सा प्रतीत होता था। 


भत्थादर को घुद्ध प्रतिमा में कृतण और आब सदा एक-सा नहीं है। ज्दाहरण के 
हिए एक प्रतिक प्रतिमा में शिरइचक, दक्षिणाजतंकेश, उप्णोप ऊर्णा, पंचुकर्णता तथा 
संप्राही की सल़बट़े प्रदक्षित की गयी हैं ।” इनमें शिरन्‍वक्र और रच के आऊुंचन 


९६-फाह्येन (अनु० जाइल्‍स) प्‌० १३, इ्वानच्चांग (अनु० वीक) जि० २, पृ० 
7५१०-९४ | 
६७-४०--कूडो, बिगिनिम्त आँय्‌ बृषिस्ट जे, प्लेड १३। 
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का निरूयपण गबनत कला से अनुकत माने जाते हैं । मूति का माब  स्वप्तिक्त, लेशतलः, 
स्त्रीसुक्तम सौन्दर्य / का है। सहरी वहलोल मे रूच्य मृति में बुद्ध को मंछे दिल्लायी 
मयी हूँ । गास्घारु मृतिर्यों में अनेक प्रकार की म॒द्राएं प्रदशित ह--अनथ, परद, 
भूमिस्पक्, स्यान, पर्मचकफ्रवर्तत । पीठ झ्रायः पद्मालत जबबा सिहासन होता हैं। 

गन्धार में बुद्ध प्रतिमा का आविर्भाव क्‍्य हुआ, यह विवादास्पद है। टांसे 
ने मोग की एक म॒द्रा में बुद्ध मृति को उत्कौर्ण माना हैं। किल्तु यह सन्दिग्ध हैं 
ज्ञोरियान तंगई अववा हइततगर से प्राप्त मृत्ियों में उल्लिखित बन्द अज्ञात हैं| 
यदि इतमें सित्यूंकिद अब्द माना जाय तो इन्हें ई० प्रथम शततों में रहता होगा । तले 
छिछा की खुदाई में प्राप्त साइय के आपार पर गान्धार-कला के उद्गम के लिए ई० 
पू० प्रथम ज्ती म॑ अंथ का समय जववबा ईं७ प्रगम धार्ती में विभकवृफिधा का समय 
सुझागा गया है। कतिप्क के परव गान्धार बुद्ध प्रतिमा का निर्माण हो चुका थां, पह 
निश्चित है | 

मथुरा की बुद्ध प्रतिमा का गान्धार प्रतिमा से सम्बन्ध अवस््य था, फिल्‍तु एक से 
दूसरों का जन्म हुआ, यह नहीं कहा जा सकता । मथुरा में प्राप्य बुद्ध प्रतिमाएँ सामा- 
न्यतः दो प्रकार की हैं जिनमें एक का उदाहरण जेतबतृ-विहार से शआ्प्त मूर्ति है ॥ 
इूंसरी का मथुरा के कटरे के धाप्त मृति | इसका मेंद गात्घार कहा के प्रभाव से 
अपवा विकास भेद से समझाया गया है। 

मीर्ष भझामाज्य पहछा जखिल्‍ल मारतीय सापाज्य था एंबं मौर्य पतन्नाद अशोक 
को सहानुभूति संदमं के अख्लिल् भारतोय प्रसार में सहापफ हुई ? कुपाण-्ताओ्राज्य 
मध्यदेश से हिन्दकुश के उस्त पार तक फैछा हुआ था । उसको अध्यक्षता में सांस्क- 
निक एवं जातीय संगम का अग्रसर होता अनिवाय था और साथ हो वन्लार से मब्य 
एशिया मे विस्तृत सेनिक एवे व्यापारिक पव-पंद्षति के सहारे सद्धम का क्रमशः सुदूर 
प्र तक प्रसार | इस प्रसंग म बत़ उल्हेखनीय हैं कि सिघ नदो को पार करने पर 
फाध्मत से वहाँ के लोगों ते यह प्रन किया था कि धद्धमं पू्व को जोर सर्वश्रबसम कब 
प्रदारित हुआ । इसके उत्तर में फास्येन ने कहां---' मैसें जब उन देक्षों के छोगो से 
यह अइन किया तो उन सबने यह कहा कि उनके पास सद्धम प्राचौन परम्पटा से प्राप्त 
हुआ हैं और मेत्रेय वोधिसत्व की प्रतिमा को स्थापना के उत्तरकाछ में भारतौय अ्म्णों 
में सिन्‍्घ॒ नदी पार कर विनय और सूत्र के ग्रंथों को वहाँ तक पहुँचापा । यह स्मरणोय 
हैं कि प्रतिमा परिनिर्बाण के ३० ० वर्ष पश्चात्‌ स्थापित को गयी और जतएव इसे चाऊ 
अंश के पिस सम्राट के समय से रखता चाहिए । इस विवरण के जनुसार इस घटना 

जे श्र 


२३ घोद़ पर्म के विकास का इतिहास 


में प्राचो की ज्ञोर सद्धमं का सर्वेप्रयम प्रचार मातता,चाहिए । ग्रद्वि मैब्रेय सहापुरण 
की घेरणा ने होती तो सद्धम को सुदूर अत्यन्त प्रदेशों तक कोन पहुँचाता ? इस 
प्रकार अदुमृत घ्मप्रचार का कारण केवल मनुष्ण का यत्त नहीं हो सकता । इसीलिए 
हल सम्राट मि के स्वृप्त का भी उचित हेतु मानना चाहिए । ज्वाऊ बंश के सम्राट 
का अल्छेख फाइयेंल की ऐतिहासिक काछ-गणना में अप्रवीणता प्रदेशित करता है | 
किन्तु यह लनुश्ुति विच्ाारणीय है कि प्रशितियाण के ६०० बरों पश्चात्‌ सद्ध्म की 
आदोगात्रा प्रारम्भ हुई जौर इसके अधिष्ठाता मैजेय मे । मैज्रेय को उपयुक्त प्रतिमा 
को फाइयेंन और इवान-च्याँग ने 'दरेंल' में देखा था । द््वान-च्चांग ने इसे १७० फूट 
ऊँचा, काप्ठनिमित तथा स्वणिम बताया है | इसकी स्थापना अहँत मध्यान्तिक ने की 
थी। यह स्मरणीय है कि मध्यात्मिक अश्लोककाछोन पघर्म-विस्तार में अप्रगण्प थे | 
गुप्तकाकू--पगुप्तकाल को बौंदत्र्म के प्रसार और कछा का स्वर्ेयुग कहां जा 
सकता है। उस समय मध्य-एशिया के जतिरिक्त, फाइयेन ने उत्तरायण और मच्य- 
देंझ में बौद्ध धर्म की समृद्धि का उल्लेख किया है, बिसका पुरातत्वीम सामग्री से समन 
होता हैं। बामियान में शेछ-पाइवंपर एक मील तक विहार और चैत्य॑ उत्लात मिलते 
है । इस वास्तु-भ्रस्तार के दोनों ओर बुद्ध की दो विशालकाग खड़ी मूलियाँ हैं; पूर्व की 
ओर १२० ऊँची और परित्रम की ओर १७५" ऊँनी। इन्हें ३री-४ंचो दाता- 
दिदियों में रखा गया हैं। आ्ामिय्ान के गृहावास्तु में विविध परिमण्डल शिखर प्राप्त 
होते हैं । बहाँ से मृतियाँ और भित्ति चित्र भी उपलब्ध हुए हैं । चित्रों में तौन शैलियाँ 
उत्तायी गयी हँ---झासानी, भारतीय और मध्य-एदियावी । भारतीय झैली अजन्ता 
को गुप्तकालोन चित्रकला में सादुइम भ्रकट करतों है। कपिशा (आखुनिक बेग्राम ) 
में पुरातत््वीय खोज ते कुपाणकालोत राजप्रासाद से देश-विदेश के व्यापार के अवश्ञेय 
प्रकाशित किये हैं । यहाँ रोमत-साम्राज्य से आपात घातु को मृतियाँ, झ्ञाम से काँच 
का सामान तवा चोन॑ से 'छेकर' के दिब्बे सिले हूँ । तीसरी-चौथी शताह्दी के गान्वार- 
हिषप के पर्याप्त बि्लु मिलते हूँ । यहाँ से प्राप्त हाथी दाँत के उत्कीर्ण फलक उल्लेख: 
लीग हैं। प्राचोत नंगरहार जनपद के आधुनिक हुड्डा नामक स्थान से १९२२ (0की 
आमित्तों पुरातत्तीम गवेषणा में उहुंत-स्ी अमूल्य शित्पराशि प्राप्त हुई जिसमे में क्व्छ 





६८--फाहइयेल (जनु०ण जाइल्‍स) पृ० १० । 
९६९--5पान-च्चांग (अनु० बोकत), जि० २ १० १७७। 


बौद्ध घर्म का प्रसाद और कर्ता सर्द 


जलालाबाद में अफगानों के द्वारा नप्ट भी कर दी गषी । तगरहार को गालह्घारें 
कहा में छुघा-प्रलेप (स्टकों) का महत्व था । गहाँ की मृत्तियोँ की तुलना गोबिक 
भृतियों से की गयीं है। इनमें वेयक्तिकता, माव-आंजना तबा रोमन प्रन्नाव द्रष्ट्थय 
है । कभी पुरुषएुर में ४०० ऊँचा कनिष्क स्तुप था जिससे जधिफ समृद्ध और सुन्दर. 
स्‍्तूप फास्येन नें अपनी याजा में कहीं नहीं देखा था | 
फाइय्रेत के अनुसार आर्यावतं के सब राजा सद्धमं में अद्धाल थे, जबकि वस्तुतः 
गुप्त सरेश परम शांगवंत' थें। स्पष्ट हीं गृप्तों की खाभिक नीति अत्युदार थी । 
फाइय्रेत ने मध्यदेश के शासन और समाज की बहुत प्रशंसा की है । यहाँ के विहारों के 
विषय में उसका कहना है कि परिनिर्वाण के समय से विभिन्न राजा एवं घनी गृहपति 
भिक्षुओं के लछिए विहारों को बनवा उनके लिए क्षेत्र, गृह, उद्यान एवं ज़ाराम आदि 
का दान करते रहे हैं । उस प्रकार दी हुई भूमि मे रहने बाले छोग और पश्च आदि 
भी इन विहारों के अधीन मानें जाते थे | में दातपत्र घातुमयी पढ़िका पर उत्कीर्ण 
होते थे और इनका पीढ़ी दर पीढ़ी राजाओं के द्वारा जादर किया जांता था ( द्भू०5+- 
केग, फाइ्येत, पु० ४३, तु०--जाइत्स, फाइयेन, पू० २१) | 
गुप्तकाछ में मथुरा का कुषाणकालीन महत्व घटा नहीं था। ग्रहाँ से शिल्प 

के जवशोपों को देखते से बह प्रकट होता है कि ५वी और ०७वीं धाताब्दियों के मब्य 
में कक्ता का जो स्वर्णयूग विदित है उप्तें मथुरा की बौद्ध प्रतिमाजों का अपना सुरु 
क्षित स्थान हैं | गुप्तकालौन कला के प्रिष्कार और परिनिष्पन्न॑ सौप्ठव को भुरि- 
भरि प्रशंसा की गयी है। इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि इस समय को बुद्ध प्रतिमा 
बिक्वकला को चिरत्तन क्तियों में गिनी जायगी । सामान्यतः गप्तकालीन बद्धनतिमा 
पं क्षीर्ष के प्रभाचक्र में एक-केन्द्रिक वत्तों में अलंकरण उत्कौण होते हैं; कैश सांकत 
अंदर्शित किय जाते हैं, ऊर्णो का प्रदर्शन नहीं होता, भौहों का आलेखन निराला हैं, मनपत 
कुड्मलाबार होते हैं, अंगूलियों का जारूबद्ध निरूषण होता है, नख़-शिक्ल बारीक 
मुखाकृति शान्त और प्रसन्न, परिघानं का तनु-मग्त रूप में अर्धात 'भनाशुक्त के 
में निरूपण; तथा अनेक मदराओं का प्रदर्तत किया जाता है | मध्यदेश मे बद्ध प्रतिमानों 
के इस समग्र दो महत्त्वपूर्ण केन्द्र थें--मबुरा जौर सारनाथ । इन मूत्तियों में भन्तांशक 
के निरूपण में भैलोमेद देखा जा सकता है। कुछ मृततियों में वस्ज का संकेत केवल उसके 

भान्त-निर्देश से होता है, कुछ में महीन रेखाओं से बस्तर की सलबदें प्रदर्शित की जाती 
हैं। पहली शैली का उदाहरण घमे-चकर-प्रवत्तेन मुद्रा में सारनाथ की प्रसिद्ध दुद्धलू्ति 
है जिसे सब समय की उत्कृष्ट कल्ाकृतियों में रखना चाहिए । दूसरी झेली का ऊदा> 


ही के 





र्र४ बौद्ध घमं के विफास का इतिजहास 


हरण मथुरा से प्राप्त बुद्ध की लड़ों म॒ृति हैं जिसमें अम्गमड़ा प्रदशित है जौर जो 
ज़ब इण्डियते स्युजियम, कलकत्ता, में रक्षित है| 

इवान-च्यांग ने जजन्ता के भिन्तिन्रित्रों और ग॒हाबासों का उल्छेख किग्रा हैं, 
ज़ितका निर्माण कराते में अपरान्त के अर्हत खचल का भी ज़ाथ था। अजन्ता की 
२६ गुफाओं में विभिन्न यूगों कै उत्लोत विहार और चैत्य प्राप्त होते हैं। पहले 
इनमें से अधिकांश में सित्तिचित्र थे, किन्तु जब से ये गुफाएं 'आविष्फत “हुईं हैं; हवा 
ओर रोसती के प्रभाव से अधिकांश चित्र विनष्ट हो चुके हें जबवा हो रहे हैं । अजन्ता 
को बित्रकछा मध्यकारतीय उत्कोर्ण-चित्र कौ परम्परा का विकसित और परिप्कृत 
रूप हैं। यहाँ भी दुद्ध और बोधिसत्त्व के चरित अंकित हूँ तथा सिख्पण-विधि सदुझ 
है क्योंकि समान अल्प प्रदेश में अनेक घटनाओं का चित्रण तथा आंगेंयोछे की वचत्तुजों 
का बमग्मार्ष रूप से नीचे-ऊपर दर्शन यहाँ भी पाया जाता है । भित्ति में चित्रों का 
विज्नाजत प्रायः चित्रित व्यक्तियों के केन्द्र की ओर आशिमुल्य से सूचित होता है । 
प्रशु-पौधों के चित्रण में पकुति का प्रेम तथा जनसंकुछ और उल्लसित जीवन को 
अभिव्यक्ति भी साँची का स्मरण दिलातो है। अजन्ता के चित्रों में नगर और अरण्य 
के विविष दृश्य एक आष्यात्मिक आवय से जनुप्राणित हैं। जोचन के अत्मेक 
क्षेत्र और स्तर में बोधिसत्त्व के आदर का अनुसरण सम्भव है जिसके द्वारा बुद्धत्व की 
प्राप्ति अमीष्ट है। गुफा की दीवारों में चित्रित बौधिसत्व-लौका मानों चैत्यान्त में 
प्रतिष्ठित बुत की ओर प्रत्यक्ष संकेत हैं। 

किवरण के पहले गुफा की शिक्तामबी सतह पर गोबर, तप, शिलाचर्ण ज्ादि का 
कैप किया जाता था | इसके ऊपर चूने का छेप होता था तथा जाछेखन के पूर्व आऐख्य- 
अुमि को जरू-सिक्त किया जाता था | गैरिक वर्ण में रूपरेण्ा खींच कर काले रंग में 
उसका आकदयक संशोघत. किया जाता था । उन्मीलन में उपयुक्त रंग कुछ ही ये 
जिनसे का और नीहीा प्रषात थे । कहा गया है, 'रेखां प्रशंसन्त्यात्ा्ो:' जाचायें- 
गए रेला के सहारे चित्र अ्ॉकते है । इस कंसौंटी पर अजन्ता के चित्र अपना सानीं 
हीं रखते । मगृहाभित्ति को विपुक्त अमि पर विस निर्वाघ, निशश्चंक और निदोफ रूप 
से रेखाएं लींची गयो है, जौर उत्के सहारे सूवमातिसत्रम जावों की ब्यंजना कौ गयी हैँ 
उसको समुचित प्रशंसा अबवा वर्णन जसम्भंव है । “गिरा जतयन; नपन बितु वानी" 
यों तो एशिया की चित्रकला में सबंब रेखा का प्राधान्य है, किन अजत्ता के रेलकित 
में अपती विशिब्टता है। फारसी बित्रों में रेखा मालों बारीक सजावट कौ रेखा है. 


घोड़ध घर्म का प्रसार जौर कला २२५ 


सोनी चिंतों में रेसा एक व्यंजक संकेतमात्र है। अजत्ता में रेखा मातों किसी महा- 
कार्य का छन्व हैं | 

बोद चितकला के लिए अंजन्ता एक भाइवत प्रेरणा थी ।. मध्यएशिप्रा में 
इन्द्रान उलिक, किडिछ, मिरान, और तुस-छूग तक उसके प्रभाव का विस्तार आारुय 
है । हों नहीं, जापान के प्रसिद्ध पद पर अभाग्यत्रग वितेष्ट भिन्तिचित्रों तक अजन्ता 
की परम्परां देखी जा संकती वी। 


१००--अजन्ता पर इ ०--प्रिफिल्स, पैटिग्त इत दि बधिस्ट केव टेस्पल्स आँब्‌ अऊंटा, 
स्ि० २; १८९६-७; लेडो हेरियमः अंजंदा छ्लेल्कोज। १९१५५ प्णवानी, 
अजंटोी, जि हें, १९३१-४६ | 

8५ हे ् 


कं | 


अध्याय 
हीनयान के सम्प्रदाय-स्थविरवाद 


इतिहास और साहित्य--तोसरो संगीति के अस॒स्तर--पालि परम्परा के अनुसार 
पाट्लिपुत्र की संगीति में मौंदूगलीपुत्र तिप्य के द्वारा निकापान्तरीय मंतों क। तब्छन 
कवावत्यु में संगृहोत है। औमती राइजडेविड्स का यह मत युक्तिय॒कत है कि समस्त 
कभायत्यु को रखना एक समय को नहीं हैं । उस प्रत्व का प्रारम्भिक कक्ष सम्मचत 
अग्लोककाछीत है फिन्तु पीछे अन्य विप्रतिपत्तियों का निराकरण भी उसमे जड़ कर ग्रन्य 
का वर्तमान डूप सम्पन्न हुआ | पुदुयक्त-कबा प्रन्य में अपने प्रथम स्थान एवं भापागत 
बेजक्षण्प के कारण प्राचीनतम प्रतीति होती है। एवं धात्सोपुत्रोयों को स्थविरों का 
प्रधान विरोधी सूकित करती हैं। अन्यत्र कयावत्थु में महाप्तांघिक, सर्वा्तिवादी एवं 
काइयपीम सिद्धान्तों का विशेष रूप से खण्डन मिलता है। निकायसंग्रह के अनसार 
त॒तीय संगीतति में स्थविरों के प्रधान विरोधी महासांधिक थे'। सर्वास्तिवादियों को मो 
स्थविरों के विरोध में अग्रणी कहा गया है । ज्ञानप्रस्यात के रचमिता कात्यायनीपुत् 
का र्वास्तिवादियों में वही स्थात है जोकि मौदुगंलोपुज का स्चविरों मं। सम्मवतः 
सर्वास्तिवादी अभिषर्म के बिज्ञानपाद नाम के ग्रन्थ में जिस मौदगस्यागन का उल्लेख 
हैबह मौद्गलीपुतर तिध्य ही हो । सहस्मरणीय है कि सर्वास्तिवांदियों के जनुसार अशोक 
के पर्मं-गुठ सौदगछीपुत्र न होकर उपग॒प्त थे जो कि मथुरा के सप के प्रधान थे । 

ऐसा प्रतीत होता है कि तृतीय संगीति के अन्तर संघ से अ-स्मविरवादी लिज्षजों | 
के निकाछे जाते के कारण एन अशोक तपा संघ के प्रत्यन्त प्रदेशों में एवं विदेश में चममे- 
प्रचार के प्रयत्न के कारण बौंद्ध-तिकायों का स्वानान्तरण, प्रसार शव बहुलीकरण 
हुआ । महासांधिक मिक्षु मगघ से निष्कासित होकर द्वितीय महादेव को अच्यक्षतः में 


२-सु०--दत्त, अर्छी सोनेस्टिक बुढ़िफा, ज्षि० २, पु० २६८ ॥ 
३-चारों, ले सेक्त, पु० ३े३ | 


होलमान के सम्प्रदायं-स्बवविरवाद र२७ 


अन्प्न-देश की और अप्रतर हुए । निकायसंग्रह के जनुसार तीसरी संगोति के अनल्तर 
महासांपिक नौ ज्ञाजाओं में बेंट गये---हेसबत, राजग्िरिय; सिंद्धत्वक, पुब्बसेल; अपर- 
सेल वाजिरिय, वेतल्लक, ऊंन्पक, अक्ल-महासंधिक। सर्वास्तिवादी मघुरा से उत्तराः 
पथ, विशेषतः कर्दमीर की ओर अग्रसर हुए । मज्झत्तिक जबवा मध्यान्तिक के द्वारा 
इस समय कामौर में सद्धमं का प्रचार बनेक जाकारों से विद्वित होता है। घमंगुप्त 
और काइमपीय निकायों की उड़डियान और गन्घार में स्थापना हुईं । हिमबत प्रदेश में 
ही क॒दाचित कास्पपीर्यो से सम्बद्ध हैमबर्तों का अचार हुआ | जव॒न्ति और विदिशा से 
दक्षिण-पश्चिम की ओर वात्सीपुष्रीष, सहीशासक और स्थविरों का असार हुआ | 
पालि साहित्य जौर भाषा--मेरवादों साहित्य पालि में निबद्ध है और इसका 
यह बिद्येप महत्त्व है कि किसी नी अन्य बोद्ध सम्प्रदाय का साहित्य इतने प्राचोन 
और सर्वाग-सम्पूर्ण रूप से मूक्त भारतीय भागा में उपलब्ध नहीं है। उसो कारण अनेक 
बिद्वान्‌ पालि साहित्य को ही प्रचौनतम्र एवं प्रामाणिफ्रतम बौद्ध साहित्य स्वीकार करते 
हैं। अन्य सम्प्रदायों के प्राचीन साहित्य के चीनी अबवा तिब्वती जनुबाद बहुत उपयोगी 
होते हुए भी यह तिषिवाद है कि उत्के मूल के ब्रधिकांश का नाझ ही जानें के कारण 
पालि-साहित्य से ही प्राचीन सद्धम॑ का सबसे पूर्ण और प्रामाणिक विवरण प्राप्त हो 
सकता है। अभिषर्म को छोड़ कर पालितिपिदक का अधिकांश सेहरूफ साम्पदा- 
घिकता से कविकृत हैं! । 
बस्त॒तः पालि शब्द के जर्थ 'पंतित', "पाठ, जयंघा 'मूल ग्रन्थ या सन्दर्भ, होते हैं। 
इसी कारणं आजकल जिस भाषा में इन सुल झन्‍्यों को रचना हैं उसे भी पाछि-भाषा 
कहा जाता है, एवं यही जब जाजकल सुप्रतलित हो गया है। बह भाषा मध्य-भारतीय 
उद्गम की एक प्राचीन प्राकृत हैं जितने परिण्कृतत साहित्यिक रूप घारण कर लिया 
ह५। ग्रह अवश्य स्मरणीय है कि उपलब्ध पराछ्ि त्रिपिदक की माघा सर्वत्र एकरस 
नहों है। उमस्म विभिन्न काल कौर प्रदेशों के चिह्न मिलते हैं, किन्तु पालि के वैकासिक 


ड--बैं०--ऊपर ॥ 

७५-अंफाक से पालछि-छिपिटक घ्याम्ी लिपि में १८९४ में प्रकावित हुआ था। 
हिहली, बर्मी, रोघत और नागरी लिपियों में भी जिपिदकफ् के स्थताधिक 
अंत प्रकाशित हुए हैं । साम्रान्य विवरण के लिए ब्र ०--विन्दरनित्स,पुर्व ०, जि० 
२; बी० सी० हां, हिस्दी जांच पालछि लिवरेचर; पाण्डे, ऑरिजिन्स आंड बुद्धिफ्स । 

६-थविष्य दिवावन्प्रत्त हैं--औ०--ऑरिकिस्स आब डद्धिज्म, पृ० ५७३-५७४ ॥ 


२२८ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


स्तरों का एवं प्रादेशिक प्रभावों का प्रसेप्ट सुंध्म विदेचन अभी तक नहीं हो वाया हैं | 
बुद्धघोष के जनूसार पालि बाइतव में मागशों हैं। बुद्ध भगवान ने अवश्य मामधी:यें 
देशना की, किन्तु पालिं को मामभी नहीं माता जा सकता क्योंकि उसमें मागधों के 
असिद्ध आड्ाग- उपलब्य नहीं होति--' के स्थान पर 'छ. एव 'म्ञ' के स्थान पह दा 
इखने को प्रवृत्ति, तया अकारान्त पु ल्किंगें छर्व नंपंसक-छिग के एक बचस कौ प्रथमा 
'विमक्ति में ए का प्रयोग। इस प्रसंग में यह स्मरणीय हैं कि चद्ध भगवान्‌ ने अपने 
कषिष्पों को यह जनुमत्ति दी थी कि बे उतके उपदेशों को अपनौ-अपनी बोली में साद रखे? | 
अतएव मूर्त देशना मारगंधी में होते हुए भी सागधघी के म्रक्षण का विश्लेष प्रयास लत छित्रा 
शा तो आइचम नत्ीं है | 
सिहल में पालिविपिटक महेन्द छाग्े थे । वे विदिशा के निवासी पे जौर जहों से 

पक्चिमी तट के मार्ग से कदाचित्‌ सिहल पहुंचे। अतएव यह स्वाभाविक है कि वे अपने. 
प्रदेश में अच्नलछित भिपिटक छाये हों एवं उसी प्रदेश की बोलो में बह निवद हो । 'पालि 
की तुरूता ख्तानवेके के अभिलेख की भाषा से को गयी है एवं अशोक को गिरनार में 
उपछब्ध धर्म-लिपियों से भी उसका सादुश्य बताया गया है। एक प्राचीन परम्परा के 
अनुसार स्थविरवादी पिटक पैंशातरी में घा। यह पँशाचो कदाचित्‌ उत्तरपश्चिम की 
. भाषा त होकर सब्य-्मारत की थी, जिसमे कि काहान्तर में गुषाइय ने बहस्कवा की 
रखना को | ये सब प्रकट सादव्य एवं अनुल्नतियाँ पालि को मण्य-समारतौप सिद्ध करतो 
हैँ। स्थपिरवाद के प्रल्तार की दिशा का स्मरण करते से यही सम्भावना दद़्तर होती 
है कि पालि विदिशा और अवन्ति के प्रदेश कौ बोली रही होगौ। 

पाछि-धिपिदक--जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, बीद्ध परू्परा के अनुसार घर्म 
कौर घितप का संग्रह पहुंची संगीति में हुआ या एवं जमिघर्स का अन्तिम बन्प कबा- 
बह्यु तीसरी संगीति में रथा गया। अभिषर्म को बुद्धवचतन नहीं माना जा सकता और 
ग्रह आपःसव-सम्मत है कि विभिन्न उपलय्य अंभिषरमों कौ--बिनमें सवोस्लियादी एक 
घेरवादी अभिषरं प्रधान ईँ ---तुछना करने पर उतकों निकाग्र-प्ेद से उलरकालीनता 
एवं साब्यदाधिकता स्पष्ड हो क्ञतती है। धितय और सूष पिठकों की विज्निन्न साम्प्रदा घिक 
प्रतियों के उपछब्ध तुछमीय अंगों की क्ाछोचना से बह प्रतीत होता है कि के कितो 
अभिन्न मूल पर आधारित रहे होंगे। इन साम्पदाणिक प्रतियों में प्रपान भेद प्रायः 


आग 








७- ककाय निरक्तियाँ--चुल्तवा्य (ऊपर उद्धृत ), पहाँ “ल" का संकेस सोताओं 
को ओर मातना हो ठीफ हैं। 


. होनयान के स्ब्पवाय-स्थविरणाद १९ 


बस्तुगत न होकर संग्रह, क्रम एवं विस्तार के विएय में हैं। सृचपिटक के खुदझ-निक्लाय 
अयका छ्ुद्रकागम की स्विति इस प्रसंग में निराल़ी है। इसके अम्मन्‍्तर अनेक घन 
संगहीत हैं और बपने वर्तसान रूप में इस संग्रह कौ सास्प्रदास्रिक कहना होगा, यद्यषि 
इसके अन्तगंत अनेक प्राचीन और सर्व-तिकाग-सस्मत सन्दर्मों की सत्ता निर्विवाद हैं। 

ईसापूर्य दूसरी शताब्दी के जेभिफेखों में पेटकी, सुत्तन्तिक, पड्चनेकामिक आदि 
पदों के उपलब्ध होते से पिंटकों की प्राच्ीनता द्योतित होती है। अध्योक के हारा 
तिदिष्ट घर्म-सर्याम प्रस्तुत तिपिटक के ही भाग प्रतीत होते हैं जौर मह भी उनकी 
ग्राचोनता एवं प्रामाणिकता का धमर्थक है। तिपिटक में अक्षोक के नाम का अनुल्लेल 
भो इस प्रसंग में स्मरणीय है। अज्लोकू के समग्र तक कम-से-कर्म विननपिठक एवं 
सूजप्रिटक के चार-निकायों तथा पाँव निकाम के अनेक जंशों की रचना हो चुंकी थी | 
अभिषमं का कितना भाग उस साहित्य के अन्तर्गत था जिसे अशोक के समय में महेत्द 
सिह ले गये; यह कहना कठिन है। भारत और ताम्रपर्णो का सम्बन्ध उन दिलों 
और पीछे बरावर बसा हुजा घा। बता यह सम्भव है कि कुछ धर्म-प्ल्प अशोक के 
बाद दक्षिग-भारत से भी सिहल पहुँते हों। इस कह्णता के समन के लिए साक्षात्त 
भ्रमाण बहुत नहीं हैं संघाषि कुछ संकेत प्राप्त होते हैं। क्रबावत्पु की जद्ठकवा के 
अनुसार कबावत्य में 'जल्बकों' के एवं उनकी दाज्वाओं के अनेक मत उल्लिखित हूँ । मे 
मत, विशेषतः “बँतुल्यकों' के, अंज्ञोक् में उत्तरकालीन हैं एवं दक्षिण-भारताय हैं । 
दकश्तिणमारत में सिहल का सम्बन्ध अनेक उल्लेसों से बिदित है" । इस प्रकार यह प्रति- 
पादित करना सत्य से बिदुर न होगा कि कमान पाहि जिप्रित्क को अधिकांश जश्चीक 
से पृर्वकालीन है। सम्भवत्त! अभिमम्म के कुछ अंश, विश्ञेपतः कपावत्यु अक्षोक्त के 
परयतों हों । ई० पु० पहली शताब्दी में समस्त तिपिठक सिहर में बद्भगामणि के शारून- 
काछ में छिखा गया था। परम्गरा के जनसार अट्झठकबा भी इसी समय लिपिबद्ध 
हुई। ब॒द्धजोप की जट्ठकथानों से ज॑नुमेत है कि इन पुरानी अट्ठकथाओं में बुडकालीत 
आरत के सम्बन्ध में कितनी सूक्षम जानकारों थीं। अंतः उन जट्ठकवाओं को नो 
जिपिटक के साथ समानोत व्याक्या को परम्परा पर आधारित मानना होगा । 

बेरवादी नत के अनुसार दृद्ध-नचन तौन पिठकों में, पांच निकायों में, लव अंगों 
में, अथवा चौरातों हजार घमंस्कन्प्रों में संगृहीत हैं। तौत पिल्क प्रसिद्ध ईँ---बिनय- 


८-सरक्तार, सक्‍तेत्तस ज्ांव दि पातबाहनल, पु २८ । 
शा 





3२३० बोड़ घर्म के विफास का इतिहास 


पिटक, सुत्तन्त-पिटक एवं अभिषम्मपिटक | पिटक झज्द के अर्थ पर्वाप्ति एवं मभाजन 
किये गये हैं | 

परियत्ति (पर्याप्ति) झब्द के अर्थ सामध्यं अबवा शिक्षा अभिप्रेत हैं। माजन 
अबवा पाज के जज में पिटक शब्द का प्रयोग सुविदित है एवं कदाचित पिटक दाब्द 
का प्रयोग प्रारम्भ में राशीकृत धिक्षा के अनुप्रेदाय को सूचित करने के छिए हुआ 
जैसे वाहकों की परम्परा से प्रिटकों में राशौकूत उत्लात मृत्तिका आदि का अनप्रदन 
होता हैं, ऐसे ही शिक्षा का भी विभिन्न सुत्तत्तिक, विनग्घर एवं मातिकाघर स्चबिरों 
की स॒ुर-दिष्य परम्परा के द्वारा विभिन्न राध्षियों अथवा पिटकों में अनुप्रदाय होता 
बहा है। 

इल तीत पिटंकों को क्रमशः आज़ा, व्यवहार एवं परमाय की देशना; यब्रापरात, 
बथातनुलोम एवं सबाधर्म शासन, तम्ा संवरासंवर, दुष्टिविनिवेब्दन; शर्ष नामरूप- 
परिच्छेद को कया केहा गया है। विनरयेपित्क में जपरातों का शासन है, जाज्ञा का 
बाहुल्प है; एवं संवरासंबरकी कवां है। सुत्तत्त-पिटक में व्यवहार की देखता है, जनेंक 
सत्वों की छकितप्रकृति एवं प्रवृत्ति के अनुरूप ( जनुशम ) झासन है, सथा बासठ दुष्टियों 
के जंदन की कथा है। अभिषम्मपिटक में परमार्ष देखना है, जहूं एवं मम में जमिनिवेश 
करने वाले जीव के स्थान पर घम्र पज-मात्र का शासन हैं तथा नाम-कूप को परिभाषित 
किया गया है। विनयपिठक की शिक्षा जधिशौ लक्षिक्षा है, स॒त्तत्तपिटक को अधिचित्त 
शिक्षा एवं अंभिंबस्मपिटक की जधिप्रज्ष शिक्षा है। विनपपिदक के परिशोक्तन 
से व्यत्तिकमन्प्रह्माण होता है, सुपन्‍्त-पिटक से पर्यवस्थान-प्रहाण, अभिषम्मपिरक 
से अनुतगप्रहाण' 

वितय और सुत्तपिटक--विनयप्िटठक का सामान्य विवरण ऊपर दिया जा अक्ता 
है। गहे उल्लेलनीय है कि पालि बितय में श्रातिमोक्ष मृत बरूग से नहों रखते गये रे 
विल्तु क्मिग के अन्तर्गत रूप में ही प्रस्तुत किये गये हैं । सम्पूर्ण विभंग को, जिसमें 
सिश्लु-प्नातिमोक्ष सूत्र का एवं सिक्षणौ-प्रातिमोक्ष-सूत्र का प्राचीत व्याव्यान है, दो 
व्विमागों में बाद दिया गया है जिन्हें पारादिक एवं पाचितिय की आइुगा दी गयी है। 


९-द्र ०/--पिवक॑ पिटकत्यविद प्रिय्रत्तिनाजनत्वतो जाह । 
तेव समोधानेत्वा कमों पि जबितयादयों अ्ेम्या॥ 


(अद्ठसालिनी, पु० १८) 
१४-४०--अंट्ठसतालिनी, पु० १८ प्र०॥ 


. हीतपान के सम्प्रदाय-स्वविरवाद २११ 


क्लंप्क में महातग्ग एवं चुल्लबन्म के दो विभाग संगृहीत है। सम्बोधि के समनत्तर 
बुद्धचर्या के विवरण से महावण् का प्रारम्म होता हैं एवं राजपृह में शो रिपुत्-मौद गक्त्या- 
यत को प्रत्नज्यां तक बुद्ध के जीवनचरित्र का निरूपण कर उसमें प्रश्नज्या, उपसम्पदा मादि 
के लिए अपेक्षित सामान्य नियमों का वर्णत है। बिन परिस्थितियों में नियम बनाने 
की आवश्यकता हुईं, उनका कबा के रूप में हर वार उल्लेख किया गया है। चुल्लदम्ग 
के अन्त में ब॒द् की जीवनी का कोई अंश नहीं है और पहली संगीति का विवरण जसन्वद्ध 
परिक्षिप्टवत्‌ जोड़ दिया गया है। खंबक के अतिरिक्त पाछि वितयपरिदक में परिवार 
नाम से एक और भाग हैं। यह भाग स्पष्ट डी बहुत बाद की कृति है। 

पाछि सुत्तत्तपिवक पाँच निकायों नें विभवत है--दीघनिकाय, मल्मिनततिकास, 
संयुक्ततिकाय, अंगू्तरनिकाय एवं खुदुकनिकाव । दीघतिकाय में तीन वर्गों में ब्रह्मजाल 
जादि चौंतिस सुत्तन्तों का संग्रह है। परम्परां के अनुसार दीपनिकाय का नाम उसके 
अन्तगत सूत्रों के प्रमाणदैर्ध्य के कारण है। चीनी मापा में उपलब्ध दीर्घागम में कुछ 
तीस सूत्र हैं, जितमे से छः पाक्ति दीघतिकाय में कम-से-कम उन्हीं लामों से उपलब्ध 
नहीं होते हैं" । ऐसे ही, दीवनिक्ताप के दस सुत्तत्त दीघोगम में उपछब्ध नहीं होते । 
इनमें से कुछ आगमान्तर अथवा निकागान्तर में मिलते हैं, जिससे यह सूचित होता है 
कि विभिन्न संग्प्रदायों में सूत्रान्तों का समान रूप से साक्षीकरण नहीं हुजा। म्यिम- 
निकाय एवं मब्यमागमं, संयुक्तनिकाय एवं संयुक्त-जांगन छो तुछता से भी यह निष्कर्ष 
समधित्त होता है। सूचों का क्रम भी इन सम्प्रदापों में बहुस विभेंद प्रकट करता है। 
फ्रांके महोदव ले पाक्ति दीघनिकाय में बह्मजाल सुत्तन्त के जण्वर्ती होने के कारण उसके 
कम फो अधिक प्रामाणिक कहा है और गह सुझाव मृवितयवत प्रतोत होता है। पाछि 
दीपनिकाय के दूसरे एवं तीसरे भाग पहले की अपेक्षा साघारणतः परवर्ती सूह्रान्तों 
को प्रस्तुत करते हैं, किन्तु यह सहीं समझना चाहिए कि दीघनिकाय के पहले दस सुत्तन्‍्त 
सम्पूर्णत: बाद के बीस सुत्तन्तों से प्राचीन हैं। मुत्तन्तों में अनेक स्थलों पर अनेक स्तर 
संगहीत हैं। उदाहरण के लिए महापरि-निब्बान सुत्तन्त में बहुत प्राचीन सामब्री के साव- 
साथ बहुत बाद तक संग्रोजित सामग्री उपलब्ध होती हैं। ध्रह्वजालू-्सृत्तत्त में भराचीने 


११-चीती ज्रिपिटक पर ४ ०--तम्वियों, कंटेलोग;; सो० अकानुमा, कस्पेरेटिय कटे 
लोग जआाँव दि चाइनोंज आगमज एण्ड वि पालि (टोफियों १९५८); 
आनेसाकि, जें० आर० ए० एस०, १९०१, पृ० ८९५ प्र०। पाक्ति निरार्षों 
का विस्टुत आछोचन दर०---ओरिजिस्स आाँव्‌ बुद्धिज्स; भाग है । 
क्र 


र३२ बोद घर के विकास का इतिजास 


सामग्री का अपेक्षाकृत उत्तरकालील विवरण प्रस्तुत है। सामजू्यफलम॒तत्त अंबंक्य 
चतुत प्राजीन प्रतीत होता है। 

मब्छिमनिकाय में मध्यम अमाण के एंक सौ बन सूत्रों का पल्दह वर्गों में संग्रह 
किया गया है। स्पष्ट हो इस अकार का वर्गीकरण उत्तरकारझीन है। चौती मध्यमान 
गंस की तुखला में भी सूत्रों के कम और संग्रह को प्रामांणिकता पर सझन्देह उत्पन्न 
होता मैं। अत्तिम पण्णास में अपेक्षाकृत उत्तरकालीत सूत्रों का संग्रह प्रतीत्त होता 
है। अपेज्ञाकृत प्रानीन सुंजों में निम्नांकित सृक्षों का निर्देश किया जा सकता है--- 

भूत सक््या ७, ६७, २४, २९, २३५ ६१, 5६३; है, १०८, १४०, १४४, १५२॥ 

संगबतनिकाप में, परम्परा के अनुतार, ७७६२ सूत्रों का पाँच वर्गों में संग्रह किया 
जगा है। पहला वर्ग सगाथकर्ग, दूसरा निदानवर्ग, तीसरा खंधघवग्ग, चौथा सम्ायतल- 
बग्य एवं पांचवां महावर्ग है। चीतीं मापा में संयुवतागम के तौन भेद उपलब्ध होते हैं, 
जिनमें कम एवं वस्तु के संग्रह में जपेज्ञाकृत अधिक बंदिच्य प्रकट ज्ोता है। संयुत्त- 
निकाय के कुछ सूत्रों में अत्यन्त प्राचीन संदर्भ संरक्षित हैं, किन्तु अधिकतर में सुचीकरण 
शर्व परितागन को परवततों शैली करा प्राघतान्य है। जंगत्तर-निकाय में प्राचीन अनुश्न॒ति 
के अतसार ९५५७ मूष्रों का संग्रह है। वस्तुतः अंगृत्तर में २३४४ सूपों से अधिक उप- 
'रूब्ध नहीं होते । ये सूत्र १६० वर्गों में विमरकत हैं । इन वर्गों का ग्यारह निपात्ों में 
अंग्रह किया गया है। इन निपाततों में सूत्रों को इस प्रकार से रखा गया है कि उनमें 
वर्भ्य बस्तु की संख्या में एकोत्तर वृद्धि का क्रम प्रदक्षित हो। इसी कारण समस्त संग्रह 
फा नाम अंगूत्रतिकाय अबवा एकोत्तरागम पड़ा | स्थारहवां निपात स्पष्टतः अप्रामा- 
शिंक है। से प्रसंग में अभिष्रमंकोशन्यास्या की यह उक्ति स्मरणोय है-- 

'तथाहि एको्रि क्राजम आसताद धर्म-तिर्देश आसीदिदानों तु आंदशकाद 
डुश्यत्त इति ॥।' क्‍ 

._खुदकतिकाग के सम्बन्ध में बद्धपोष का कहना है कि चार निकायों को छोड़कर 

शोध बृद-बचन--विनमपिटक जौर जमिबम्मपिटक तबा खुदकपाठ आदि पन्‍्दरह प्रन्च--- 
संब छुद्क- निकाय हैं--- 

किन्तु प्रायः खुड़क-निकाप अब्द से खुदकन्पाठ आदि सन्दर्भ ही सूचित होते हैं। 
इसके ताप इस प्रकार हे--खुद्कपाठ, स्रस्मपद, उदान, इ तिबुत्तक, सुत्तनिपात, विमारू- 
बत्पु, पेतकस्पु, वे र्वाधा, पेरीगाषा, जातक, निहेंस, पटिसम्मिदा, जपदान बुद्धवंस 
शव खरियापित्क । इनमे से अनेक पग्रन्ब प्रेस्कृत में क्रो उपल्य थे। ज्ञीनों किपिदक यें 
प्रमंपद के चार अनुवाद भाप होते हैं। घमंपद एक विविद्र और प्रकौर्ण झंग्रड प्रतोत 


5४ है 


होनप्रान के सम्प्रदाप-स्वविरचाद २३३ 


होता. है। इस प्रकार के वै राग्यपरक पश झान्तिपर्थ तथा सूयगंडग बादि में मो उपछब्ध 
होते हैं। उदान में मद्मम्रम उदातों की कंपेज्ा कयाएं परवर्ती रूगती हैं। इतिवुत्तक 
में ११२ सत्र चार निपातों में संगहीत हैं । चतुन्‍निपात॑ का इतिबत्तक के चीनी बनुबाद 
में जाप है। पहले दो निपात एवं तौसरे के पूर्दा्ध में अपैज्ञाकृत प्राचीन सुत्तो का 
पंग्रह है। स॒त्त-निपातं अत्यन्त महत्त्वपूर्ण एवं प्राचीत सन्दर्भ है, विशेषतः इसके पारामण 
ओर अत्यकचग | 


विमानबत्प और पेतवत्यू स्पष्ट ही परवर्ती ग्रन्ब हैं। विभानवस्यु में देवज़ोक के 
प्रासादों की सहिसा वर्णित हैं। इसमें सात वर्गों में तियासी (८३ )कयाएँ दी हुई हे 
वेसबस्य में चार क्यों में ५१ फरमाएँ हैं जिसमें! कि अपुष्पात्मा प्रेतों के दुःख का विदरण 
ह। स्रेरगाया एंवं थेरीगावा में भिक्षजों और मिक्षणियों की निमित गाणाएँ संगहीत 
हैं। ये दोनों संग्रह एक प्रकार के प्राचौन काज्यसंग्रड है। ब्रेरगाया में बाह्य प्रकृति के 
सौन्दर्य को जोर भी दृष्टि उन्‍्मीकित है। देरगांयाएँ १२७६ हैं एवं बेरोगायाएँ ५२२। 
जातक में में भी पद्य संग्रह है जिसमे कि प्रत्येक गाया के साथ किसी जातक-कथा का 
आप अनीप्ट हैं। इन गद्यमय कयाजों का इस समय केबछ जातकट्उलेण्णना नाम की 
जातकों की टौका से ही पता चलता है। ये कथाएँ बुद्ध के पूव-जन्मों से सम्बन्ध रखता 
है। ऐसा पतीत होता है. कि बहुघा लाता प्रचछित कथाओं को परिवोदत कर एवं 
सद॒घर्म के उपयोगी बनाकर इस संग्रह में रख दिया गया हैं। मारतीप कंब्रांसाहिस्य 
का बह सबसे प्राच्रोन संग्रह है। निद्देस सुत्तनिषात की टीका है। पटिसंभिदाममा मे 
क्लाध्यात्मिक स्ालात्कारात्मक ज्ञात का विवरण प्रस्तुत किया गया हैं। अपदान में 
परथमय कपषाजों का संग्रह है जिनमें विशिष्ट बौंद्धों के उदारचरितों का वर्णन है। इनको 
तलूता संस्कृत बौद्ध साहित्य के जवदानों से करनी चाहिए। दुद॒वंस मी पद्मात्मवा है 
एवं इसमें २४ पूर्ववर्ती ब॒द्धों की तथा गौतम बुद्ध की कया कही गयी हैं। चरिब्रापिटक 
२७ पच्चमव जातकों का संग्रह है। इसमें १० पारमिताजों का विवरण प्राप्त होता है । 
अंट्कंथाएँं--ऊपर कहा जा चुका है कि महाबंस के अनुसार महून्द अपन साथ 
जबटटकथाएँ भी छापे थे। मे अटठकथाएं सिहलो भाषा में बनेक शताब्दियों तक उपलब्ध 
थो, किन अब रूप्त हो चको है । इनमें विनय की जदठकदा का नाम कुछन्दा था । 
सत्तपिटक की अद्ठकत्रा महाजट्झकंसा गही जाती थी एं कह्मिष्म्म की अट्ठकन्ना 


१२-अट्ठसालिनौ, पृ० २२; “दीघ आादि इन घार निकायों को छोट्फर शोध बुद्ध 
बचन कुद्क-निकाय है।” 


श्झरड बोद्ध घर्म के विक्राप्त का इतिहास 


भअहापच्चरी के नाम ते प्रसिद्ध थी । चुल्कपच्चरी , जन्घट्ठकथा, पण्णवार, एवं संखें- 
पटझुकवा फे नाम मो प्राप्स होते हैं। बुद्धघोष ते इत अटठकबाजों फे आघार पर पा कि 
में अट्ठकथाएँ छिखीं । ब्रंद्धरोष के जीवनचंरित का विवरण महावंस से प्राप्त हीता है । 
अंभिषर्म का उदभव और विकास 

बंद्धघोंप के द्वारा उल्लिल्ित परम्परा के अनुसार तथागत ने सम्बोधि के चतुर्च 
सप्ताह में अभिषर्म के तत्त्वों का प्रत्यवम्ण किया तवा महाप्रकरण के चौतीस प्रत्ययों 
में हो उनकी सर्वश्ञता में जपने जनुरूप अवकाश का काम क्षियरा। उस समर्ग उनके 
आंरीर से ६ रंगों की रक्षिमयाँ निस्कान्त हुई । चित्त से समुदगत इस प्रकाश को प्रसार 
चत्तुतः अभिषरम के ज्ञान का अतुमव एवं एक प्रकार की मानसिक देशना थीं। पीछे 
अग्रस्चिश देवल़ोक में मात प्रमुख देवताओं को उन्होंने तीन महोने में अभिषर्म का उपदेश 
किया एवं निमित ' बुद्ध को अपने स्थात पर छोड़ कर अपने उपदेश का मर्म प्रतिदिन 
सारिपुत्त को अनवतप्तन्यर के तोर पर पिण्डदान-परिभोग के अमस्तर चन्दस-वन में 
बताया । सारिपुत्र ने अपने ५०० शिप्यों को उपदेश किया | 

चुद्धपोष के अतुप्तार पहली संगीति में अभिष्रम्म का नी संगायन हुआ | यह 
उल्हेलनोय है कि एक परम्परा के अनुसार जभिषम्म का खुद्दक लिकाय में संग्रह किया 
जाता या। पालि अभिंषर्म-पिटक का विकास सम्भवतः मात॒काजों ने हुआ है जिलका 
उल्लेख विनयपिटक में ध्राप्त होता है। मातुकाएँ प्र्मों की सूच्िमाँ थीं। घम्मसंगणि 
कां प्रारम्भ एक मात॒का से होता है और उसी को अभिषघम्न-पिटक का मूल कहा गया है । 
पुणात्तपक्ञ्यत्ति और घातुकबा भी मातृकाओं से प्रारम्भ होती है । 

ग्रह स्मरणीय है कि अमिघमस्मपिटक में प्रामः उन्हीं सिंद्धान्तों का विष्छेषण जौर 
शोलिवड्ध प्रतिपादन किया गया हैं जो सुत्तपिदक में बीजरूप से उपलब्ध होते हैं | 
ब॒ंद्धधोष ने अभिधरम की देशता को परमार्ष देशना अयवा शिप्पर्याध देशना कहा है। 
पिटकान्तर से विभेदपुर्वजा यहाँ कथादि वजित, शुण्क तात्विक निरूपण किया गया है। 

(२) धर्म जौर अभिघरं--प्रारस्म से हो बौद्ध परम में मनोवैज्ञानिक विस्लेगण- 
पुबृक ते तिक साधन पर जोर दिया गधा था । बौद्ध मिद्ध के छिए आवश्यक था कि वह 
वुण्प्रमागीप गुणों का संग्रह करे तथा अपुण्यमागीय जवमुणों का त्याग, एवं निरन्तर 
जागस्‍ूकता, सतर्कता और विवेक के द्वारा तुण्णा और असत्कर्म से अपनी रक्षा कहे ।. 


१३-अद्व्साहितो, पु० १२ | 
५ ए / 


हीनपान के सम्प्रदाप-स्वविरचाद 48 


साधारण मनस्य देह और चित्त के व्यापारों को आत्मिक व्यापार समझकर उनके सम्मुत् 
विबश्ञ हो जाता है। काम हो; कोर हो, जाछस्प हो, उत्तेजजता ही, इन सब प्रवत्तियों को 
अपनी अवृत्ति समझकर लोग उनके अनुसार कर्म अपवा अकर्मप्यता में निरत रहते हैं। 
सड्धम॑ के अनुसार मानसिक व्यापार एवं अनुभव की प्रक्रिया एक अस्पिर प्रवाह हैं जिसमें 
अनेक तत्वों का संयोग जौर॑ वियोग निरन्तर होता रहता है। कार्य-कारण-भाव से 
परतन्त्र इस प्रक्रिया में किसी प्रकार को जात्मा अबबा आत्मोयता को वाह्तबिक 
सता नहीं है। जैसे कार्य-कारण-माव से परतन्त्र बोनांकुर न्‍्याव से वनस्पति जगतू 
का जीवन-चक चलता रहता है; ऐसे ही अविद्या, काम, कर्म और दुःख का नियत प्रवाह 
मासव-जीवन में भी जनादि काल से प्रवुत्त है। फकूतः बाह्म प्रकृति एवं आध्यात्मिक 
अथवा आम्यंतरिक प्रकृति को नाता तत्वों में विभाजित कर उनके परस्पर कार्यकारण- 
सम्बन्ध के परिज्ञान का प्रयत्न बौद्धों के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण वत गया। जिन 
ताता तत्त्यों में अनुभव को विभाजित किया गया ते ही अभिन्न में धर्म अयवा पम्म कहे 
गये । घर्मं शब्द के पूर्व-इतिहास का ऊपर निर्देश किया जा चुका है। ग्रह स्मरणीन 
है कि प्राचीन बौद्ध प्रयोग में घर्म-दब्द से भाग: दो जब सूच्षित होते हँ---अतकर्प परमार्ष 
तत्व एवं नाना अनित्य संस्कार | संस्कृत और असंस्क्ृत धर्मो का भेद भी सूत्रान्तों में 
उपछब्ध होता है, एवं घर्मं को कुछ स्थछों पर 'रूप' का अंतिमोगी माना गया हैं। 
बुद्धघोष का कहना है धम्मसहों प्रनास परियत्ति-हेतु-गण-निस्सत्तनिग्जीवतादीसु 
दिल्‍्मति | “जत्तनों पन समावंधारेन्तीति घम्मा । घारिसन्ति वा पच्चयेहि, घार्यन्तिवा 
गयांसमावतों ति घम्मा ।"' इससे प्रकट होता हैं कि अभिषरम के अनुसार आत्मा के 
स्थान पर “निस्यत्व-निर्जीब ' तत्त्नों को प्रतिष्ठित करना चाहिए। ये तत्त्व पृथकू- 
पृथक्‌ स्वभाव वालो अतेक सत्ताएँ हैं जोकि कृंकारण भाव के जघीन सिरन्तर प्रवाहं- 
शील हैं। यह स्मरणीय है कि संयृत्त में वजिरामिक्खूती ने “सुद्धसंखारपुज्चोंय॑ को 
घोषणा पहले ही कर दी थी" । यह विच्ारणीय है कि पर्म शब्द अनित्य संस्कार एवं 
नित्यनिवांण तवा भौतिक एवं मानसिक तत्वों का सम्रान रूप से अभिघात करता हैं। 
इस व्यापक प्रयोग से यह सूचित होता है कि अनुभज की घारा में बिधय जौर विषयी के 
बोच कोई अगाघ ख्ाईं नहीं है। इस दृष्टिकोण को आधुनिक शब्दों में कमी यथ्रार्यवादी 
(रीयंलिस्ट, पॉजिटिविस्ट) माना गया है एवं कभी अ्तिभाबादी ( फेतोमेनलिस्ट ) 


१४-अट्ठसालिनों, प्‌० हेरे । 
१५-संपुत्त (ना०) लि० १ पृ० १३५ । 


२३६ दौड़ धर्म के विकास का इतिहाप्त . 


बताया गया हैं । अस्तुतः ये दोतों ही नाम झ्ामक हैं क्योंकि अनिषर्म कौ दृष्टि न तो 
बाह्मा्ष-पदायण है, न केदस प्रतीति-विध्वास्त | घर्मं-वस्तु-मात है जिसके चित्त और 
मूत दो प्रधान बिम्ाग हैं। दोनों ही अनात्मक हूँ एवं उनको इस अनात्मक वस्तुसत्ता--- 
निस्सत्व-निर्योक्ता+-की सूचना से ही स्यविरवादो बौद्ध अभिषम सन्तष्ट था । 

(३) अभिषमे- नेतिक सनोविज्ञात ”-अनुभव के व्यापार और प्रक्रिया को नाना 
धर्मों भ॑ विम्नाजित करना एवं उनके संगोग घोर वियोग में फार्य-फारण-सम्बन्ध का 
विश्लेषण करता अभिषर्म का प्रधान कार्य है। यह विश्ेप रूप से अवधेय है कि मान- 
खिक व्यापारों के वैज्ञानिक अच्यपन के लिए ये ही दो मौलिक सिद्धान्त हैं--अनुभव को 
सत्य: विभाजित करना, एवं उसको कार्य-कारण-नियम के परतन्त्र मानता । अनुभव 
को अतीत्यत्तमुसन्न पर्मों का संघात और संतति मानकर बौढ़ों ने यथायं में सनोविज्ञान 
को नींव डालो, किन्तु आधुनिक मतोविज्ञान से इस प्राचीन मनोविज्ञान के भेद विस्मर- 
णोय नहीं हैं। आधुनिक मतोविज्ञान अपने ज्ञाप को नौति-निरपेक्ष मानता है, जवकि 
प्रांचौल मतोविदले्ण सैतिक एवं आध्यात्मिक प्रयोजतों से ग्रेरित था। इससे अ्विक 
महत्त्व को बात यह हैं कि वीड छोग कुश्नल' और 'जकुशल' ( अर्थात्‌ गुड और 'ईंबिल' ); 
का भेद विज्ञानवत्‌ शास्त्र-निरूपणीय सातते थे। इसके अंतिरिक्‍त बौद्ध मनोविज्ञान में 
सामान्य भनुण्य-लोक के अतिरिक्त अन्य छोकों के अनुभव को एवं कोकोत्तर-अनुमद 
की मरी चर्ा है। अन्ततः, आधुनिक मतोविज्ञान कौ वैहिक व्यापारों तथा सामाजिक 
मावनाजों एवं व्यवहार के विप्झेषण के साव विशेष आस क्ति है। 

(४) सूत्र-पिटक और जनिषर्म-पिटक---मुवोंक्त विवरण से यह स्पष्ट होगा कि 
अभिषर्म में उन्‍्हों प्रवत्तियों का विस्तार पाया ज्ञाता हैं जो कि बोज-रूप मे प्राचीनतर 
स्व में सृतरपितक में उपरब्ध है। एंक जड़ा भेद अवडय आहोचतीय है। प्राचोन 
सदमे में अदर्णतीय एवं अंतकर्म परमार्थ की कऋर्ना का महत्त्व बा। भनिर्वाण का रूव्य 
निरल्तर सामते रखा जाता बा एवं उसको महिमा का उल्केस किया जाताधघा। अहंकार 
एवं मिच्या बात्मवाद का निराकरण होते हुए मी आतम-ावेधणा, अध्यात्मरति ण्वं 
अस्तित्व तवा नास्तित्व के परे रच्यमा प्रतिपदा का उपदेश प्रमुख था। अभिषमं हें 
बस खत्का प्राय; अभाव है। सारा ध्यान धर्मों के विभाजन ज्ौर वर्गीकरण को और 
दिया गंगा है ताकि बौद्ध साधक को हर उत्पन्न होतो हुई मातसिक अवस्था का नाम झौर 
कार्य पंरिच्षित हो जाय एवं उसकी भावना अयबा प्रह्मण उसके लिए सम्भव हो । 


१६-चु०--+ोउनबर्ग, दी श्रोब्लेम देट बुद्धिस्तिवेन फ़िल्लोसोकों, पृ० ९४- १०४ | 


ध्ओ। 








 होनपयात के सम्प्रदाय-स्थंविरवाद रद 


धर्म का प्राचीनतम विभाजन नाम-रूप में था, ग्रद्यपि सु्पिठक्त में घ्मो का विभाजन 
पाघः पाँच स्कन्धों में पाया जाता है--हपस्कत्थ, भिन्नातस्कन्ख, वेदनास्कन्त्र, 
सशास्कन्घ एवं संस्कारस्कम्ख । इल पांच-स्कन्घों के संघात से ही मानव जीवन का 
व्यापार सम्पन्न होंता है एवं मोधा के लिए इनका प्रहाण जावश्यक है। इनको उपादान- 
स्कन्य मो कहा गया हैं क्योंकि इनकी उत्पत्ति तृण्णो और कर्म मे होती है। इतकी 
उत्पत्ति और परिणति का क्रम हादश निदानात्मक प्रतीत्वसम॒त्याद में निदिष्ट है। 
इस प्रकार सूत्रपिटक में पंचस्कन्धवाद एवं द्वादश निदानों के द्वारा जनुभव के जगत का 
विहक्ेपण किया गया है। अनेक स्थलों में स्कन्धों के स्थान पर घातुओों में एवं आयतनों 
में बर्मविक्लेषण किया गया है। अभिषर्मपिटक में पाँच स्कन्चों का महत्त्व घट गया है 
और साथ ही पुराने प्रतीत्यस्तम॒त्पाद का | पाँच स्कन्यों के स्थान पर चित्त एवं रूप के 
विभाजन को पुनः प्रघान मान कर दोनों के अनेक अवान्तर विभाग किये गये हैं। इनमें 
बित्त के कुशल, अकुशल, एवं अन्याकृत, ये तीन विजाग सर्वप्रघान हैं। ऐसे ही प्रतीत्प- 
समुत्याद का स्थान पट॒ठान में नाता पच्चयों ले ले लिया हैं। 

अधभिधर्मंपिटक में धम्मसंगणि, विभंग, घातुफथा; कबाव त्घ॒, पुम्गलपज्जत्ति, यमक 
और पदटुठानपकरण नाम के सात ग्रन्व संगृहीत हैं। प्रायः जेभिधरम्म के ब्न्यों में पारि- 
परपिक पद, उनका वर्गोकरण, और उनके जर्थ दिये गये हैं। कथावत्वु में न्‍्यायावाक्पों 
का परिचय मिछलता हैं एवं बाइकग्माओं का बिस्तार पाग्रा जाता हैं। प्म्मसंगणि में 
सातृका के अनन्तर ८र्मों का अनुपद और व्यवस्थित 'विधरण दिया गया है। मातृका 
में पहले २२ जिक पर्मो का उल्लेख किया गया हैं और उसे 'तिक-मातिका कहा गया 
है। इस सूची में संगहीत घर्मो के कुछ उदाहरण इस प्रकार है--- 

(१) कुशरूघर्म, अकुशतूघर्म, अंव्याकृत घर्मे, 

(३१) शुलपैदना; संप्रयक्तवर्म, दुःखबेदता, संप्रयकत घर्म, अदु:खासुखवेदना, 

संप्रयकक्‍त घर्म | 


(३) विधपाकृभ्र्म, विधाकपरम-बर्म, न विपाझ-धर्म न बिपाकप्रमन्धर्म |, . . . , « 
(५) संक्लिप्टन्सांक्लेशिक धर्म, असंविलप्ट-सांक्लेशिक घर्म, असंक्लिप्ट-अस्ता- 
कलेशिक धर्मे, 


[६) सक्तिकं-सविचार धर्म, अवितक-विचारमात्रपर्म, अवितर्काविच्यार घर्म | 

जुम प्रकार अनेक घरों का यहाँ पर जियाकुत संग्रह है। जनन्तर अमिघरम्भ- 

मातिका का नाम दिया गया है और उसमें हनुगोच्छक, चुलन्तरदक, जासव-गोच्छक, 

सेंपोजन-गोल्छक, गन्धगोच्छक, ओप-गोच्छक, पोग-्योच्छक, तोवरण-गोच्छक,; परा- 
क् 


रक्८ बीद्ध घ॒र्म के विकास का इतिहास 


मास-गान्छक, महत्तर-दुफ, उपादान-गोच्छक, किलेस-गोब्छक एवं पिद्झिदक नाम के 
बर्गों में कुछ घर्मों को द्विवा विभाजित कर संगृद्दीत किया है, जैसे हेतुघर्म, अद्ेतुषर्म ; 
सहेतुक धर्म, अहेतुक घर्म । इसके जतन्तर सुत्तान्तसातिका दी गयी है जिसमें अनेक्त 
धर्मद्िक संगृहीत है, उसे, विद्यानागीय-पमं, जविद्याभागीय-धर्म ; विद्योपम घर्मे, वप्नोपम 
धरम, इत्यादि। कुछ मिलाकर अभिश्वम्मभातिका में २२ तिक और १७० दुक हैं एवं 
मुत्तत्तमातिका में ४२ दुक हैं। इनमें सुत्तात्तमातिका बाद की प्रतीत होती है । 
सम्पूर्ण ग्रन्य चार खण्डों में विभक्त हैं--चित्तोत्पाद कांड, रूपक्तांड, मिज्ञेप-झांड, और 
आधोंद्वार-कांड। पहले दो कांड मातिका के पहले तिक को विस्तत व्यास्या प्रस्तुत करते 
हैँ। तीसरे कॉड में दूसरे बांद के तिकों का विस्तार व्यास्यात हैं। चारों कांडों में 
संक्षिप्त रूप में तिकों का एवं अभिषम्ममातिका के दुकों का व्वोल्यान दियां गया है| 
सुत्तत्त-मातिका को व्याह््या इसमें नहीं है। परम्परा के अनुसार चनुर्थ कांड शारिपुत्र 
की कृति है। अत्तिम दो काण्डों को परवर्ती मानना युक्तियुक्त प्रतीत होता है । 
पम्मसंगणि का अर्थ धर्म-सम्दन्धी अव्नोत्तरी करना ठीक होगा" । पहले कांड का 
प्रारम्भ इस प्रकार होता है-- कतमे धम्मा कुसल्ा--इमे घम्मा कुमला | डसी शैलो 
में सम्पूर्ण प्रन्च की रचना हुई हैं । 
(५) पम्मझाणिचित्त के भेंद--धम्मसंगणि के चित्तोत्पाद काण्ड में ८९ प्रकार 
के चित्त बताये गये हैं जिनमें २१ कुशछचित्त है, १२ अकुदलूच्तित् एवं ५६ अव्याकृत | 
२१ कुशलबित्तों में ८ कामावचर कुशकूचित हैं, ५ रूपावचर, ४ अहू्पावचर एस 
४४ छोकोत्तर। कॉमावचर कुशल्लचित्त का विस्तृत विवरण दिम्रा गया है। इनमें ४ 
सौमनस्यन्महगत हैं, ४ उपेक्षा-्सहगत । ये दोनों प्रकार भी ज्ञान-मम्पयुक्त तथा ज्ञान- 
विध्रयुक्तत होने के साथ ही सरसांस्कारिक अथवा असास्कारिक होने के कारण पुनः इनका 
विभाजन किया गया है। रूपाबंचर-छित्तों का विभाग ५ ध्यातों से सम्बंध रखता है 
अरूपावचरचित्तों का विभाग ४ आह्प्यों से एवं लोकोत्तर चित्तों का विभाग ४ भागों 
“म॥ वस्तुतः कुशारू-घित्तों के विवरण में बाध्यात्मिक साघन से सम्बद्ध विश्िन् अंतसिक 
अवस्थाओं का विश्छेषण और निरूपण पाया जाता है। ६२ जकुशछ चित्तों में ८ 
छोममृरू हैं, २ड्ेपमुछ एवं २ मोहमूछ। मोहमुछ अकुशलचित्त या विचिकित्सासम्पयुक्‍त 
ज्ोता है या ओड्त्वसम्पपुक्ता । ड्ेपमुछ अकुबलूचित्त या ससास्कारिक होता है या 
असास्फारिक | छोभमृछ मकुशलचित्त सौमनस्वसहगत हो सकता है एवं उपेक्षासहणत्त, 





(७-तु ०--धम्मसंगणि, भूमिका, पृ० ११-१२ । 
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और इनसें से पत्येफ दृष्टिसम्पपकता अथवा विप्रयक्त हो सकता है तथा जअन्ततः यों 
जंवान्तर विसाग भी शसांत्कारिक हों अथवा ससांस्कारिक | अव्याकृतत्िततों में ३ 
विपाक रूप हैं, २० क्रियोज्ृप। विपाक-रूप अव्याकृत-चित्त कुछ़ल एवं अकुशलछ होने 
फ्रे कारण द्विथा विभक्त हैं। किया के अंग होते हैं ऐसा व्यापार शिससे मोग्म फर्क 
उत्पन्न नहीं होता । किया का तोनों छोकों से सम्बन्ध होने के कारण जिया विभाजन 
किया सया है । 

(६) जित्त का स्वरूप---इस विक्लेणण के प्रसंग में घम्मसंगणि ते भ्रागः गब्दान्तर 
मूत्री प्रस्तुत कर परिभाषा का प्रयत्न किया है। उदाहरण के किए चित्त की स्याएया 
इस प्रकार है-- बिल, मन, माठ्स, हुदय, पांडर, मल, मनाग्रतन [मन-बापतन |, 
मनिन्द्रिय (सन-इंद्रिय), विज्ञान-अकम्ध, तज्जा (तम्जन्सं) मनोविज्ञान-श्रातु। 
इस विवरण से वित्त के तत्त्व का द्विधा परिचय ग्राप्त होता है, अन्त:करण के रूप 
में एवं विषयोगपलूब्धि के रूप में । सूत-पिटक में ही यह कहा जा चुका था कि मन इन्द्र्यों 
का प्रतिधरण है अर्थात्‌ इन्द्रियाँ लाना विषयों को सूचना मन के सम्मुल्ष उपस्यित्त करती 
हैं और मन उनका प्रत्यनुभव अर्थात्‌ समन्वय और व्यवस्थापत करता हैं। जैसे 
कोई राजा पाँच ग्ञामों से जाहुत चछि का | अभिषर्म में चित्त के व्यापार के छिए भी 
एक भौतिक जाधार की सत्ता स्वीकार की गयी है, किन्तु यह भौतिक आधार देह में 


जहाँ हैं, इसका जवधारण नहों किया गया है। पीछे के विवरण से ग्रह स्पष्ट होता हैं 


कि हंदंग को ही चित्त का भौतिक आवार स्वीकार किया जाता था | यद्यपि ब्राता 
औतसिक व्यापारों के लाम एवं उनका कोष-दीली से ज्याह्मान घम्मसंगणि में उपछब्ध 


होता है तवापि चित्त के अतिरिक्त अन्य चतसिक धर्मों की तबात्वेन वर्गीकृत पृषकू 


सत्ता का व्याल्यान अमी प्राप्त नहीं होता। परवर्ती व्याल्यान में चंतमिक घमं १२ 
बताये गये हं--बेंदता, संझ्रा, एवं संस्कार-स्कल्घ के अन्तर्गत ५० घमे । यह स्मरणोय 
है कि प्रारम्भ में केवल तीन ही संस्कारों का उल्लेर्ल मिलता हैं---काय-संस्कार, बाकू- 
संस्कार, एवं छित्त-सस्कार । 


१८-अन्मसंगणि, पृ० २२ । 

१९-मबज्क्रिम, सुत्त ४३; तु०--मिप्तेझ़ राइजडेशिड्स, दि धर्य आंब इण्डियन साइ- 
कोलॉजी एप्डडट्स डिवेल्पेन्ट इन दुद्धिक्म (क्ण्डन, १९३६), पु० २१७-१८। 

२०-ह०--मिप्तेश् शाइच् डेबिड्त, पुर्व० पूछ ४डं१०। 

२१-मबक्छिम, स॒ुत्त डंडे । 


२४० बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


कप--हूग फ्रा विवरण संपुत्त के अनंसार दिया गया हैं“ ४ भड़ाभत अबवा ४ 
महामू्तों पर आधारित कप, इसे कहते है रूप ' । जर्चात्‌ मृत और भौतिक पदाणे रूप 
कह जात थे। हपन हूतु है, न उसका हेतु है, किन्तु वह सपत्यय है, संस्कृत है, सरौकिक 
है, एवं सालव हैं। उसे संयोजनीय, उपायानीय, सांक्लेशिक अव्याइहृत, अनालूम्वन, 
एवं कित्त-बिप्रवक्तो, तथा अचतसिक बताया गया है। रुप केवल कामलोंक में हों प्राप्त 
होता है, रूप एवं अरूप-छोक में नहों । रूप का ज्ञान छः बिशानों में होता है। छुए 
कनित्प हैं; किन्तु दर्शन जबवा भावता से प्रहातब्य नहीं है । रूप के १३% फ्रेंड बतादें 
गये है-- इंड्रियाँ, ५ इन्द्रियों के विपय, एवं वह रूप जो धमपितमम्पोपन्न अपग्रतिध 
क़्बा जनिरशन है। इन्ध्ियाँ ४ महाम॒तों से मिमित हैं, किन्तु थे एक प्रकार क्षो मृद्म 
कप हैं जिसे प्रसाद रूप कहां गया है'। उन्हें 'ज्ाप्यात्मिक आयतस' फहा जाता है| 
वे स्वयं अप्रत्यक्ष हूँ, किन्तू सप्रतिष्र हूँ अर्थात्‌ वे अन्य पदार्थों के छिए आवरण उपन्चित् 
फरतीह । इसी कारण उनके जौर उसके विषय का सम्पात सम्भव है जिससे कि विज्ञानों 
फी उत्पत्ति होती है। किन्तु इनमें स्पर्शापतस 'अनुपादाब रूप' है। आाध्यास्मिक शव 
बाह्य जञागतन ओऔदारिक अथवा स्थुछ रुप माने जाते हैं। स्त्री-छिंग औौर पुरुष-किग, 
ऑंवितेन्द्रिय, काम-विश्नप्ति एवं वागू-विज्ञप्ति, तथा आकाझ् घात को भौ रूप कहा गया 
हैं। जोवितेन्द्रिय' के पर्याथ आयु एवं जोवन दिये गये हैं। कामिक बबबा वाधिक 
व्यापार से अभिप्राय का प्रकाशन विज्ञप्ति कहलाता है। विज्ञप्ति चित्त-ममत्वान, 
चित्त-महभ्‌, एव छित्तोनुपरिवर्ता कप माला गग्रा है। चारों महाभूतों से बसंस्पस्ट 
विबरकों आफाश-घातु कहते है। रूप की रूपुता, स॒ंदता, कर्मष्यता, उपच्तय, सन्‍्तति 
बत्ता ( «“जराक्षीरूता), एवं अतित्यता को जो रूप कहा गया है। कवज़ोकार 
आह्ाह का रूप का एक पूणकू भेद चताया गया है। लित्र, विज्ञप्ति, आहार आदि हूप 
को गूदम एवं दूर कहा गया है। पृथ्वी-बातु का लक्षण है कर्कशत्त, जरू-बात का 
क्नेंह, तेजो-धातु का ऊमा एवं वाय का कम्पन गा भत्ति । 

सीमरे निक्षेपर काण्ड में सम्पूर्ण मातूंका का ज्याक््या हैं, पिछले काण्ड में दी 5 
व्यास्याजा स कुछ स्थछों म में नवीन ध्याक्ष्याएँ विपुछतर हैं । चतर्घ फाएड में ब्याण्या 


संन्नित्ततर है और कुछ हुये पद प्राप्त होते है; यथा पिछछे काण्ड को जनंणत बातु ऐ 
लिए निच्वान | 





_२२-अस्मसंगणि, यु० १६३ । 
२३-जही, १० १७८ घ० | 


न ही 








, हीनयान के शम्प्रदाय-स्यविर शाद है 38 


दिलंग--जभिषम्मपिस्क का मुहमृत प्रन्ध अवश्य ही घम्मसंगणि है, किन्तु एक 
प्रकार से विज्नग उसया पूरक है। घम्मसंगप्ति में माला घत्मों का वर्मीकरण एन पारे« 
गणन किया गया है एवं उन्हीं के हम्यन्तर जब, जायतन, घातु आदि को रा गया है । 
बिभंग में यह कम उलट दिया गया है एवं झ्ष, आपतन आदि के वर्गों में उपलच्च धर्मों 
का निदेश आर परिसणन फिया गझा है। बह स्मरणोय है कवि सुत्तपिटक से प्रायः खंघ, 
आयतन भौर पातुआ से समस्त बनूभव ज्षववा जगंत्‌ का विवरण दिया गया भा । सत्ता 
का प्राचीसतम विभाजन नामरूप में था जिसके परिष्कार के वादा पांच स्कत्बों का अति- 
पांदन किया गया । रूस रूपस्कल्घ उन गधा और नाम का ऋत्ुर्घा दिब्राजन हो गग्ो । 
एफ ओर पाँच इन्दियों एवं मन आव्यात्मिक जायतन हैं, दूसरों ओर उतके ऋपने-जपने 
विषय चाहा आग्रतन हैं। मसल का विषय 'घर्म' कहा गया है। इन्द्रिय और उम्रके 
बविपय फे संघड़न से विज्ञान की उत्पत्ति होती हैं। इन छहो प्रकार के विज्ञानों को मिलाकर 
१२ आयतत, (८ घातुए बन जातों है. 

विभाग के १८ विभाग हईँ--म्रंप-विभंग, जायतन-विभंग, पातु-बिनंग, रुच्च- 
विनंग, इच्दरिय-विभंग, प्रच्चमाकार-विभंग, सतिपद्ठान-तिमंग, सम्मप्पचान-विभंग, 
इंद्धिपाद-विभंग बोज्मंग-वि्ंग, मग्स-विभंग, झान-विम्ंग,, अप्पना-विनंग, स्रिक््ापद- 
विंग, पटिसंमिवा-दिभंग, ज्ञाल-विभंग, खुदकवत्थु-विभ्ंग, धम्महुदय-विम्रग | खंघ- 
बिमंस में वेदना एवं सज्ला का मऔदारिक एवं सूक्ष्म सास के बगों में विभाजतं ग्रेद्स 
प्रयोलोइत दर्षित करता है। उदाहरण फे लिए यह कहा गया हैं कि अकुडल कबेदनां 
नौयारिक हैं, कुशछ एंवं अज्याकृत वेदना सृब्म हैं। एसे ही प्रतिघन्त्पशंजा मंज्ञां 
ओऔदारिक है, अधिवचन-संस्पर्नजा सूद्म | संस्कारस्कन्च्र में संस्पर्शजन्व चेतना का ही 
दिबरुण दिया रुषा हैं। आयतरन-विमंग में मत-जांवतन के अन्तर्गत चार अरूपी स्कन्ध 
रखे गये है। घम्मायतम को वैदना-स्कत्ब, संज्नास्कल्थ॑, संस्कारस्कत्त, अनिदर्णन, अप्र- 
लिय, हप, एवं असंस्कृत पातु छताया समा है। घातु-विभंग में मनोवातु को उक्षत्रिज्ञार 
जादि पातुओं के समनन्‍्तर उत्पन्न चित्त अथबा मन कहा गया है। इसका प्रकारान्तर 
हे भी गणंन किया गया है--तेख घमों के प्रथम समनन्‍्दाहार के समननन्‍्तरः उत्पन्न छित्त 
अगवा मन। मनोधालु के समतत्तर उत्पन्न घातु को मनोविजानबातु बताया गया. है। 

धातुकथा--धातुरूवा में इस दात का विचार किया गपा है कि जंघ, पतन 
एवं पातजों के वर्गों में कौन-कौन से धर्म संगहीत हैं एवं कौन-से असंगहीत हैं तथा उनके 
माय कौन-से धर्म सम्प्रमुक्त हैं, कोन विप्रयुक्‍त। उदाहरण के छिए स्यत्कत्प किसो भी 
सफल, आपतत अगवा पातु से सम्प्रयुकत नहों है। वेदनास्थन्ध उन्ना, संस्कार एब 
विज्ञान से सम्परयृकत है। 


श्डर आौद्ध घर्म के विकात का इतिहाप 








पुगालूपअ्ल्नत्ति में धुरुयों के विभिन्न अकारों क्वा निर्देश किया 
गया है। दीघतिकाबं के संगीतिचुत्त एवं अंगृत्तरतिकाय के कुछ निपातों से इसका 
बहुत सादृझ्य है। अभिषर्स की दृष्टि से इस प्रन्व का महत्व वहुत क्रम है। पथ्जन का 
लक्षण इस प्रकार दिय़ा हुआ -है---कह पुए्ष जिसके तोन संगोजन प्रहोण नहीं हुए है 
कौर जो ने उसके अहाण के छिए प्रतिपन्न है। ग्रह बताया गया है किसोतापन्न एवं 
सक्दागा्मी काम और भव में अवीतराग हैं। अनागामी काम में दीतराम, किल्तु भव 
में अवीतराग है। अतागामो के पाँच ओरम्मागोग संयोजन परिक्षीण हो जाते-हैं एवं 
बह औपपातिक होकर उसी छोक में परिनिर्बाण प्राप्त करता है, इस छोक में छोटता 
नहीं। अहँत काम एवं मव दोनों में बोतराग है । 

ब्रमक--धमक-प्रकरण मे न्याय्राप्रयोगी संग्रहमसंग्रह के प्रन्‍तत ऐवं उत्तर दिये 
गये हैं। उदाहरुण के छिए--उसा रूप रूपस्कन्य है? (नहीं), प्रियव्प, शातरूप 
हूप हैं; म कि रूपस्कत्त | रूपस्कन्ध रूप भो है, रूपस्कन्ध नी ॥ रूपस्कन्य रूप है?े 
हाँ!क्या जो रूप नहीं है वह रूपस्कनप नहीं है? कया जो रुपस्कन्ध नहीं है वह रूप 
नहीं है | प्रिय-कूप, शातरूप रूपस्कन्च नहीं है, किन्त्‌ रूप है।”"। इस ग्रन्स से 
नंयायिक अबवा ताकिक चर्चा का विकास सूचित होता है| 

पटठान और पच्चप--पट्ठानपक रण जंबबा महापकरुण अखिघम्मका विंधालतन 
एंबं जटिससम ग्रन्थ हैं। घम्मसंगणि में वणित घर्मो का इसमें का्म-कारणभाव को 
दुष्टि से परस्पर जभिमम्वन्ध जालोचित किया गया है। बौद्ध धर्म के अनुसार सभो 
पदार्थ सापेद्ष हैं और यही सापेक्षता पच्चय (--अत्यंय) शब्द से सूचित होती है। यह 
सापेक्षता पहछे 'पंटिच्चसम॒प्पाद जबवा इदप्पच्बमता' के नाम से सत्तपिटक में अभि- 
हित हैं। परबतती काछ में एक ओर मंख्यमा प्रतिफद ' का अनुसरण करते हुए इस सिद्धान्त 
को सर्म-शुस्पता कै सिद्धान्त में परिणति हुई । दूसरो और “निदातों के पर्याछोचन एवं 
कार्म-कारण-माव के नाता प्रकारों के विवेचन से पट्ठान का पच्चग्रवाद प्रतिपादित 
डुआ | यह स्मरणोय है कि पच्चय झब्द से सम्बन्ध-माज की सूचना नहीं होतो किन्तु 
ऐसे सम्बन्धों को सूलना होती है जिनमें किसों-त-किसो प्रकार से एक दूसरे के प्रति कार्य 
अछता कारण कल्फ्ति किया जा सकता है। गह पत्ते है कि इस प्रसंग में बहुत-से एंसे 
सम्दन्धों का भी उल्केल् किया गया है जिसे अन्य दर्शनों में कार्य-का रण-माव ते सवा 
असम्बद्ध मानते हूँ। उदाहरुण के लिए, जान और ज्ञान के विषय का सम्बन्ध अथवा 





र४-झगढीश काइपप, दि अभिषम्म फिल्ाँसफो, ज्ि० २, प० १८३ प्र5० | 


, होमपान के सम्प्रदाय-घविरवाद रध३ 


पोर्षापय सम्क्घ | इन्हीं को पदहुदान में कम से आरख्मणपच्छय एवं समतन्तर पत्चप 
कहा गया है। २४ प्रकार के पच्चयों का पद्ठान में विवरण दिया गया है। प्रत्येक 
के शिल्‍्पण के छिए एक ओर पक्चप्र जपवा कारणम॒त घर्म का निर्देश करता होता है 
दूमरीं ओर पच्चपयप्पन्न धर्म का जो उससे अभिसम्वद्ध एवं उसका फिसी-न-किसी पकार 
से कार्यमृत घर हैं। वे २४ पच्चय इस प्रकार हैं । 

(१) हेतुपच्चय--यदि एक घर्म की स्थिति या उत्पत्ति दूसरे धर्म का फ्रत्याख्यान 
किये बिना हो तो वह उपकारक घममं उसका प्रत्पर्या [पल्चय) कहलाता है। पुछ 
आचार्यों के मत से हेतु का अर्य इस असंग में मूल है एवं हेत॒त्वेत अर्वात्‌ मुरत्वेन उपकारक 
होने पर पच्चय को हेतुपच्चय कहते हैं । उदाहरण के लिए, बीन अंकुर का हेतुपच्चय 
है। आचार्य ब॒द्धघोष ते इसे संशोधित करते हुए कहा है कि मूलत्व के स्थान पर सुप्रति- 
प्छठापकत्व का ग्रहण करना चाहिए। इस परिष्कार से तिक-धट॒ठान के प्रच्चयनिदेस में 
दिया हुआ छक्षण संगत होता है--हेतु हेलुसम्परमुत्तकात धम्मान तंलमुदंठातानेइत्त 
हूपान॑ देतुपच्चयेन पच्चयों ।' (अर्थात्‌ हेतु हेतुसम्प्रमक्त घम्मों का एवं सत्समुत्यित 
रूपधर्मों का हेत-प्रत्यग से प्रत्यय हैं।) लोभ, देंष एवं मोह, तथा अलोन, बद्वेध एवं 
जमोंह छः हेतु हैं। जिस-जिस चित्त में ये विद्यमान होते हैं अपने से भिन्न उसके चैतसिक 
अर्मों के एवं चित्तसमुत्य रूप-घम्मों के हेनुप्रत्यय से प्रत्यम होते हैं| 

(२) आरस्मणपकल्लय--हपावतन चअक्लुविज्ञालघातु का एवं तत्लस््रपुक्त धर्मों 
का आहम्बनप्रत्यव (जारम्भग-पच्चय ) से प्रत्यय है। शब्दायतन, गन्धायतन आदि 
तत्तदिन्द्रिय-चिन्नानों के इसों प्रकार से प्रत्यम है। में पे प्रस्म आरस्म ये ये घस्मा उप्प- 
ज्जन्ति, बित्तच्रेतसिक धम्मा, ते ते घम्मा तेस्त तेसं घम्मानं आरसम्भणपच्लयेत पच्चयों । 
अर्थात जिस-जिस घर्म को सहारा बनाकर जो-जो चित्त-चैत्त बर्म उत्पन्त होते हैं वेन्‍दे 
उनके आलम्बन-प्रत्यम से प्रत्यय होते हैं । सभी घर्म ग्रधासम्भव चित्त के आलम्बन 
प्रत्यय होते हैं। 'जालूम्वन' को समजझाते हुए बुद्धघोए ते कहा है 'जैसे कोई दुर्वछ पुरुष 
देण्ड या रज्जु का आलूम्बन कर उठता है और खड़ा होता है, ऐसे हो चित्त-जेतसिक- 
धर्म रूपादि आलम्वन के सहारे उत्पन्न होते हैं और ठहरते हैं। अतएव चित्त-वंतसिक्ों 


२५-संक्षिप्त परिचय के छिए अ०--अभिष्रम्मत्व विमुद्धिमगो, प० ३७३ प्र० अभि- 
घम्मत्व संगहों, प० १४० | अभियम्मत्य संगह में २४ प्रत्यपों को ४ में संगहा 
माना है “आरसच्मणपत्सियाकस्मयि पल्चयेतु चर सब्बेपिरम्घया समोषान 
गच्छन्ति ' पू० १५१ । 


रद बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


फ सभी आलम्वतमृत थर्मो को जाहूम्दत-प्रत्यय समझता चाहिए।। उदाहरण के किए 
यदि बान वेकर उसको प्रत्यवेज्षा को जाव तो एक कुदाछ धर्म दुसरे कुशलपर्म का बाहे- 
स्वत बत जावेगा । दान देकर यदि उसके विप्रय में संशव उत्पन्न हो तो एक कुशल घर्म 

'डूसरे अकछुशऊ घ॒मे का आरूम्बत हुआ। गरद्दि राग का आस्वादन फिया जाय तो जकुशक् 
धर्म अकुगल धर्म का आछम्वन होगा | ग्रंदि जहँत निर्वाण की प्रत्यवेक्षा करे तो 
अव्याकृत घर्म का आलम्वन अव्याकृत घमं होगा । 

(३) अधिपतिपच्ययो--चित्त-वैतसिक धर्म जिन धर्मों को बड़ा मान कर [ गईड- 
कत्वा) उत्पन्र होते हैं के उनके अधिणति-अत्यय कहलाते हैं। इनके दो मेंद हैं--आहू- 
म्दनाधिपति और सहजाताधिपति । सम्मांनित ऑलम्दन जारम्बता धिपति-प्रत्यय 
होते है। छत्द, वीर्य, चित एवं मीमांसा [वीमंसा ) सहजाताधिपति है । झ्लाकम्बनाधि- 
पति के प्रत्ययोत्पन्न धर्म कुशछ चित्त जयवा लोमसहरात अकुशल जित्त होते है । छन्द, 
जो आदि बस्तुतः ऋद्धिपाद ही है; 'बोमंसा', प्रज्ञा है। इसका जधिपतित्व केवछ 
द्विहतुक अंबवा लिहेतुक जवन चित्तों में हो सत्ता छाम्र करता है। 

(४)-(५) अतस्तरपचक्चय एवं समनन्तरपक्चय---ये दोनों बस्तुतः एक हैं, केवल 
ताम-मेद से ही पूयकछ है। बुद्धघोष के पूर्वजर्तती आच्वाये इनमें भेद का समर्थन करते थे । 
उनके अनुसार अग्रोनन्तरतया अनन्तस्य्वत्मय होता है, कालानल्तरतवा समनन्तर- 
प्रत्यय | किन्तु बृद्घोण ने इस मत का खण्डन किया है | 

छित्त-वीधि में इन्द्रिवविज्ञान, मनोघातु, एवं मनोविज्ञानघातु का एक मिश्चित 
पौर्माएय क्रम है। इसमें पूर्ववर्ती घर्म अफ्ते अनत्तरवतों का अनन्तर-प्रत्यय कहछाता है। 

(६) सहजात-पच्चय्र--ज्ों उत्पतमात घर्म दूसरे घर्म का सहोत्यादन के द्वारा 

 इपकारंक हो पह उसका सहयात-प्रत्यय है। जैसे प्रकाश का प्रदीप) चार -अख्यी 
इकच्च परस्पर स्रहजात-प्रत्यय हैं। ऐसे ही चार महाभूत दूसरे के संहजात-पत्यग्र हैं। 
अवक़ान्ति-क्षण में नाम॑-रूप परस्पर सहजात प्रत्यग हें। चित्त-चैतसिक धर्म दित्त- 

 सुमृत्व रुय-बर्मों के एवं महामृत उपादाय रूप-प्रमों के सहजात भत्यय हैं। हुदय- 
खबरतु कमी अल्‍्यी धम्ों का सहजात-प्रस्मय है; कमी नहीं । 

(७) अड्जमज्जपच्चप--परस्पर उत्पाइन एवं उपप्टम्मन के दारा उपकारक 
धर्म एक दूसरे के अन्पोन्य-प्रत्यय कहे जाते हूँ । इस कोटि में चार अहुपी घर्म, चार 
महानूत, एवं बवकात्ति-क्षण में लामं-रूप परिगणित हैं। 

(८) शिल्सय-पच्चप--अधिष्ान एवं जाश्य के रूप में उपकारक घन नियय- 
प्रस्थय होता है जैसे पेड़ के छिए पल्वी अथबा चित्र के लिए पट) ऊपर सहुजात-प्रत्यय 





होनयान के सम्प्रदाप-स्वविरवाव र४ड५ 


में उल्लिफित पहले पाँच प्रेलाग बहाँ मी अववोच्प हैं। छठे स्थकछू पर मह जबवोध्य है 
कि चअक्षरादि आयतन चक्ष विन्नानघातु बादि के निश्चय हैं । 

(९) उपतिस्सपन्पक््यय--बलूवत्कारण रूप से उपकासक धर्म उपनि्रण 
प्रत्यय केहलाता है। इसके तौत जेंद हैं--आहलम्बनोपनिञ्रय, अनन्तरोपनिन्नय 
एवं प्रकृतोपनिबध । इसमें पहुके दो कमा आलम्बनाधिपति एवं अनन्तर-प्रत्यय 
से अभिन्न है। 'पकतोपनिस्सब' के उदाहरण इस प्रकार हँ--अड्भा के उपनिश्नय से 
दान दिया जाये, जपया राग के उपनिश्चय मे प्राणनघांत क्रिया जाब। पहले उदाहरण 
में कुछलघमं कुशलघर्म का उपनिश्रम हैं; दूसरे मं जकुदल घर्म अकुशक् घमम का ॥ 

(१०) पृरेजात-पच्चय--पहके उत्पन्न होकर जर्ते मान तंवा उपकारक घर्मे 
पृव-जात-प्रत्यथ कहलाता है। चक्षुरादि एवं रूपादि आयतन चनक्षुरादि-विज्ञान घातुजों 
के परेजात-अत्यग्र हैं | 








(११) पच्छाजात-पक्चय--पीछे उत्पन्न चित्त-चंत्तसिक घर्म पहले उत्पन्न इश्त 
डारीर के पश्याज्जात-प्रत्यय है । 
(१६) जातेवन-पच्चय--जिनके आसेंदन से अतत्तरदर्तों धर्म पुष्ट होते हैं वे 





उनके आातैवन-प्रत्यय हैं। लोकोत्तर-दित्तों को उनकी एकक्षणिकता के का रण छोड़कर 
बोष तौन भूमियों में कुशल, जक्ुुशछ एवं क्रियाब्याकृत जबत-कित्तों में उम्को उपलब्धि 
होती है । 

(१३) कम्मपच्चय--कुशल जीर ब्रकुशल कर्म विभाक-स्कन्बों के कर्म-प्रत्यय हैं 
एवं चेतना सम्पयुक्त धर्मों की तया तत्समुत्वस्प घर्मों को। यहाँ चेतना से तात्ययें सके- 
चित्त-साधारणी सहजाता चेतना से हैं। कर्म नाना क्षणिक चेतना है। 

(१४) दिपाक-पचक्चय---वार बहुपो बिपाक-स्कत्व एक दूसरे के विपाक्त-प्रत्यष हैं। 

(१५) आहास्सच्चय--चार आहार हँ--कवलीकार आहार जो कि झपी है, 
उपज, मनःसल्चेतनां, एवं बिज्ञान | इनमें पहल़ा शरीर का जाहार-प्रत्यय हैं; शेष 
सम्प्रबुक्त धर्मों के एवं तत्समुत्य रूपन्थर्मों के । 

(१६) इन्द्रिप पच्चपे--चक्षु आंदि पाँच इन्द्रियाँ पाँच पिज्ञानों है इन्द्रिय प्रत्य 
हैं, रूपजी वितेन्द्रिव उपादाय हपों के तया अहूपी इच्चिय सहजात नामह्य के । 

(१७) ध्यान-पच्चय--- ्यान के अंग रस्थान-सम्मयुक्त पर्मो के एवं तंज्जन्य रूप 
के स्पास-पत्वग हैं। ध्यान के अंग सात हैं“ वितक , विद्या र, प्रीति, एकाग्रता, सौसनस्य, 
दौमनत्म एवं उपेक्षा | इनकी उपलब्धि पांच विज्ञौनों में नहीं होती । दौमनत्व 
केबल प्रतिधंयुतत बित्त में ही प्राप्य हैं। 


रडइ बौद्ध धर्म के डिफात्न का इतिहाल 


(१८) मग्गपच्चय---मार्ग के अंग सातस्प्रपृक्‍त धर्मों के एवं तत्समृत्वित रूप- 
धर्मों के मार्ग-प्रत्यय हैं । 

(१६) सम्पपुत्त पच्चय--चार जहूपी स्कन्‍्त्र परस्पर सम्प्रयुक्त-अत्पम हैं क्योंकि 
इनके एक ही आशक्षय, आछम्बन; उत्पाद और निरोध हैं | 
.._ (२०) किप्पयुत्त-पच्चय--हपी और अल्पी शर्म परस्पर विग्रवक्त अंत्यय हैं। 

(२१) अत्थिपक्ष्चय (२४) अधिगत पक्चय--दोनों वरसुतः एक ही हैं। अपनी 
सता से दूसरे को सत्ता का उपकारक होता ही इसका अर्थ है। चार अरुूपी स्कनन्‍्ब, चार 
महाभूत, नाम-हूप, चित्त-चंतसिक मम्मे एवं चित्तसम्मुत रूप, महाभृत और -पादाय 
रूप, आपतन और विज्ञान, इन सवम आाज्यन्तर जह्ति-प्रत्यय का सस्वन्ध है | 

(२२) तत्थिषच्चय (२३) बिगत---े बस्तुतः एक ही हैं। 

समनस्तर-निरुद्ध चित्त-चंतसिक धर्म प्रत्युत्पन्न छित्तस्वैतसिक घ्मों के तांस्ति- 
प्रत्वय हैं ।' 

इनमें हेतु, सहजात॑, अण्जमज्ज, निस्सय, पुरेजात, पच्छानात; विपाक, आहार, 
इन्द्रिय, आन, मग्म, सम्प्रयुत्त, विषपयुत्त, जत्बि, एवं जविगत, यें १५ पच्चय पत्युत्पन्न 
धर्म हैं एवं अस्ति-प्रत्यय में समवहित हो जाते हैं। अनन्तर, समनत्तर, आपेवन, नत्वि, 
एवं विगत, ये ५ जतीत पच्चय हैं जौर अनन्तरूपतित्सय में समवहिल होते है। कम्म- 
प्चप प्रत्युत्पन्ष और अतीत दोनों कालों में लिधित है। शेष तोन प्रत्यय-आरम्मण, 
अधभिपति, एवं उपतिस्सप--प्रकालिक हैं एवं काऊ-विसुक्त-भी कहे जा सकते हैं । 
इत प्रकार अस्थि, अनन्तर एवं आहूम्बन ये तोत प्रत्यग्र प्रधान सिद्ध होते है जिनके 
द्वारा वर्तमान, अतीत एवं घेंकालिक कारणों का संग्रह होता हैं। 

स्थविरवाव और अन्य निकाम--अ्राचोन ब्रेस्वादो-विज्रज्यवादी सम्प्रदाय पहा- 
स्रांधिक, सर्वास्तिवादी और वात्सीपुजीयों का विरोधी घां। वह तंबागत को महा- 
पुरुष, किन्तु मनुष्पधर्मा स्वीकार करता था, और महासांधिकों के प्रच्छन्नदेबवाद का 
निराकरण | सर्वास्तिवादियों का प्ररु्छन्न शाइवतवाद एवं बात्सोपुत्रीयों का प्रच्छप्न, 
आत्मवाद मी उसका अभीष्ट नहीं था। यहो दृष्टि कयावत्त्यु में प्रतिपादित है । 

कयावत्यु--कवावत्य्‌ में घस्मसंगणि और विंग से उद्धरण मिल्नता है, किन्तु 
-धातुकया, पुरारपञ्जत्ति एवं यमक से नहीं । प्रन्ध के उत्तरमाग में पटठान में वणित 
अनेक पच्चयों का परिचय सिछता है। कथावत्थु में प्रतिपादित सिद्धान्त क्रमानसार इस 
अकार हैं--+) | १) पुदृगछ॒बाद का निर्षघ कब्ावत्थु में सप्रयास किया गया है और 
बही निरंघ बे रवादियों के सिद्धान्त में उन्त तमय तथा और पीछे नो मुस्यतम सट्टा है। 





हीनथान के सम्प्रदाय-स्यविरवाद २४७ 


पुदगरूवाद के विरोध में प्रधान युक्ति यह दी जाती थी कि पुदुगलू की उपलब्धि नहीं होती, 
केवल स्फनधों की ही उपलब्धि होती है। ये उपलब्ध स्कन्घविश्वेप ही वस्तुतः सत्तावानू 
हैं। पुदूगल केवल प्रश्मप्ति है वह वास्सोपुजीयों के प्रधान अभिमत का खण्डक है। 
तथा (२) इसके अतिरिक्त घेरवादी महादेव की पांच वस्तुओं को भी प्रत्यात्यात 
करते हैं और जहँत्‌-परिहाणि को सम्भव नहीं मानते थे यह यह महारसाधिकों के विरोध 
में है। घेरवादियों फे मत में स्लोतजापन्न के लिए मो गिरना सम्भव नहीं है। (३) 
देवकोक में भी ब्रह्माचर्मावास सम्मव हैं। (४) पऱेश कमदाः छूटते हैं। (५) पृषजत 
के लिए काम-रांग और व्यापाद का छोड़ना सम्भव नहीं है। [६)--( ८) अतोत और 
अनागत धर्मों की सत्ता नहीं होती, न सर्वात्ममा और न अंशतः गहे सर्वास्तिवांदियों के 
मुख्य सिद्धान्त का प्रतियेघ है। (९) सब्र घंमम स्मृतति-प्रस्थान नहीं है। (१०) यह 
नहीं कहना चाहिए कि जतीतादिअध्य जौर रूपादि स्कन्घ है भी जौर नहीं मी हूँ। 
ने अन्तरामष को सत्ता होती है। अनुशय और पर्यचस्थान चतसिक, चित्तसम्प- 
यंक्त और चित्त के जालम्वन वन सकते है । तोन ही असंस्कृत है| 
[] (५) एक चित्त दिन भर नहीं ठहर सक़ता । (६) सब संस्कार कुक्कुछमात्र 
नहीं हैं। (७) मार्ग और चार सत्यों का अभिसमय जानुपूर्वी से होता है। स्लोतजाफत्ति 
फल के अनन्तर सब चर्या छोकॉोत्तर है। (८) बुद्ध का व्यवहार कॉकोत्तर नहीं 
है। (९) एक ही निरोघ है। 
(ता | १) तबागत का बल्त आवक-त्ताघारण नहीं है। (२) तबागत के दस वछ 
आर्य नहीं है। (३) सतरांग-चित्त विम॒क्‍त नहीं होता हैं। (४) विमृकत विमुच्यमान 
नहीं होता। (५) अधष्टमक-पुदूगल के पर्यवस्थान; दुष्टि और विचिक्त्सिा का प्रहयण 
| होता। (६) किन्तु बह श्रद्धोदि पाँचों इन्द्रियों से संप्रयुकदत होता है। (७) 
(९] दिव्यतक्षु मांतचक्कु से भिन्न है और (८) दिज्यन्चोत मांसआओोज से | (१०) 
देवताओं में संबर नहीं होता । (११) जसंनिसत्त्वों में संज्ञा नेहीं होती । (१२) 
मंबलंजानासंज्ायतन में संज्ञा होती हैं। 
(५)(१) गृहस्व अहंत्‌ नहीं ही सकता । (२) उपपत्ता जहँत्‌ नहीं हो सकते । 
(३] बअहंत्‌ के सब घर जनालव नहीं है। (४) बहुत चारों क्वामण्य-फल्लों से समन्वा- 
शत नहीं है। (५) अत पड-उपेक्षासनस्थांगत नहीं है। (६) सोधि से ही बद्ध 
बनते है।' (५) महापुरुष-छक्लण युकत बोघिसत्त्व नहीं मी होते। (८) बोधितत्तव 
काइवपजुड़ के आवक नहीं थं। (९) जहँत्व में पिछले तीन फू समन्वागत नहीं 
होते। (१०) अईत््व सर्वसंयोजन-प्रवाण नहीं है। 


२४८ बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


४ ।१) जिमुक्ष्तिज्ञान-युक्त मर विमुकत नहीं होते। (२) शैक्ष का ज्गैज्ञ 
नान नहीं होता । (३) पृच्वी कॉसण से विपरोत-ज्ञान उत्पन्न होता है । (४) ब्ननिमतत 
को नियाम>मन का ज्ञान नहीं होता । (५) सक्न ज्ञान प्रतिसंसिवा नहीं है | [६] 
संदृति-जाव का विधय न सत्प है न असत्य। (७)-( ८) जनागत का ज्ञान नहीं होता 
ओर न प्रत्युत्मज्ष का । (९) ्ावक को अ॑न्यगत फल का जान नहीों होता। 

४ (१)-( २) जिय्राम और प्रत्ौत्यसमुत्याद संस्कृत नहीं है। ( ६) चार खत्म 
भी असंस्कृत नहीं है और (४) न जरूपन्समापत्तियाँ और (५ ) ने तिरोब समा« 
पत्तियाँ और (६) न जॉकाज्ञ ही असंस्कत हैं। (७)-(<८ ) आकाश और चारों 


महासूत अदुड्य है। (|) चक्षरिन्द्रिय और कार्यकर्म भी अदुबग है । 


४४ (१) प्रम॑ डूलरे भर्मो में संगृहीत होते है। (२) धर्म दूसरे घरों से सम्प्रयुकत 
होते हैं। (३) चतसिक पर्म होते हैं। (४) दाक्त जतसिक घर नहीं है। (५] प्रृष्य 
घस्मोगमय नहीं है। (६) बहाँ पर दिया डुआ दान परुज बे नहीं होता। (७)- 

(8 ) पूंख्यी कर्मव्रिषाक नहीं है, जरा-मरण भी विषाक नहीं हैं; आम घर स्िपाकं हैं, 
बवियाक में स्वयं विपाकमिता नहीं है । 

शगा (१) बाँक ही गतियाँ है। (२) अन्तरामव नहीं होता । (३) पांच काम- 
गुणों से ही काम-भातुं नहीं बनती । (४) धॉँच आवतन ही काम नहा हैं।| (६)- 

[६) रुणी घर्म और अरूपी धर्म से हो रूप-घात जौर अरूप-धातु हैं। (७) ब्पन्यात्‌ 
में पडायत्तनिक आत्ममाव नहीं ब्ोता। (८) अखूप-श्रातु में रूय नहीं है। (€) 
कुशछ-क्षित्त-समृत्पित कार्य कम कुशरं रूप नहीं है। (१०) जीकबितेनिद्रिय केवल 
अत्प नहीं है। (११) जहँत्‌ की कर्म के कारण अहंत्व से पच्हाणि नहीं होती । 

_ ४ (१) झातिशंसदन्ञों अंप्रहोण-्संयोजन होता है। (२) संयोजन अमृताहूम्वन 
नहीं होता हैं। (३) रूप अनारम्बन है। (४) अंनुज्ञय जाहम्बन है। (५) ज्ञान 
ताहम्बन है। (६)-(७) जतीतारूम्बन एवं अनागताछम्बत वित्त साहस्यन है। 
(<) सब चित्त वितर्कानपतित नहीं है। (६) शब्द वित्तकं-विस्फार नहों है । [9७ ]-- 
(११) वाणी बित्त के अनुरूप हो सकती है और कावे-कर्म मो चित्त के अनुरूग हो 
सकता हैं। (६२) अतीत और जनागत में समन्वाएतति नहीं होती । द 

> (१) पिछले स्कत्पों के निरुद्ध होने पर नगों का जन्म होता हैं। उनका समर 
बात एवं सम्मृक्तीमाव नहीं होते । (२) सा्गसमड्गों का रूप सारे नहीं है। (8) 
प्रज्नविश्ञानसमण्मी की मार्ग भावना नहों होती । ! ४) याँच विज्ञात न कुझल है न 





अंकुश्क, (५) वे अनामोग हैं। (६) भागंसमंगी छोकिक एबं कोकोत्तर ज्ञीछ से- 





समन्वागत नहीं है। (७)-(८) शोक चतसिक है और चित्तानपरिवर्ता है। (६) 
अमाधानहेतु श्ीछ बढ़ता नहीं है। [१०) विक्नप्ति झीरू-मात्र नहीं हैं। (११) 
कब्रिनप्ति दौइशील्य-माज नहीं हैं। 

फ। (१) अनुशय जकुशल, सहेतुक और चित्तसम्पपुक्त है। (२) जज्ञान बिगत 
होने पर एवं ज्ञानविग्रयक्ततपा बतंमाल चित्त क्री अवस्था में ज्ञाती महीं कहा जा 
सकता। [३] ज्ञान चित्तसम्प्रय॒क्त है। (४) इद दुःखस' कहने से अनृरूपन्नान प्रवत्त 

नहीं होता । (५) ऋद्धि वक्त को कल्प भर नहीं ठहरा जा सक्ता। (६) मंमाधि 
कित्तसंतति नहीं है। (७) घर्मस्थितता परिनिष्पन्न नहीं है। (८) अन्त्यिता, जरा 
और मरण भी परिनिष्पन्न नहीं है । 

वा (१) हंदर और जमंवर कर्म नहीं है। (२) सब कर्म सविपाक नहीं है। 
(३)-(५) शब्द विपाक नहीं है और न॑ पढायतन विपाक है। (५) ज्लोत्आपन्न 
के छिए आवश्मक तहीं है कि बह सात बार और जल्म के । (६ ) कोलकोल एक कुछ. 
के दूसरे कुछ में जानें के लिये बाध्य नहीं है। (७) दृष्टि सम्पन्न पुदुगठ बोघपूर्चक 
श्राणवात नहीं कर सकता, किन्तु (८) उसकी दुर्गेत की सस्नावना प्रहोण नहीं होती । 
(६) सप्तभ्विक पुदुगछ दुर्गंति से ऊपर हैं। 

हा (६) कत्पस्थ कल्प तक नहीं ठहर सकता । (२) कत्पत्य छुशछ-कित्त 
प्रतिल्ताप्त कर सकता है। (३) आनन्तरिक पुदुगल सम्यकक्‍्तृव-नियाम में बवक॒समण 
नहीं कर सकता । (४) नियत पुदृगछ नियाम में जअवकमण नहीं करता । (५) नीवृत 
मोवरण नहीं छोड़ता। (६) संगोजन-अम्मुत्नीमृत संयोजन नहीं छोड़ता। (७) 
समापन्न आत्वादन नहीं करता, ध्यान की क्ञाह नहीं रखता, से ध्यानालम्वन होता है। 
(८) असुसत्र का राग नहीं होता है। (१०) घरमम-तुष्णा अकुणल है और (११) 
दूःखन्‍्समुदय है| 

एऋए (६] कुशलमुल और अ० का जन्योन्यन्यतिसन्धान नहीं होता। (१३) 
घड़ामतन एक साथ मात॒गर्म में समुस्वित नहीं होते। (३) पाँच विज्ञात्तों की परस्पर 
समनततर उापत्ति नहीं होती । (४) आपं-हप महाभतों से उत्पन्न तहीं हैं । (५) 
अनुधम पर्यवस्थानों से भिन्न नहीं है। (६) पर्यबस्थान चित्तसम्प्रयुक्ष हैं। [७] 
झपनराग एवं कप राग केंडक रूप-घातु एवं ज० में अनुशमग्रित और प्र्यापन्न नहीं है। 
(८) वृध्टिगत जकुगल्न है और (९) जघातुक में प्यापन्न है । 

४ ( १] प्रत्मयता ज्यवध्यित नहीं है। | २) संस्कार ज्विद्याप्रत्यव है; जविता 
संरकार-परत्वग हैं। (३) अतीतादि कारूमेंद परिनिष्पन्न नहीं है। (४) क्षण, छष नौद 

हे झ 
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महत भी परिनिष्पन्न नहीं है। (५) चार आख्द सास्रव हैं। (६) लोकोत्तर श्रमों 
का जरा-मरण छोकोत्तर नहीं है। (७) संज्ञावेदिततिरोध कोकोत्तर या छौकिक तहीं 
कहा जा सक़ता | (८) संज्ावेदित निरोष में मुत्यु नहीं हो सकती । (९) संज्ञावेदित- 
निस्मेच्र में असंन्षि-सत्त्वों का अवेज्ञ नहीं है। (१०) कम करम्मोपचग् से भिन्न नहीं हैं। 

#४] | १)- २) दूसरे के चित्त पर बत्ष नहीं होता | (३ ) दूसरे को सुल्ध का 
अनुप्रदान हीं हों सकता । (४) अधिगति के अन्तर मनसिक्तार नहीं होता । (४) 
रूप हेतु नहीं वन सकता, बच्याकृत है, जहेतुक है और विपाक नहीं है। 

“४४ [१)-( ९) अहुँतू का पुण्पौपचय नहीं होता और अहँत्‌ की जकाल मजुत्य्‌ 
सम्भव हैं। (३) सब कुछ कम का फल नहा है। (४) केवल इन्द्रियवद्ध ही दुःच् 
नहीं हैं। (५) आमार्ग को छोड़कर अवज्ञोप्र संस्का रमात्र दुःख नहों है। (६) संघ 
दक्षिणा-अतिग्रहू करता है। (७) दक्षिग्रा-चिद्यो्तत करता है, जौर (८) संघ के 
बारें में यह कहा जा सकता है कि वह लाता है, पीता है आस्यादन करता है। (९) संष 
को दान का बहुत फल है, किन्तु (१७) बुद्ध को दान का भी फक बहुल है। (११) 
दान प्रतिन्याहक से शुद्ध होता है न कि दाता से । 

&५गा (१)-(२) बुद्ध जगवाह्‌ ने मनुष्यों में निवास किया था और घन का 

वस्तुत: उपदेश फिया था। (३) बुढ़ मगवात्‌ लोफानुकम्पक एवं महाकदुणा-समा- 
पत्ति से युक्त थे । (४) उत्का उल्चार-प्रल्लाव जन्य गन्धों का अतिज्ञायत नहीं करता 
था; क्योंकि वे गत्यभोंगी ने होकर ओोदन-कुल्मास-भोगी ले। [५ ) एक जआापे-ऊार्ग 
से चार श्रामण्प-फलों का साक्षात्कार नहों होता। (६) एक घ्यान से घ्यानान्तर में 
सान्ात्‌ संक््मण लहीं होता । (७) ष्यातान्तरिक अदस्थाएँ नहीं होतीं है। (८) 
संम्रापन्न शब्द नहीं सुतता । (९) चक्ष रूप नहीं देखता । 
._ हेड [!) अतीत, अनागत और प्रत्युतपन्न क्लेझों फा प्रहाण नहीं होता। आउ- 
मार्स के अनुसरण से उत्तकी अनृत्पत्ति ड्ोतो है । ।९) छून्यता पंस्कार-स्केन्ध-पर्या- 
पन्न नहीं है। [३) श्रामण्यफल् असंस्कृत नहीं है। (४)-( ५] प्राष्तियां और तथता 
जसंस्कृत नहीं है। (६] निांध-बातु जव्याकृत है। (७) पृथवज्जन के क्लि7 अत्यन्त 
नियामता नहीं है। (८) अद्वादि पाँच इन्द्रियाँ केबल क्लोकोत्तर नहीं है । 

>> (१) अबोधपूर्वक किये हुए पाँच आनन्तर्य दोपावह नहीं है। (२)! 
प्थज्जन भी ज्ञानसम्पन्न होता है। (३) निरय में निरमपाल होते है । (४) देवज्ोक 
में तियंगू-जातौय नहीं होते । («६ ) मार्ग प्रज्चांगिक नहीं होता। (६ ) शोकोत्तर ज्ञान 
द्वादशनवस्तुक नहीं होता । 


होनयात के सम्प्रवाय-स्थविरवाद २५१ 


झा (१) संगीतियों के द्वारा शासन नव-कुत नहीं हैं। ( २)पथज्जन वैघातुक 
श्रमों से विविकत हो सकता है। (३) कोई संयोजन अहंत्‌ के द्वारा जप्रहीण नहीं होता। 
(४) “अधिप्राम-ऋद्धि ' (प्रबाकाम सिद्धि) ने आंबक की होतो है, ते चुद्ध की। 
(५) बुद़ों मही नातिरेकता होती है। (६) बुद्ध सब दिशाओ में नहीं होते हैं । (७]- 
[८] सब धर्म अबवा कर्म मिच्यात्व या सम्पकत्व में लिबरत नहीं है, क्योंकि कुछ को 
अनिम्त-राशि देशित किया गया है। 
४फ़ता (१) परिनिर्बाण में सब संगोजनों का प्रहाण हो जाता है। (२)-(३) 
कुशलछब्त्त उत्पन्न कर जहंत परिनिर्वृत नहीं होते, जौरन आनेज्ज्य में स्थित 
होकर परिनिवृत्त होते हैं। (४)-[५) गर्भावस्था या स्वप्ल में घर्म का अभिसमय 
नहीं होता और न ऊहंत्व-प्राप्ति। (६) सब स्वप्न-मत चित जव्याकुत नहीं होते। 
(७) बआासेवन-प्रत्ययत्ता होती है। (८) सब धर्म एकचित्त-झणिक नहीं है। 
ऋष्टा (१) एकाभिप्ाप से मेव॒न-चर्म प्रतिसेवितव्य नहीं है। (२) अहँत 
के रूए में छिप कर अमनप्य मंथन नहीं करते । (३) बोधिसत्त्व दुर्गति में जन्म ग्रहण 
नहीं कर सकते । (४) राग-प्रतिरूपक अराग नहीं होता । (५) पाँच स्कन्च, बारह 
जावतन, अठा रह घातु एवं बाईस इन्द्िियाँ परिनिष्पन्न हैँ। दुःख परितिष्पन्न नहीं है। 
कवावत्यु, विम्ापा और विभज्यवाद--याटछिपुत्र की संगीति में तिस्समोग्गली- 
धपुत्त ने जधोक से जपने को और भगवाते बुद्ध को बिभज्पयवादी बतांगां। शापवतबाद 
एवं उच्छेदवाद, संज्िवाद एवं असंज्षिवाद आदि का अस्वीकार करते हुए बिभागपुर्वक 
अशपा विवेफ॒पूर्वफ अपने आज्य का प्रतिपादन करने के कारण तथागत को विम्ज्यवादी 
कहां गया था। 
विमज्यवादी के अर्थ होते हँ--जों विवाद के विषय को विभक्त करके बोले अर्थात्‌ 
जो एकदेशी मत को न ग्रहण कर ययाभूत विवेकपूर्वक सिद्धान्तों का प्रतिपादन करे | 
महास्ांधिकों में प्रशप्तिबादी विभज्यवादी कहलाते थे। विभाषा में विंनग्यवादियों के 
बहुंत-से सिद्धान्तों का उत्हेंज़ भिक्तता है। विभज्यवादियों को यहाँ युक्‍्तवादियों को 
विस्ोधी प्रतिपादित किया गया है अर्थात बंभाधिक सर्वास्लिवादियों का विरोधी। 
एसा प्रतीत होता है कि कि विभाषा में विभज्यवादियों को तो बिकव॒त्‌ माना गया है और 
इस ताम से वेमापिंक सर्वास्तिवादियों के जतिरिक्त अनेक अन्य सम्प्रदायों को सूचित 
'किपा गया है। वसंबन्ध के अनुसार विमज्यवादी वे है ज्यों कि बतंमान सत्ता एवं कुछ 
अतीत की सत्ता स्वीकार करते हैं, किन्तु भविष्य की एवं कुछ अतोत को सत्ता स्वीकार 
् ] 
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नहीं करते *। इस परिभाषा से काश्यपीय विप्तम्मवादी दत जाते हैं। सघन ने भी 
वसुबन्धु का समर्थन किया है। वसुवर्मा के अनुसार विमज्यवादी सब संस्छत प्र्मों को 
अनित्य होते के कारण सर्वशा दुःखझाउमक मानते थे। बह मत प्रशप्तिबरादियोँ का मो 
शथा। जय्य ने विभज्यवादियों को और सर्वास्तिवादियों को अभिन्न बताया है * | 


स्थविरवादी दर्शन 


घर्म-स्वह्प ओर वर्गोक्तण--ध्यूत्तत्ति के अनुसार धर्म शब्द का जर्य घारण करते 
जाला है। अतएव प्रयोग में छर्ग शब्द स्वन्ाववाची बन गया सभा स्व॒न्नाव से हो प्रत्येक 
अस्तु के कार्य और व्यापार के नियत होते के कारण निमयंमवाच्रों भों। उत्तर-वैदिक- 
काल में ऋल के स्थान पर 'घरमम' का प्रयोग होते लगा था, एवं बैदिक प्रस्म्धरा में प्रकृति 
और समाज के शाइवत स्वन्ावगंत नियन का घर्मे झब्द अभिन्ाचक या। इस प्रकार 
'घर्म' मूछतः स्वभाववाची ही है एवं इसी के अनुसार धर्म की प्रचकित बौद्ध परिनापां 
हैं--जों स्वमाव जबवा स्वकक्षण का घारण करे। बौद्ध चित्तन में घ॒म' का कुछ वही 
स्थान हैं जो सांक्य-देशत में 'तत्त्त' का। सॉब्य के समान ही बौद्ध दर्दोतत में गुण और 
गुणी का भेद अपारमाबिक माना जाता है। अतः बौद्ध मत में घर्म, स्वंबाब एवं स्वनाव- 
प्रतिसंयुकत वस्तु, दोनों को संकेतित करता है एवं दोनो में अभेद ही दौड़ों का विवज्ित है। 

घर्म ताना किन्तु परिगणित हैं। उनके स्वभाव श्रति विशिष्ट एवं प्रति नियत है 
तथापि उतके बिपय में सामान्यतः ग्रह कहा जा सकता है कि वे अनित्य-लक्षण, दुःख 
लज्ञण एवं अतात्मल्ठक्षण हैं। नरात्म्य को बोदों ने धर्म का मुल ऊज्ण भी वताया है | 
स्थविर्वादी अभिषमं में धर्मों की अतात्मकता का अ्भ है उनका पुरुष अंबवा पुद्गकत 


२६-अभिषमंकोझ, ५, पु० ५२: तु०--बही, पृ० २३-२४ । 

२७-इासे के अनुत्तार--(१) बिम॑ज्यवादों सर्वात्तिवादी लहों थे। (३ ॥ 
फाइयपोय विभज्यवादियों के अंग थे । (६) थेरवाबी और जतएव नहों- 
शात्तक भो विभग्यवाद्ियों के अंग थे। (४) महोशासकों से सिक्के घस्त- 
गुप्तक भो विभज्यवादियों के अंग थे। (५) ताघज्ञादीय भी इसो वर्ग के 
थे। (६) विमज्यवादों स्थविरों के उस बर्ग के थे जो कि वात्सोपन्नोयों से 
भिन्न और सर्वास्तिवादियों का विरोधों था | पाटरूपुत को संभीत्ति के बाई 
प्रवात्सीपुत्रोय स्थविर «दो झाखाओं में दुंट गये--पर्वाल्तिवादी और विमज्य- 
वादों । प्रूर्ष० । 


हीनपान के सम्प्रदाप-स्थविरदाद स्ष्३ 


से असू्वन्ध, उनकी निस्सत्व-निर्मीदिता। सत्र धर्म कार्म-कारण-माव से परिगत, है । 
इसलिए ऊनहें प्रतीत्यतमत्पन्न अथवा हैतु-पमव कहा गया है। का्यकारणन्यवाह में 
पतित होते के कारण धर्मों को संस्कार जबवा संस्कृत-बर्मे कह्टा जाता हैं। सब संस्कार 
भंगुर एवं संचललनात्मक हैं, किन्तु यह स्मरणीय है कि संस्कारों का तिरोब शान्त हैं कलीर 
पही निर्वाण है जो कि अतकर्प और असंस्कृत-बर्म कहा गग्ा है। अभिषमर्म मुलतः एक 
प्रकार का 'धर्मबाद है जिसके हऊुनुसार परमार्थ के घटक केवछ जल्तग- जरा एवं जर्सक्षीर्ण- 
स्वप्नांव वाले अनित्य और संच॒लनशील अतेक धर्म मात्र हैं जो कि प्रतोत्यसमृत्माद एज 
प्रत्यय्ता के परतन्त्र हैं, किन्तु जितका निरोच शान्त और जतकय हैं| 
इस दृष्टि के सम्बन्ध में यह प्रश्न उठता स्वाभाविक है कि यंदि घर्म जतित्य है तों 
कया उनके स्वभाव अबवबा लक्षण भी अनित्य हैं! कया निर्वाण कुछ घर्मों का जबवा 
सब घर्मों का तिरोघ मार हैं, अथवा यह निरोध ह्वपं गक् पृ्रक्‌ चर्म हैं? बर्दि यह 
(निर्बाण ] स्वयं स्वभाव-प्रतिसंयुकत पृथक घर्म है, तो अनित्यत्व एवं प्रतीस्यसमृत्पाद ध्ष 
इले किस प्रकार विमकत माना जा सकता है। इन प्रशनों के उत्तर एक जोर सर्दास्तिचाद 
तथा महायानिक्त ध्तथता एवं सृन्यता के सिद्धान्तों में परंचसित होते हैं। किल्तु बेर- 
वादी इस्न में इस प्रकार की झंकाओं एवं कौतूहल को अधिक प्रथय नहीं दिया गया है 
प्रत्यत धर्म और घर्मों का अंभेद, घर्मों का स्वभाव/गार्भक्य, प्रत्येक घर्म का स्वमाव- 
प्रतिसंयोंग तबा इस प्रकार से अंवधारित धर्मों के प्रतियोग्ों के झप में तनि्बागाल्य 
धर्म की पारमाधिकता, इन सभी घिद्धान्तों का अम्युपगम दुहता-पुर्वक किया गया 
हैं। परम का मल क़क्षण ह्वमाव-घारणा है और गही रूक्षण निर्वाण में घटता है। 
निबांण क्वा स्वभाव है, किन्तु उत्तके वत्तुत्त: अतत्य होते के कारण उसको संसार के 
प्रतियोगी के हथ में निरूषित किया जाता है। इस प्रकार बस्सुतः निर्वाण के निरो- 
भादि ऊज्ण एक प्रकार से 'तटस्च-लक्षण उदरते हैं। अभिषमंतिदक्त में तिबण को 
असंस्कृत पातु के रूप में निदिप्ट किया गया है। मार्ग-अतुप्टय-ज्ञान से उसका साक्षा- 
त्कार होता हैं। मार्गेलफ़लों का वह आलम्बन है, छोकोत्तर हैं, अव्याकृत है, तथा 
स्वनावतः एकबिश्र होते हुए भी उपाधि-शेष एवं तप्राध्रि शेष, इस प्रकार डिविश् 
ऊपदिष्ट है। तुण्णा से निन्‍्कात्त होने के का रण उसे 'निर्बाण' कहा लाता है। 
संस्कृत पर्मों का एक प्राचोन विज्वाग लाम-हूप जअयवा रूप-बातु एवं घम्मन्यातु में 
था। रूप के दास इन्द्रिधन्गोचर अवदा भौतिक धर्मों का संकेत होता भरा | जाम 
अवदा पमं-घातु अरूप-सता का द्योतक या जिसमें द्वित्त, चतलिक धर्म, एवं मनौ माज- 
मोंचर घमम संगृहीत ये। नाम को विज्ञान, वेदनां, संज्ञा, एवं संस्कार में विभाजित कद 


२५१ धोठ घर्मं के बिकात का इतिहास 


संस्कृत धर्मों को पंच-स्कन्घी निरूपित हुई। रूप-त्कन्ध को इन्द्रियों के अनुसार पाँच 
आध्यात्मिक एवं पाँच बाह्य आयतनों में बाँदा गया । इसके साथ ही रूप का एक दूसरा 
दिमाजन भी बिदित ब्रा--संत्ाजृतों में, एं उनके “उपादाय रूपों में | मुत्त-पिटक 
में उपलब्ध बर्म-विवरण इस प्रकार प्रदर्शित किया जा सकता हैं-- 


का (नाता, निरात्मक, स्वलक्षण ) 
ए....] 
कलर असंस्क्ृत । 
हट बल्टनिनाति) __. | संस्कृत (प्रतीत्यसमुत्पन्न) 
| 


नाम च्चप्पं 


| 


लक तो ता ता] 


विज्ञात वेंदना तंज्ञा संस्कार महासृत उपादायहूप 


आध्यात्मिक बाह्रआापतन 
सन अव-200॥/ 
“ह5न काम अति 
पथेरवादी अभिष्मं में धर्म के स्वरूप का सामरास्य विवेचन कम, किल्तू उनके पृथक 
स्वभादों फ़ा निल्‍ू्पण विस्तार से किया गया है। ऊपर कहा जा चुका है कि धम्मसंगकि 
में धर्मों का मुख्य विभाजन उनकी हेयोपादैयता की दृष्टि में किया गया है। धर्म कुझर, 
अकुशल अथवा अत्याहत हँ। अव्याकृत घर्म स्वर्य कोई मोगरूए फक उत्पक्ष नहीं 
करता। तिर्वाण, रूप (+मौठिक धर्म ), विपांक (पूर्व कर्म का भोग) एवं किया 
अिसेकल्पपूर्व नेंसचिक क्रिया ) अच्याकृत है। कुदछ-घर्म काछलान्तर में सुख-भोग घदामे 
करते है एवं अकुझछ-अमं दुःखमोग । चित्त जर चतसिफ घर्म ही कुझछ अबबा जकुदल 
हो सकते है। लोन, द्वेंग एवं मोह--में तीन अकुशलप्लेतु हैं। इन्हीं के संयोग से चित्त- 
अंतसिक यर्मों में अकुशछता उत्पन्न होती है। दूसरी ओर जज्ोम, अद्देप एवं अमौह--- 
ये कुदाकन-हेतु हैं ।. मह स्पाप्ट है कि कुशछ, अकुझछ एव अब्याइत का प्रेंद अर्ो का 
ध्यमावयत्त भंद नहीं है, किन्तु संछारी पुरुष की दृष्टि से ही धर्मों का उनके पृथक कार्यों 
के अनुसार विभाजन हैं-“-डुछ बर्म उन्हें सुल देते है, कुछ दुःल देते है, कुछ न सज्न देते 


होसपास के सम्प्रंदाप्र-यदिरणाद २५५ 


हैं; न दुःख देते हैं। आध्यात्मिक साधन की दुष्टि से ही इस प्रक्नार का वर्गकरण 
बहुत महत्त्वपुर्ण है। 

घम्मसंसणि में प्रकारान्तर से घ॒र्मों का जित्त, चतसिक तमा चित्त-विप्रव॒क्ता, इन 
तीन बगों में विभाजन उल्लिल्ित है। चित्त सप्तविष है---चक्षुरादि-विज्ञान, मनोघातु 
एवं मनोविज्ञालदातु । चतसिक विविध हैं--बेंदनास्कन्ध, संज्ञास्कन्ध, एवं संस्कार- 
स्कम्घे। छित्त-विप्‌यकक्‍त घर्म दो हैं-“+-हप; एवं निर्वाण। किन्तु बह विभाजन जमिघर्म- 
पिटक में अधिक अजित नहीं है। उस सर्यं, जैसा कयावत्य से प्रतीत होता है चतेसिक 
धर्मों कौ पघ्क सत्ता भी विवादास्पद थी | चित्त एवं रूप के दो वर्गों का प्रम्मन्संगणि 
में विस्तार से बर्गन मिलता है। अधभिष्वम्म के कुछ ग्न्तों में पुतआतरीन स्कन्ब, घातु, 
एवं आयतन को विस्तृत चत्रां है। संक्षेप में अभिधर्ंप्रिटक में उपलब्ध घर्म-विवरण 
इस प्रकार भ्रदक्षित किया जा सकता है-- (पृष्ठ २५६ देखें) 

आचार्य अनिरुद्ध ने चार पारमाधिक तत्त्व स्वीकार किये हं--बित्त, चैतमिक, 
रूप और नतिर्वांग | 

चित्त--समस्त छौकिक धर्मों में बित्त श्रीप॑मृत है जैसे समस्त छोकोत्तर धर्मों में 
प्रशा | सब कुशल जबबा जकुशल धर्म बित्तपुर्वंगम है धम्मपाद की प्रसिद्ध गायाओं के 
के अनुसार । “मन संव धर्मों में पहले अग्रसर होता है। सब धर्मों में मत श्रेष्ठ है। 
सब घर मनोमगर है ।' सुख और दुःख मनोगत शुभ और अशुभ का इस प्रकार अनसरण 
करता है जैसे यालवाही पशु का यानचक अथवा पुरुष की छाया '। केश और ब्यवदान 
चित्त का ही सहारा केकर प्रवत्त होते हैं। यहीं कारण है कि चित्त के स्वभाव, प्रवत्ति. 
एवं उसके कुडशक और जकुशल से सम्बन्ध को केकूर नभिवमे में इततों को रही है । 
ऊँसे चित्र में लाना विकित्र रूप लोक का प्रदर्मन होता है ऐसे ही देव, मनुप्य, तिरय, 
एबं तिंक गतियों में कम, लिग, संज्ञा, ब्यवड्भार आंदि का भेंद बित्त-कृत एवं चित्त- 
मात्र ही है” । कर्म का मूल चित्र में ही है एवं कम से ही समस्त संसार का दक्ष निरूढ़ 
हुआ है। इस प्रकार यह कहने में कोई बत्युक्तित नहीं हैं कि संसार का दुःख एवं उसंस्ते 
विम॒क्षित दोनों हो छित्त के जघीन हैं । 

चित्त और रूप--चित्त और छूप (भौतिक घर्म ) का सम्दन्ध पर्याल्ोचनोय हैं। 
चित्त रूप का पच्छाजात-पच्चय है। रूप चित्त का पुरेजात-्पच्चय है। बित को 


२८-अभिषम्मत्यसंगहों (सारनाब, १९४१), पु० १॥ 
२६-खुदृदक (ना०), ज्ि० १, पु० १६॥ * 
३०-अद्ठसाहिनी, पृ० ५४ । 


क् 
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च्च्तति | अंतसिक छिलविधयकत 
ध्ज (- «- है? | है है 0 हट हे वा |“ बे: 
जुशठह | जकुशकू अव्याइृत पा 53 । 
| 


| नियांण 
 गाजमूछ डेप मोहमूछ | | [| (असस्कृत) 
मूल वैदना हंज्ञा संस्कार का 
| 


गाज 


कामाववर रूपावचर अल्या० कोक्नोत्तर 











| 
विपाक 
| 
प्श्ती 
प्रसाद-ह्ूप । 
जतु खाव० बाग कार 
राबतने | स्व्क) 
(गोचर) 
। ह्प 


| 
रू्पायतन ह्च्द ७० गन्धा० स्सापतन 


आओ ह् 
ता । चाह 
आकाब्पषातु | रूपछघुता अ“मड़ला ०कर्मण्यता १) 8 कि है| 
क्वीकार अहांर | 
चाम्विप्नि 
< ० के पातत कायविज़प्ति.... 
०ज़रता 








होनपान के सम्पदाय-स्थविरदाद २५७ 


प्रवृत्ति के लिए रूप, वस्तु एवं आलम्बन प्रदान करता है। इन्हीं के आशय से सातों 
धिज्ञान-पात उत्पन्न होतीं हैं। ऐसे ही रूप, शब्द आदि पंचविघ मौतिक घर्मो का आलम्बत 
कर पाँच प्रकार की विज्ञान-वोधियाँ प्रवत्त होती हैं। दूसरी ओर चित्त-स्ंमृत 
कर्म फायिक-रूप की उत्पत्ति में प्रधान कारण है। कर्म और विज्ञप्ति के पसंग में चित्त 
ही देंह का संचालन करता हैं। चित्त को रूप के उद्भवों में से एक स्वीकार किया गया 
है। रूप का जहाँ अमाव है ऐसे अरूप छोफों में मो चित्त की ब्रवृत्ति सम्मव होती है । 
इस प्रकार यह स्पष्द है कि यदघ्षपति मृतरूप चित्त-निरपेक्ष हैं एवं छित्त की प्रवृत्ति साघा- 
इणंतः रूप-सापेक्ष है तथापि कर्म जादि के ज्ारा देह का उत्पादक; संचालक एवं उपप्टर 
रलक होने के कारण चित्त का ही भ्ावान्य स्वीकार करना चाहिए। वल्तुतः रूगतत्व 
ज्ही पर्याप्त आलोचना वर्तमान पाछि साहित्य में उपलब्ध नहीं होती । 

सूत्रेपिट्क में भी चित्त को रुप से अधिक चंचछ बताया गया है। पौछे क्षणभंगवाद 
के घिकसित होने के साथ इस प्रइत पर विचार किया गया कि यदि रूप-धर्म एवं वित्त 
दोनों ही क्षणिक हों तो चित और रूप का सम्बन्ध दृस्पपाद है। रुपालम्वन के पूरी 
ज़रह से अवब॒द्ध होने में अनेक चित्त उत्पन्न एव निरद्ध होते हैं। मदि चित्त का एक 
क्षण रूप के एक क्षण के बराबर हो तो रूप का ठौक ज्ञान असम्भव है। अतएव बेर- 
वादियों ते यह सिद्धान्त प्रस्तुत किया कि रूप-क्षण सजह (६७) चित्त-क्षणों के चरावर 
हैं। इस सिद्धान्त का आयार चित्तवीधि का विवेचन है'' 

वीथिबित्त--वौधि का अर्थ स्फट-बोघ के अभिमत्व तित्त-परग्परा है। एंक जन्म 
में उत्पत्ति के समय का प्रथम चित्त जो पिछले जम्म की वित्त-म्तति से इस जन्म की 
हित्तसंतति का सम्बन्ध जोइता है, प्रतिसंघान-हेतु होने के कारण प्रतिसंधि-विज्ञान 
कहलाता है। इसके अनन्तर भवांगचित्त की प्रवृत्ति होती है। मवांग से तात्य्मे उप- 
पति-मव के अंग अबवा कारण ते है जो कि चित्त का एक अधचेत्तन अथवा उपचेतन 
ग्रबाह है जैसा सुप॒प्ति की अवस्था में उपलब्ध होता है। सांग का प्रारम्भ प्रतियन्धि- 
चित्त से होता है एवं अन्त च्यूति-चित्त से। भवांग का आलम्बन प्राक्त जनक-कमें, 
निमित्त जबवा गति-निर्मित्त होता है। (९ प्रकार के भवांग बताये गये हूँ । इत्त 
भवांग-चित्त के छोत को काटकर वीधिचित्त कौ प्रव॒त्ति होती है एवं बीधि के अन्त में 


३१-॥०--अभिषम्भत्यप्गही, पु० ६४-८५; अठझ्सालितों, पृ० २६१६-३३ । 
३२-अभिषम्मत्यप्ंगहों, एू० ८६ | 
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रे५८ बोद घमं के विक्ञास का इतिहास 


पुनः भवांग-गात। भवांगब्षित बोध का आत्मविश्वान्त ज्स्फट प्रज्राह है, दवीविचित्त 
 ज्ञानाआध्यात्मिक एवं वाह्य विषयों के जगत्‌ का स्फट बोच है । 

विषयों का लित्त से सम्बन्ध इन्द्रियों के द्वारों से एवं मन के धार से सम्पन्न होता है | 
इन्द्रियद्वार में आरूम्दत के प्रफट होने पर बह मलोढ्ार में भी प्रकट होता है, जैसे किसी 
वृक्ष की झाख़ा पर उतरते हुए पक्षी को छाया पृथ्वी पर भी उत्तरती है। किन्तु अनेक 
अआलम्बन सीधे मतोप्दार में प्रकट होते हैं। इस प्रकार दार-मेंद से जित्तवीबि के 
दो भेद किये जा संकते हैं --पंखद्वा २-बीचि एवं मनोद्वार-वीधि | पंत्रह्वास्वीबि में बाह्म 
विषय का इन्द्रिय-द्वार के साथ्र सम्पर्क स्थापित होना वस्तुतः बाह्रारूप एवं प्रसादरूप' 
का संघटुन है | इससे विज्वक्तित होफर भवांग को घारा का विच्छेद होता है | पहले क्षण 
में भवांग-अलन होता है, दूसरे में 'भवांग-उपच्छेद' | तदनसन्तरउन्द्रिय-ढ्वार में प्राप्त 
जालम्बत को ओर बित्त का आकपंण अथवा “जावजंत॑ होता है। ग्रह एक असंकल्प 
पुबेंक नैसगिक किया हैं। अंभ्रिधमंपिल्क में इसे क्रिया-मनोबातु कहा गया हैं । और 
इसे कियारूप अच्याकृत घर्म बताग्ा गया है। पौछे के दार्शमिक साहित्य में इसका 
ताम पम्नद्वारागअजन है। आदवजंग के अनत्तर तद्तिषयाकार चउल्त॒रादिबिज्ञात की 
उत्तत्ति होती हैं। चक्षुविज्ञान, स्लोत-विज्ञान आदि विज्ञान सर्दथा निविकल्यफ, बिशंड 
एन्द्रिय-संवेदन हैं। थे विज्ञान प्राक्‍तन कुशकत अथवा अंकुझल घर्मों के! विपाक होते 
हैं और अतएद जअव्याहुत धर्म हैं। इस विज्ञानों के निरोध के अतनन्‍्तर 'सम्बदिच्छत 
अब़्ा 'विषाक्र-मनो-बातु की उत्पत्ति होती है। स्वृल रूप से कहा जा सकता है कि 
यदि पंक्न-विज्ञान जाल्‍ूम्बनों को ऐन्द्रिय स्फृति हैं तो 'सम्पटिच्छत' उन आालूम्वनों का 
मत के द्वारा प्रथम प्रहण । इसके अनन्तर मन के द्वारा आलम्वन के स्वरूप-निर्णय का 
प्रयत्न होता हैं जिसे 'सन्तीरण कहा गया है। अभिष्॒र्म के अनुसार ग्रह अद्भुसुक विपाक 
मनोविज्ञानंसातु है। इसके अनत्तर गत के द्वांा आरूम्बन का व्यवस्यापन' होता है। 
अ्यक्स्थापन, के अतन्तर जवन-चित्त की उत्पत्ति ड्ोतो है। जवन के पृ्ववर्ता चित्त 
विपाक-हूप जम्वा क़िया-रूप होने के कारण अव्याकृत षर्म है। 'जवत॑ चित्त जारूम्बन' 
की ओर जेतता-प्रतिसंगृषल सम्मुखोभाव है| जवन-चित्त की अधिकतंया सात बार 
उत्पत्ति होती हैं अथवा होती ही नहीं । कासमावच्तर-जवननबितों के २९ भेद कत्सायं 
शर्ते हैं। ज्ञान का कुझछ अपवा अकुशछ कर्म से सम्पर्क जवन-चित्त में ही होता है। 
इसके अतन्तर तदाकूम्बन' रिक्त के दो क्षण होते हैं। तदाहस्बत-चित्त जवत-चित्त 
नी आहछम्वन का अनुत्तरण करता है। मानो इंसक्ा अवशिष्ट संस्कार हो। इसके 
अनत्त॒र पुन: भवाग्र-भात होता है। मांग के उपच्छेद से बीचि कौ प्रवृत्ति होतीं है, 


हौनयात के सम्प्रवाय-स्थविरवाद र्ष्द्‌ 


वोधि के पर्यंवस्तान पर पुनः भवांग का पूर्वदर्त्‌ प्रवाह। इसो अकार जन्म के प्रतिसन्ध- 
चित्त से प्रारम्भ कर मृत्यु के च्यूति-चित्त तक मंबांग को स्ोत और वीशि का उन्मेष 
चलता रहता है। 

जवांग-चलन के दो क्षणों से पहले एक क्षण अतीत-भवांग का गिनने पर तदालूम्वत' 
के अत तक १७ चित्त-क्षणों का क्रम ऊपर वीधि-कित्त में निदिष्ट है। प्रत्येक लण का 
उत्पाद, स्थिति, और भंग होता है। किन्तु यह पूरी चित्तपरम्परा आहृम्बन के 'अति- 
महत' होने पर ही सम्पन्न होती है। ग्रदि आहम्बन केवल 'महत' हो तो जवन के 
अन्त में ही भवांग-पातत हो जाता है, तदालम्वन की उत्पत्ति नहीं होती। जब व्यव- 
स्वापन' की दो-तोन बार प्रवृत्ति के जतन्तर हो भवांग-पात हो जाता है और 'जबन 
का भी उत्पाद नहीं होता, तथ आछम्वत परित्त' जबवा अल्प कहलाता है। अति- 
परित्त' जालम्बत होमें पर पभरवांगन्चलन मात्र होता है, वोधि-चित्त कला उत्पाद 
नहों होता 

अनोद्वार में विभूत आजम्दन के उपस्थित होने पर भवांगचकछन, मतोंद्ारावजंन, 
जबन, एवं 'तदालूम्बन' कममझ: उत्पन्न एवं निरद्ध होते हैं । आलम्बन अविमत होने पर 
“तदालम्बन का उत्पाद नहीं होता | 

ध्यान के प्रसंग में वीबिचित्त की कुछ विशेषताएँ उल्लेखनीय हैं। स्यान से निष्पन्न 
वल्बत्‌ समाधि अपंगा कहलाती है। इसमें आरुम्वन सदा अंतिविभूत होता है किन्तु 
अर्पगाजवन के जतिसन्तत होने के कारण तदाकूम्वन-चित्त का भी उत्पाद नहों होता । 
अपणा भी नवांग -न्नोत के समान प्रवृत्त होती हैं। इस अपंणावीधि में जानसम्प्रमुक्त 
आठ कामावचर जवनघधितों में से कोई एक कुशलच्ित्ति अथवा क्रियाबित्त तौन बार 
अणवा चार दार उत्पन्न होकर निरुद्ध होता है। थे छित्त कमदा: परिकर्म, उपचार 
अनुछोभ एवं गोवम नाम से प्रसिद्ध हैं। इसके अनस्तर चतुर्थ एवं पंचम जवनचित्त 
अर्पंणावीधि में जअद॒तीणं होता हैं। यह जवन छब्बीस महदगत एवं छोकोत्तर जबतों 
में से एक होता है। इसके अन्तर अर्पणा के जबनक्त्तों का प्रवाह प्रवत्त होता है। 
तदमल्तर म्ांगपात पुनः घटता हैं। यंदि सौमनस्पं-सहणत जबनचजित्त के अनन्तर 
जर्पणा का प्रारम्भ हो तो बह भी सौमनस्य-सहगत होती है तथा उपेक्षाप्‌्वंक होते पर 
वह उपेक्ञासहंगत होती हैं। कुशल जवनजित्त के अन्तर कुदछ जबन एवं निचले 
जीन फल, तथा क्रियाजनन के जनन्तर क्रियालवन एवं अहंत्व-फल अपित होते हैं । 

वीबिचकित्त के अववोधन के लिए 'आम्रोपमा' ऊदाहत की गयी हैं--मान लौंजिए 
फछे हुए आम्रव॒क्ष के नीचे सिह वंककर कोई पुरुष सोया हुआ हो एवं अपने प्राप्त गिरे 





“२६७ बौद्ध धर्म के विफास का इतिहास 


एक आम के झब्द को सुनकर सिर से बस्तर हटाकर आँख खोरूकर उसे देखे, उठागे 
और परखे तबा उसे पका हुआ जानकर उसका परिमोग करें जौर फिर सुख्त में उसके 
शोप स्वाद का अनुभव करता हुआ पुतः सो जाय। ऐसी स्थिति में पहली निद्रा का समय 
भवांग का प्रवाह है, फल का गिरना आलम्वन फे द्वारा प्रसाद-संघटन है, उस शब्द मे 
जागता आवज्न है। आाँल खोरकर देखना चल्ष॒किज्ञात जादि विज्ञानों की प्रव॒त्ति है | 
उठा लेना सम्गत्च्िन है। परखना संतीरण है। पके होते का निशच्रसर व्यवस्थापत 
है, परिभोग जयन हैं, पीछे के स्वाद का अनुभव तदाछूम्बन है। पुनः तिद्रा की प्रवृति 
- भवांगपांत है "'। 
चेतेसिक--ऊपर कहा जा चुका है कि छित्त के ८९ भेदों का प्रदर्शन घम्मसंगणि 
में स्पष्ट किया जा चुका था, किन्तु वहाँ लेतसिकों के सामान्यतः उल्लेख में उन्हें केवल 
तीन ही मागों मे बांटा गया है, यय्षपि ताता चैतस्िक धर्मों का विधेफ्तः उल्केख उपलब्ध 
होता है। जैसा फवावत्य से ज्ञात होता है उस समग कुछ सम्प्रदाय चैतसिकों की घत्ता 
का हीं प्रतिवाद करते थे । चैतसिकों कां विकसित विवरण बुद्धघोष के सम तक 
विश्चिचत हो चका था । इस विकास में संस्कारस्कन्ध को अलेक घमों में बाँठ दिया गया 
थां। चैंतंसिफ चित से सम्प्रयक्त घर्म हैं। जे चित्त के साथ उत्पन्न होते हैं, एवं छकित्त के 
आज निरुड्ध होते हैं। उनके आलम्वत और वस्तु भी चित्त के न और बस्तु से 
अभिन्न होते हैं। चेतसिक धर्म बाबन बताये गये है जिनमें बेदना और संज्ञा के जतिरिक्त 
दचास घर्मो में विभकत संस्फकारस्कन्थ परिगणित हैं। साथ चैतसिक पर्म स्वज्ित्त- 
लाधारण है--स्पर्स, वेदता, संज्ञा, चेतना, एकाग्रता, जीवितेन्द्रिय तथा मनसिकार ॥ 
स्पर्श चित्त एवं आलम्बन को संघटित करता हैं। बेदना के सुबिदित तीत भाग हैं- 
सुस्त, दुख, जवुखासुस | जालम्दन का संजान ही संज्ञा है। चेतनां संकस्पात्मक 
प्रेरक घर्ग हैं। एकाग्रता न्यूनाधिक माता में सभी चित्तों में पायी जाती हैं। मनसिकार 
का अर्थ नवीस आाहम्वत को ओर मत का जबबात है। ७ चतसिक धर्म प्रकोर्णक 
कहे जाते हैं। ये बहुत मे चित्तों के सहगत होते के कारण इसे प्रकार कहे गये हैं- 
इनकी चित्त के साथ सदा उपस्थिति नहीं होती | बित्तक॑, विचार, अधिमोक्ष, वीय॑, 
' श्रीति एवं छन्द--यें हो प्रकोर्णक हैं। एल दोतों विभागों के १३ चेतसिक घर्म अन्य- 
अमान कहे जाते है क्योंकि ये स्वतः न कुझंल हैं न अकुशछ । किन्तु कुशल अथवा अछुशंल 
चित्त के सम्प्रयोग से स्वयं भी कुशछ जववा हुकुशल हो जाते हैं। चौदह चेत्तसिक 


इ३-अटठसालिनों, पृ० २१९ ॥ 


होतपान के सम्प्रदाप-स्वविरवाद २६१ 


अकुझरू हँ--मोह, अह्ी, अनवतप्य, जौद्धत्य, छोंभ, दप्टि, मान, द्ेष, ईर््पा, सात्सर्व, 
कौकृत्प, स्त्यात, मृद्ध, एवं बिचिकित्सा । शोभन चंतसिक पच्चीस है। ये केबछ छुशछ 
कित्तों में पाये जाते है । इनमें १९ चंतसिक शोनन-साघा रण कड़े जाते है-अद्धा, स्मृति, 
ही. अवनप्प, जक्ो मं, जद्वेंप, तंत्रमष्यस्थता, काय-प्रल्रेश्चि, छित्तप्रश्नब्धि, कायरूचता, 
बित्तकूघुता, कायनुदुता, चित्तमुदुता, काप्रक्ण्यता, चित्तकर्मत्यता, कायप्रागण्पता, 
बित्तप्रागुण्यता, काय-ऋजुता, एस चित्तक्तज्ता | शोमत चैतसिकोों में तीत विर- 
तियाँ--सम्यक्वाक्‌, सम्यककर्मास्ति एवं सम्मृग-आजीव--दडो ज्ञप्रमाण--करुणा, एंवं 
मुद्रिता--एवं प्रश्ेन्द्रिय सम्मिछित हैं| 


अध्याय ६ 
हीनयान के सम्प्रदाय 


सर्वास्तिवादी--सर्वास्तिवादी संप्रदाय, स्थबिर शाज्ा से वात्सीपुत्रीयों के पश्चात्‌ 
विमाजित हुआ वा । जश्नोंक के समय की संगीति में मोग्गलोपुज ते सर्वोत्तिवाव का जी 
छण्डन किया भा। परमार्थ के जनुसार कात्यायतीपुत्र की मृत्यु पर स्थविर दो सागों में 
बेंठ गये---स्वविर और सर्वास्तिवादी । इस विभेद का कारण उन्होंने यह बताया है 
फि स्थविर तिकाय सूत्रों को ही मालते थे, इसके विहुद सर्वास्तिवादी अधिभर्म को 
पिटकों में संबंश्नेष्ठ स्वीकार करते थे। एक दूसरी व्यात्या के अनुस्तार विभेद का 
फारण ग्रह था फि कुछ स्प्रविरों ने महादेव की पाँच वस्तुओं” का तिरस्कार किसा या। 
किल्तु ये दोनों ही व्याह््याएँ अश्नद्धेय हैँ । इतना निश्चित है कवि लशोक के समय में 
मध्यान्तिक ने कश्मीर में अपना संग्रदाग्र स्थापित किया। मध्यान्तिक को मधुर के 
प्राचीन ब्रावास से आया कहा गया है, किन्तु यह सन्दिग्व है। पहली-दुश्तरी सर्दी ई० 
में कनिष्क नें इन सर्वास्तिवादियों का समर्थन किया और उस समय वे गन्घार, कश्मी र, 
मम्रा और खावस्ती में विशेष रूस से पाम्े जाते थे । परम्परा के अनुसार कनिष्क के 
समय में सर्वास्तिवादियों की संगीति हुई थी जिसमें उन्होंने अभिधर्म-महाविभाषा को 
रचना झो । इस संगीति में पा्श्य प्रधान बने थें। पाएवं कनिष्क के दादा स्थापित 
पुरुषपुर के जाइचर्य महाविहार के वासी थे। इस संगीति में पाह्य के साथ ५०७ 
अहेत और वसुभित्र के साथ ५०० बोधितंत्व थे। यह विवरण महाग्रानिकों का भी 
मागनाहण सूचित करता है, किन्तु अधिक विद्वास्य नहीं प्रतीत होता। संगौति का 
स्थान कदमौर का कुष्डफ़वत विहार जबवा जाहून्बर का कुवत बताया सया है । 
कड़ा जाता हैं कि इस संगीति में अष्टादश-निका्ों में से सभी में प्रामाणिकता मानी 
गयी एवं इसके पहले अतिवद्ध जागंम भी लिखें गये। विपिटक पर विभाषाएं रची गयीं 


३-वारमसं, ज्ि० १, पु० २४६७-३८ ॥| 
३>ताशरांनाथ, पृ० ५९-६० ॥ 


रॉ 


| हीनयान के सम्प्रदाय रद्द 


जिनमें प्रत्येक सतसाहलिका थी | इन्हें ताम्न-पट पर उत्की्ण कर स्तुप में रखा गया। 
जभिषमंमहाविभांपा में अतेक पुराने सर्वास्तिवादी क्राच्ार्ों के नाम मिलते हैं | 

इनमें मुख्य हैं --पाश्व, वसुमित्र, घोषक, बुद्धेव, सरंत्रात और एक जन्‍्य आंचाय॑ जो 
कि केवल भदन्त पद से संबोधित किये गये हें। और भी जनेक ज्ावायों के नाम 

यत्र-तप्र महाविभाषा में प्राप्त होते है जैसे छुझवर्मा, धोषदर्मो, व, घरदत्त, घर्मतन्‍दी, 

पधामिक, स॒मृति, पूर्णाँस, वककुल, वामक, अमदत्त, संघवसु और बृद्धरक्षित । इस समय 

सर्वास्तिवादियों में बनेक अवान्तर सम्प्रदायों की सत्ता भी महाविनाणा से सूक्षित होतो 

है---जैंसे युक्‍्तवादी, अभिवमांचाय, कापमोंराजाय, गन्याराजचाब। पाश्वात्ोय, एजं 

बहिदेशक । विभाषा के जनयायो बेमाणिक सर्वास्तिवादी कहुछाये । 

- बैभाणिकों के दो मेंद प्रघान थें-“-कांइ्सीर-वंमापिक, एवं पाइचात्वन्वैभापिकछ 
जिनका केन्द्र गन्धार में था। पाइचात्पों के अनुसार बोधिसत्व पहले अक्ष जवस्या में 
“निरोध-समाप्रत्ति का काम कर अमनन्तर बोधि प्राप्त करते हैं। फाइमीरक पहले बोधि 
मत प्राप्ति और उसके साथ निरोघ-समापत्ति मानते थे। पराउचात्थों का एक अवान्तरः 
भेद भी था--मदू और मसच्य | मद पाइचात्प बाघ्य बबों का अस्तित्व स्वीकार करते 
थे एवं पुदग् को न नित्म-लक्षण, ते अतित्य-हक्षण मानते ४ुे। मध्य पाब्चात्य ब्यात 
के जिधय में विशिष्ट मत रखते थे | 
तारानाब के अनुसार घर्मजात, घोपक, वसुमित्र एवं बुद्धदेव वे भाषिकों के प्रधानतम 

खार आचास थे े। इन सतका सहाविनाषा की रचना में हाथ था। सारासाब के अतु- 
सार भोषक लुवार जाति के जाचाग ये। कहा जाता है कि संगौति के बाद उन्हें अश्मा- 
परान्तक के राजा ने बला लिया था। जीती जापा में उपछत्ध उनके एकमात्र प्रन्य 
अभिषर्मामत का हाल में संस्कृत पुनसद्धार किया गया हैं। घोपक रुक्षणान्यवात्वबादों 
थे। उन्होंने कुछ ६१ श्र्मो का पस्गिणत किया है--कितत १, रूप १, दित्तसंम्प्रयुक्त 
४०, भित्तनविप्रयक्त १६ असस्कृत ३ । 

. एक स्थविर पर्मजात ने उदान-चर्ग का संग्रह क्रिया या | जे इन्हें थ्रा जला धर्मशात 
को भावान्यवात्ववादी रूड़ा गया है। वसुमित्र को प्रकरणपाई का करता ब्रताया 
गंगा है मौर जवस्वान्यथात्वांद का भवर्तक | यह स्मरणीय है कि पर्मगात आदि नाम 
सम्भवतः एकाधिक जाचारों के थे ।* 


इ-आरो, पृ० १३२-ह३ । 
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५--तु०---तारानाव, पु० ६८; तु०--थार्टर्स, ज्ि० है, प० २६१४-१५ | 
चर 


रघ४ बौद्ध घर के विकास का इतिहास 


घ॒र्मंश्ी के अभिघर्मंसार ने बहुत प्रंनार और व्याति का छाभ किया | लगभग 
३२० ई० में एक धर्मजात ने इत्र पन्थ का एक विस्तृत संस्करण प्रस्तुत कियां। इस पर 
वसुवन्धु ने मी एक व्याख्या लिखी थी । अभिघ्रम्कोश के पहले अभिषर्मप्तार हो वैसा 
पिक़ों का सुझम ग्रन्थ था| 

ब॒सुंबन्च--वसुवन्दु की तिथि के विप्य में दो सुधिदित मत हँ--तकाकुसु का 
मत जिसके अनसार वस॒उन्य पचितवी शताब्दी ई० के थे, तथा सोएक परी का मत जो 
उन्हें चौथी घताब्दी ६० में रलता है। हाल में पेरी का फ्राउाल्तर ने प्रवक्त समर्यंन 
किया है। इस मतमेद के निराकरण के लिए कुछ विद्वानों ने यह भी सुझाया हैं कि. 
वसुवन्धु नाम के दो आचाय॑ थे जिनमें पूर्ववर्ता ४ थी दाताब्दी के एवं परवर्ती ५वीं 
शताब्दी के थे। येह्चोमित्र के साक्ष्य ते दो बसुवन्घ॒ओं की सत्ता निश्चित है, किन्तु परमार्य, 
दध्वांच्चांग एवं तारानाब के विवरणों में उतका भेद विल्ीन हो गया है| 

परमार्थ का जन्म उज्जयिती में ५०० ई० में हुआ या। वे ५४६ ई० में चीत' 
जाये और ५६५ ई० में केन्टन में उनका देहान्त हुआ | उन्होंने एक वसुवन्ध-चस्ति 
को रचना की जो जौती में उपलब्ध हैं। इस पग्रन्य को परमार्थ के द्वारा अन्य-रचित 
ग्रन्थ का चीनी अनुवाद नो बताया गया हैं, और बह भी कहां गया है कि सम्मवतः 
घसुतन्ध को यह जीवती परमार्भकृत नहीं हैं बल्कि उनके किसी शिष्य ने उनसे सुनी बातों 
के आधार पर उसकी रचना चीनी में की | इसके अनुसार वसुदन्घु का समय परिनिर्षाण 
छे११००७ वर्ष पदचात्‌ था। वे पुरुषपुर के निवासी थे और कौशिक नाम अगवा गोत्र 
ऐे ब्राह्मण के पुत्र शें। असंग उनके बड़े भार्ज थे और विरिड्चिवत्स छोटे । वसुवन्‍्धु 
पुद्धमित्र के शिष्य थे। सोल्य आज्षाये वित्थ्यवासी के द्वारा गुर के बाद में पराजित होने 
पर वसुबन्ध ने विनध्यवासी फे खण्डन के लिए परमार्ष सप्तत्िका नाम का ग्रन्ध सच्चा | 
उम्र समय वसुदन्घु अयोब्यावासी कहे गये हैं । उन्होंने अभिषर्मकोश की रचता की 
एवं वेयाकरण वंसुरोत को पराजित किया। किन्तु वेमाधिक जाचार्प संघमद़ के साथ 
अपनो बृद्धता के का रण वाद के लिए वे सहमत नहीं हुए। राजा विक्रमादित्य की उन 
पर कृपा भी एवं उसके युवराज बाजादित्य के वे शिज्ञक थे । ज्ासक बनते पर बालादित्व 
नें उन्‍हें अपोष्या अपनी राज-सम्ा में बुल्मा छिया। वृद्धावस्‍्त्या में अंसंग की प्रेरणा से 


$६-शाज्वात्नर, आन दि डेट ओब दिं ध्ृष्िस्ट मास्टर आँव वि का घमृबन्ध 
एकाकुस, ज० आर» ए० एस १९०५, प०२३३ अ०, बही १६१४, पृ० १०११३ 
प्र०, पुनइच बेए--नौचे । 


होमपान के सम्प्रदाय २६५ 


बे महायानीं बन गये तथा उन्होंने महायान के अनेक ग्रस्वों को रचनों की । 2७ वर्ष 
की अवस्था में उन्होंने अयोध्या में देह-त्याम किया । 

इबाच्चांग के अनुसार ष वसुबन्‍्ध ज्संग के भाई थे | असंग यन्यार के निवासी घें और 
परिनियवांण से एक सहस्र बर्ष के भीतर उत्पन्न हुए थे। उन्होंने वसुवन्ध को हीनयान 
से महायान में परिबतित कराग्रा। श्वांच्चांग ने असंग और बसुबन्घु से सम्बन्ध 
रखने वाके कई संघाराम और स्तृप जयोष्या में देखे । 

यह स्मरणीय है कि द्वांच्चांग के सम्प्रदाय में धर्मपा जादि ६ठी हाताब्दों के 
आचारयों को परितिर्ताण के ११०० वर्ष के जनन्तरमाबी बताया गया है। इससे यह 
अनुमान करता स्वाभाविक है कि इ्वानृच्वांग के 'परिनिवाण से १००० वर्षों के मीतर 
से संकेत पाँचवी शताब्दी ई० को ज्ञोर मानता चाहिए । पक्षात्तर में छठी शताब्वी ई० 
के परमाये अंपने को परिनिर्वाण से १३ वीं शताब्दी में मानते थे अताव उसके मत से 
निर्धाणतः १२ वीं शताब्दी के बसुबन्घु पाँचवीं झताब्दी ई० में रखे जाने चाहिए। 
इस प्रकार पाँचवीं शताब्दी के पक्ष में परमार्थ ओर इवांच्वांग दोनों का ऐकमत्य है। 
'विकमादित्य और 'बाछादित्य' की समकाछीनता भो बसुयन्धु के पत्चमन्यातकोय 
होने का समर्थन करती हैं। विक्रमादित्व कदादित्‌ स्कन्दगुप्त हों और बाहादित्य 
नरसिह गुप्त । इवपांच्चांग ने सद्घर्म के अनुकल बालादित्य नाम के एक गुप्त सन्नादू 
का उल्लेल किया है किन्तु वे मिहेरगुल के समकालिक होते के कारण परवर्ती थे | 
तिब्वती परम्परा बसुबन्चु को दिछलाग का गुरु बताती हैं। वसुबन्चु को पंचम शताब्दी 
से रखने से यह अनश्रति संगत हो जातो हैं । 

दूसरी ओर एक प्रचक्तित अनुश्रुति वलुवन्ध को परिनिर्वाण से ९०० वर्ष पश्चात 
रखती हैं। इसका समर्थन इस बात से होता हैं कि कुमारणीव (ई० ३४४-४१३] 
नें जपने गुर (? ) सूर्येस्तोम से वसुबन्ध-रखित 'सद्धमंपुण्डरीककोपदेश' प्राप्त किया था | 
बसुवन्धु कृत आरंदेव के शतझशास्त्र की व्याल्या का कुमारजीज ने ४०४ ई० में चीती 
अन॒वाद प्रस्तुत किया या एवं बसुबन्धु कृत बोधिबित्तोत्पाइनशास्त्र का अनुवाद उन्होंने 
४०५७ ई० में किया। वोधिदुचि ने वसुदन्‍्यु के वग्नच्छेदिका भ्रशापारमिताशात्त्र की 
घसञ्मपि-हत व्याख्या का ५३५ ई० में चोनी अनुवाद फरते हुए वलुवन्‍्धु को २०० 
वर्ष प्राचीन बताया हैं। इन सादंयों से एक महायान-अत्वों के रचूयिता वसुबन्खु का समय 
चौथी शताब्दी ईसवीय प्रमाणित होता है। ये साक्ष्य निविदाद नहीं हैं तथा चौषी 
झताब्दी के इस वसुबन्घु को यशोमित्र ने स्पष्ट ही कोशकार से भिन्न माना हैं । 





७-वाटर्स, जि० है, पृ० २१०-११ १३५५-५८ । 


२६६ बौद्ध घर्मं के विकास का इतिहास 


अभिषमंकोश में जाठ कोशस्पात हैं एवं त़तम्पूर्ण घन्ध ६ ०० कारिकाओं में निवद्ध 
है। वसबन्ध ने स्वयं हो दस कारिकाओं पर भाष्य भी लिल्ला था। मं संस्कृत ग्रन्थ 
बी एक पाण्डलिपि राहुल सांकुत्यायन अपने साथ तिब्वत से लाये थे, किन्तु वह अप्रका- 
शितल है। जाठ कोक्षस्थातों के विषय इस प्रकार ह--धातु, इन्द्रिय, छोक-घातु, 
कर्म, जनुक्षय, आंपुद्गल, ज्ञान एवं ध्यान । इनके अतिरिक्त पुदूगलवाद के लण्डन 
के छिए एक अति रिक्‍त कोदास्थान की भी परिशिष्ट के रूप में रचना की गयी थी । 

अभिषमंकोश बौद्धपर्म का विल्याततम एवं सर्वाधिक उपयोगी आकर-ग्रत्य है। 
सं्शोमिब-कृत इसको हफूटार्यों नाम की व्याह्या संस्कृत में उपलब्ध है। वसुबन्ध का 
झुकाव सौजान्तिक सत की जोर था। उतके क्षण्डन के लिए संघम्मद्र तांम के सुप्रसिद्ध 
वैभाषिक ज्ाचार्य ने दो ग्रन्य रचे--न्थायानसारशास्त्र एवं अधिभम्म-कोश्ा-आझास्त्र- 
फोरिका-विभाष्य। प्रीछे यशोमित्र के अतिरिक्त गणमतति, प्ूर्णवर्घन, समबदेव एवं 
स्थिरमति ने कोश पर व्याल्याएँ प्रस्तुत की। छठी शताब्दी के प्रारम्भ में गुणमति ने 
ताहलन्दा में लक्षणानुसार-शास्त्र कौ रचना की | पीछे गुणमति बलछभी चले गये जहाँ 
स्थिरमति उनके शिष्य हुए। प्थिरमति नें पूर्णवर्घत को क्षिक्षा दो और पूर्णवर्धन ने 
जिनमिण ओर शीहेन्द्रवोधि को । यह स्मरणीय है कि वसुवर्मा का चत्स्सत्य शास्त्र 
पाँचियीं शताब्दी में रचा गया भा 
सर्वाघ्तिवाद-विस्तार और आगम--जवांच्चांग ने सातत्री पताब्दो में सर्वाल्ति 
वादियों को अनेक स्थानों में पाया। उन्होंने सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय के स्थाककोट के 
निकट तमसा बन में ३०० भिक्षु, मतिपुर में ५००, कन्नौज के तिकट नवदेव कुछ में 
५७०, हथ्रमल्ल में २००, वाराणसी में २,०००, नोलन्दा के तिकट २००, हिरण्पपर्वत 
में ६,०००7वं मिनमल में १०० भिख्त पाये थे। भारत की सोमा के बाहर भी कराशहुर 
में २०००; कुचा में ५,०००, बाहलीक में १,०००, बल और बामियान के ओच 
३७०, कर्वध में ६१०० और बु-सा में १,००० और काश्गर में १,००० सर्वास्तिबादी 
भिक्षु उन्हें मिले थे। इवांज्वांग नें कक्मीर में १०० विहारों में ५,००० सर्वास्तिवादी 
भिक्नुओं को पाया घा। और भी अतेक स्थलों पर उनके बताये हुए विद्वरों में सर्वास्ति 
बादी अवश्य रहे होंगे । उड्डियान और गन्यार मे जोकि पहले सर्वात्तिवा दियों के प्रधान 
प्रदेश थे और अब उजड़ हुए थे, श्वाच्बांग ने २५०० बिहारों के अवशेष देखे जहाँ कि 
पहले प्राय: रूगेभग ३०,००० भिक्षु रहते थे। सातंवों शताब्दी के अन्त में इ-चि ने 





८-रोमत क्तिपि में सम्पादित, वोगिहारा, दोकियों, १९३२॥ 


हीनयान के सम्प्रदाय २६७ 





| 

बॉस्तिवादियों का भौगोलिक विवरण इस प्रकार दिया. है-- उत्तर अथवा कदमीर 
आऔर उसके लिकटदर्ती प्रदेश विशेष रूप से उन्हीं के हैं। मगघ में वे प्रचुर हैं और पूर्व 
की ओर जंनन्‍्य संप्रदायों के साथ-साथ उतका भी परित्रय आप्त होता है। उत्तके कुछ 
प्रतिनिधि गुजरात, मालवा और दक्षिण में भी पाये जाते हूँ । दक्षिण चीन में उनका 
महत्व है जौर चंपा में भी वे मिलते है । तारानाय के अनुसार पाल साज्नाज्य काल्‍् में 
मलसर्वास्तिवादियों का अस्तित्व था | 

कुछ उत्तरकालछीन प्रन्यों के अनुसार सर्वास्तिवादों राहुलभद्र को अपना प्रधान 
आंचार्य मातते थे” | उनकी भाषा संस्कृत थीं, उनके चिह्न उत्पक, पद्न, मणि और 
वर्ण घे। उमके नाम प्राय: मति, श्री, प्रभा, कौ ति और भट्ठ में समाप्त होते थे। उत्तकी 
संघादी में वैशिष्ट्य का उल्लेख किया गया है। उनके वस्त्र काले अयवा गाढ़ें छाछ रंग 
के होते बे । इ-चि के अनुसार उतकी संघाटी का तिचल्ां माग एक सीधी रेखा में कटा 
होता धा। वे भिक्षा को सीधे हाथ में ले छेते थे । 

सर्वास्तिवादियों का विपिटक इस प्रकार है'---विनय-परिटक, जिसमे प्रातिमोक्ष, 
सप्तधर्म, अष्टघर्म, क्ुद्रक-परिव्त, भिक्षुणी-विनय, एकॉत्तरघर्म, उपालिपरिपुच्छा, 
एवं कुझज़यरिवर्त संगृहीत हैं; सूच-पिटक, प्रचलित परम्परा के अनुसार पहले तीत पादों 
की रचता शारिपुत्र और मौदगत्यायन नें वृद्ध के जीवन-काछ में की थी | चौंग पाद 
की रखता परिनिर्बाण से सौ वर्ष बाद हुई थी, पाँचनें और छठे को तवा शानप्रस्यान 
को परिनिवाोण से ३०० वर्ष वाद जिसमें दीधांगम; सध्यमांगम; संबक्तागस एवं एको- 
त्तरागम हैं; तबां अभिघंपिटक जिसमें ज्ञानप्रस्थान, संगीतिपर्यायवाद, घर्मस्कत्वपाद, 
प्रज्ञप्तिपाद, विज्ञानकायपाद, घातुकाबपाद एवं प्रकरणपाद भिने गये हैं । 

( १] ज्ञानप्रस्थानसूच की रचता आयेकात्यायनोपुत्र ने को थी । झेप ६ ग्य 
इसके 'पांद' माने गये हैं। जानप्रस्यान जाठ खष्डों में और ४४ बर्गों में इस अकार 
विभकत है--(१) संयुकतम्रन्ध--लौकिकाप्र वर्ग (छोकोत्तर), ज्ञान», पुदुगरू०, 


४६-दें ०>--नोचे । 
१०-चवीन, ज़ि० २, पृ० १०० ॥ 
२ १-सर्वास्तिवादियों के साहित्य पर ब्र०---ए० सो० बनर्जों, सर्वास्तिवाद लिटरेचर, 
तकाकुसु, जे० पी० टी ० एस० १९०५, १० *६७ भ्र० । 


हक 


२६८ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


श्रद्धा *, अहीकृता ०, रूप० आदि; (२) संयोजन; (३) ज्ञान-ीक्ष और अधैक्ष सम्परक 
और मिव्यादुष्टि, जभिन्ना, जापंसत्य; जार्यपुद्ग रू; (४) कर्म-अछुशल, हिसा; विज्ञप्ति 
एवं अविन्नप्ति आदि; (५) चतुमंहाभूत०; (६) इन्द्रिय---२ २ इल्द्रियाँ, जैबातुक, 
आदि; (७) समाधि; (८) दृष्टि-स्मृत्यपस्थान, काम, संज्ञा आदि। कात्यायनीपुत्र 
परिनित्रॉण के ३० ० वर्ष बाद उताये गये हैं। 

(२) कहा जाता है कि संगीतिपर्यायपाद की रचना महाकोप्ठिल्‍ ने द्वितीय संगीति 
के अतन्तर की थी। इसकी तुलना दीघ-निकाय कौ संगीति एवं सुत्तक सुत्तन्त से की 
गयी है। इसके विप्रय इस प्रकार है--( १) निदान--अन्ब का उपोद्धात्त, (२) 
एक धर्म, (३) द्विघर्म--[ ११) दह्षघर्म, (१२) उपसंहार--प्रल्य-स्तुति । 

(३) पर्मस्कन्ध को संवोस्तिबादी अभिधर्म का प्रघाततम घल्थ कहा गया है। 
इसके २१ विभागों में मस्यतया आध्यात्मिक प्रगति के मार्ग और उससे सम्बन्ध रखतेवाले 
धर्मों का विवरण है। इसको विसुद्धिमना से तुछना सुझाती गयी हैं। 

._[४) प्रभप्तिप्तात्त महामौद्गल्यायन की रचना बतामी जाती है। इसके तिव्वती 
अनवाद के तीन भाग हे--लछोकप्रश्नाप्त, कारण-अज्ञप्ति और कर्म-अज्ञप्ति । 

(५) विज्ञानकायपाद के विषय में कहा गंया है कि उसकी रूरूूना परिनिर्दाण के 
१०० वर्ष वाद आवस्ती के निकट जहंत्‌ देवशर्मा ने की थी। ग्रत्य ६ मार्गों में विभक्त 
हैं। पहले भाग में अतीत और जनागत घर्मों की क़त्ता के विषय में मौदगल्मायन के 
मत का लण्यन क़िस्रा गया है। यह मौंदृगल्यायथन कदाचित्‌ मौदगछीपुत्र रहे हों। 
ऐसी स्थिति में इस ब्रन्य का समय अज्ञोक के अलति दूर मानता चाहिए। दूसरे में 
पुदूगल और शुल्यता का जाछोचन हैं, तौसरे में हतुप्रत्यय का, चौथे में जारूम्वन प्रत्यम 
का; पांचर्दे में विविब विपप हैं; छठे में जहंत्‌ के चित्त के विषय में चर्तो है। 

[६] घातुकाय की रचना परिनिर्वाण के ३०० वर्ष बाद वसुम्रित्र के द्वारा बतापी 
जगगी है। सज्ोमित्र और बुदोन ने पूर्ण को ही इसका रुचमित्ता कहा है। बस्तुतः यह 
ग्रन्थ वसुमित्र के प्रकरणपाद के चतुर्थ भाग का विस्तार है। पाछि को घातुकथा से भौ 
इसकी तुलना की गयी है। इसके दो ख़ाष्यों में मुल्यतया चेतस्िक घर्मो का विवेचन है | 

(७) प्रकरणपाद कौ वमुमित्र ने पुप्करावती में रचना की थी। वसुभित्र कतिष्क 
के समकालीन थे। कदाहित्‌ इस प्रत्व का मूछ नाम॑ अस्विघर्म-प्रकरण था | इसके आट 
भाग हैं | पहले में रूप, चित्त, चित्तमर्म, चित्तबिप्रण॒क्‍्त संस्कार, एवं अंमंस्कृलघम का 
विवरण है, दूसरे में दस ज्ञानों का, तीसरे में आयततों का, चौथे में घातु, जायतन, स्कन्‍्व, 
एुवं चंतसिकों का, पॉचब में जनुतयों का, छठे में विजेय, जनुमेय आदि घर्मो का, सातवें 
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में शिक्षापव, ध्रामप्यफल आदि पर अनेंक प्रइनों का, तथा आठदें में उपसंहुत संक्षेप है । 
प्रकरंणपादं की तुलना ये रवादी अभिषमम के विंग से की गदी है । 

प्राक्ि के खुद्क-निकाब में संगृहीत अनेक प्रन्धों को सर्वास्तिवादियों में जिपिटक के 
अन्दश नहीं जंस्रां हे | जातक, जवेदान, घर्मंपद एच उदानवर्ग सर्वास्तिवादियों के निकट 
भी विदित थे सद्धपि उन्हें त्रिपिटक के बाहर रखा गया है। व्यास्पा-साहित्य भी इस 
सम्प्रदाय में प्रमत मात्रा में रुका गरमां, इनकी विनय की व्याख्या संक्षिप्त हैं, प्र 
अभिषघर्न॑पिटक की दो विभाषाएँ उपलब्ध हैं। इनमें से विपुल्तर जाक्ार की दिमाषा 
बस्तुतः ज्ञात-अस्थानशास्त्र का भाष्य है जो कि सर्वास्तिवादियों के विभिन्न सम्प्रदायों 
ज्ौर सिद्धान्तों का एक विशाल कोष है। इनके अतिरिक्त सर्वास्तियादियों के साहित्य 
में अनेक प्रकरण प्रन्य भी सम्मिछित हैं। इनमें प्राचोनतम पंचवस्तु अभवा पंचघर्म 
माम के तौन संदर्भ हैं जिनकी रचना धर्मच्ात और दो अन्य आचायों के द्वास मानी 
गयी है। इनमें से प्राचीनतम दूसरी झताब्दी की रचना हैं। इस प्रल्थ में समस्त घरों 
को पंचघा विभाजित किया गया है--चित्त, चैत्त, चित्तब्रिप्रयक्त रूप, एवं असंस्कत | 
एक दुसरा ब्न्यन्समुह घर्मेश्री, उपशान्त एवं घर्मत्रात के दास रखित ब्रभिष्रमंसार 
अयवा अभिषमंहदस से बनता है। इनमें से प्रत्येक में दस अध्याब हैं जिनमें कि घातू, 
संस्कार, कम, अनशय, जायंचरित, ज्ञान, समाधि, सुन, संयुक्त एज शास्त्र की चर्चा हैं। 
इन दो ग्रल्व-समूहों के अतिरिक्त तीन अन्य विशिष्ट ग्रन्थ हैं---वसुमरित्र की अभिष्रम 
सम्बन्धी कृति, घोष का अभिषर्मामृतरस, एवं संघमह के आवाय स्कल्पिक का अभि- 
धर्माघतारप्रकरण । इनके अतिरिक्त एक अन्‍य प्राचीन ग्रत्थ लोकप्रज्ञप्ति हैं. जिममें 
बोड-दृष्टि से विज्ञव-वर्णन किया गया हैं और जनेक जनपद, नगर, आदि का उत्लेजत 
है। यमुवन्ध एवं संचमद्र की रचनाओं का ऊपर उल्लेख किया गया है। 

सर्वात्तिवाद का मुलस्तिद्धान्त---बेनाधिक और सौत्रांतिफ ब्याष्या-- वैभाषिकों 
का अधभ्यपगम हैं कि अतीत और अनागत धर्म द्ब्यतत्‌ हैं। किन्तु संस्कृत-छक्षणों 
के योग के कारण संस्कृत-सर्मो का धशाश्वतत्व प्रसक्‍ते नहीं होता । संस्कृत-लक्षण 
घार हैं ।--उत्पाद, स्थिति, व्यय, एवं निरोध जयवा बनित्यता। आपाततः विस्ीध- 
करारी होने पर मी ये बस्सुतः सहयोगपुर्वक एक साथ व्यापार करते हैं। मंविष्य से 
नत को ओर जाता हुआ समय का मार्ग जिस बतंसान के मोड़ पर प्रकट होता है वहीं 
ये चार झक्षण बंटमारों के समान नित्य-संबद्ध रहते हैं । उत्पादन्‍लक्षण कालाघ्नां 

५ 
(३-कोंश, ५ १० ५७० प्र०; तु० “अपेरबाहको, सेल्ट्ल कन्सेणान, पू० ६२ प्र० । 
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के थावी धर्म को अतागत में छोंच कर वर्तमान में छाता हैं, स्थिवि-दलल उसे पकड़े 
रहता है, व्यय-लक्षण उसे मारता हैं एवं निरोध-लक्षण उसे अतीत में डाल देता है । 

धर्मों की त्रैयध्विक सत्ता को प्रमाणित करने के लिए वसुवन्ध ने चार युक्तितवों की 
चर्चा की है--[ १) आगम में कतीत और जनागत धर्मो की उक्तित है। संयुकतागम में 
कहा गन्ना हैं--रूपमनित्यमतीतमनागतम्‌ । कः पुनर्वादः प्रत्युत्पन्नस्थ । एवं दर्शी 
अुतवाम्‌ आर्यश्षावफोःतीते रूपेड्लंपेक्षको भवति | अनागत॑ रुप तामिनन्दत्ति । प्रत्युत्पन्नस्य 
रूपल्य निबिदे बिरागाय तिरोबाय प्रतिपन्नोभवति । अतौत॑ चेद्भिज्नवों हरूप॑ नाभ- 
विष्यप्न ख्तवानायंत्रावकों--" ।+' यह तो अतीतानागत घर्मों के बस्तित्व की कण्ठतः 
उक्त है '। जयंतः भी इसका अभिषान किया गया है---डय॑ प्रतीत्य विज्ञामम उत्पहते | 
कंतंमद्‌ दयम्‌ ? चक्षरिन्द्रियं तर श्नतीत्य रूपं च -मनइच पर्मासच'। मनोविज्ञान 
के विषय जतीत और अनागत धर्म होते हैं। मदि उनकी सत्ता न होती तो वे मतो विज्ञान 
के आऊस्बन-प्रत्यय किस प्रकार हो सकते थे; (३) यह जनुमानतः भी सिद्ध है कि 
अंतीतातागत-विपयक विज्ञान के आलम्बन होने के कारण अतीतानागत्त घर्मों का 
अस्तित्व स्वीकार्य है। (४) जतीत धर्मों को सत्ता उनके विपाक से भी प्रकट होती है । 
कम अतीत होने पर भी अपना फले प्रदान करते हैं। अतएवं उनका अस्तित्व मानता 
होगा | 

सर्वात्तिवादी समस्त अतीत और अनागंत धर्मों का दब्यतः अस्तित्व मानते ये । 
कुछ अन्य सम्प्रदाय में यह सिद्धान्त अंश्ञतः अम्युपगत घा--वे अतौस घर्भ अस्तित्वयुक्त 
हैं जिनका विधाक दोष है। इन्हें बिभज्यवादी कहा गया है। काश्यपीय सम्प्रदाय का 
भी यही मत था । 

यद्यपि धर्मों की द्रव्यतः सत्ता तयध्विक हैं तंबापि तीनों अख्या विविक्त हैं, एवं 
धर्मस्वभाव के नैका लिक होते हुए मी अच्य-मेंद के अनुसार घममों का अस्तित्व-भद अवश्य 
स्‍्वोकाय है। इस प्रश्न पर गोकि काऊतंत्व का ममोद्घाटन चाहता है, कमिब्ककालौन 
संगीति के विभिन्न सतों का इस प्रकार संग्रह किया गया है---“चतुषिधा : ॥ एते भाव- 
कद्णावस्था-न्यवा-व्यविका द्वपा:। तृतीय: शोननो5ब्वान: का रिपण व्यवस्थिता: । |" 
भावात्यथात्व भदन्त घममंत्रात का मंत था। इसके अनुसार भृत-अविप्य-वतंमान का 
जेंद द्रव्य-मंद न होकर माव-मेद है। उदाहरण के किए स्वर्णपाज का भंग अथवा दग्घ 


१४-कोझ, ७५, पु० ५१ | 

१५-चही । * 

१६-कोश, ५, घ० ५२ | 
र १ 
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का दांघभाव लिये जा सकते हैं। पहले में संस्वानमेंद ही जाता है, वर्ण-मेंद नहीं, दुसरे 
में गुण-परद हो जाता है, बर्णमेद नहीं । तात्पयय बह है कि जिस प्रकार उन उदाहरणों में 
डब्य-भंद न होते हुए भी आकृति, गुण जादि के भेद से माव-भेंद हो जाता है, ऐसे ही धर्मों 
का अध्व-सकरमण में अनागत-भाव, प्रत्यत्यन्न-माव एवं जतीतंभाव बदछ जाते हैं, किन्तु 
दब्यत: अस्तित्व नहीं चदलता । 
भदन्त धोषक ने छक्षणान्यथात्व का समन किया है। इसके अनुसार प्रत्यत्पन्न 
होने में बम प्रत्युत्पश्मलक्षण से युक्त होता है, किन्तु अनागत-लक्षण अबबा अतोत-रूक्षण 
से अवियुकत नहीं होता । ऐसे ही जनागत जबवा अतीत होने में लक्षणान्तर से अवियोग 
स्वीकार्य हैं। उदाहरण के छिए यदि एक स्त्री में पुरुष अनु रक्त हो तो वह जन्‍्य स्त्रियों 
में बिरक्त नहीं माना जाता | जो घर जनागत है वही प्रत्युत्पन्न एवं अतीत होता है । 
अध्य-मंद में केवकछ विभिन्न लक्षण वत्तिक्ताम करते हैं य्वपि लक्षणान्तर जविद्यमात 
नहीं होते । | 
भदत्त वसुमित्र जवस्थान्यथात्व के प्रतिपादक थे । जैसे इकाई, दहाई जादि के 
स्थानों पर रखी हुई गुलिका' एक, दस जादि हो जाती है, ऐसे ही धर्म जवस्थान्तर प्राप्त 
क्र अध्यनेद सम्पादित करते हैं। भदन्त बुद्धदेव ने अन्यधास्यवात्व जचबा अपेक्षान्य- 
भात््व का समन किया। अतीत, जनागत आदि मेंद ऐसे ही जापेक्षिक हैं जैसे एक ही 
स्त्री परापेक्षया दुहिता जबवा माता होती है। अतीत आदि का भेद किसको अपेक्षा 
रखता है, इस पर दो व्यास्याएँ इस मत की प्रस्तुत को गयी है | एक फे अनुसार अतीत 
भादि प्रत्युत्यन्न एवं अनागत आादि की अपेक्षा रखते हैं, ट्रसरी के अनुसार पूबंबतों को 
अपेक्षा अनागत की प्रसिद्ध होती है, परवत्ती की अपेक्षा अतीत को। पहलों व्याल्या 
संघमड् के अनुसार हैं। दूसरी विभाषा में उल्लिखित है। 
सर्वास्तिवाद के इन चार मुल्य आचासों के मंत विमाषा में वणित हैं। वसुबन्ध 
भावान्यथात्ववाद को एक प्रकार का प्रच्छन्न सांल्य परिणामयाद बताते हैं। कृद्वंणान्य- 
थात्व और अपेक्षान्यथात्व मानने में अध्व-संकर अनिवार्य है। अतः वसुमित्र का 
मत ही श्रेष्ठ है। अध्वमंद का जाधार अवस्या अबवा कारित्र है। जो घर्गम अभी 
कार्यशीछ नहीं है वह अनागते है। जो कार्यशीछ है वह प्रत्युत्पन्न है। जो कार्यज्ञाली 
होकर कार्य-विरत हैं वह अतोत है। 
वैभाषिकों के द्वारा सर्वास्तिवाद की इस प्रकार व्याख्या सोतान्तिकों की अभिमत 
नहीं यी। धर्मोंके स्वभाव को नित्य त़वा उनके मावको जनित्य नहीं माना जा सकतो। 
कारित्र का आविर्माव और तिरोमाव दुर्वोघ है। 'कि विघ्त तदपि कर्थ तान्यदब्बा न 
| 
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घज्यते । तथा सन्‌ छिमजो नप्टो गम्भीरा जातु घमंता ।।" |, वैभाषिकों को कहता 
पढ़ता है कि घर्ता गम्भीर है। बस्नुतः सोतान्तिकों के अनुसार सर्वास्तिबाद की 
दूसरी व्याल्या करती चाहिए। 'सवे शब्द से तात्पमं द्रादश आयतनों से है। सर्च 
बुच्चति द्रादसायतनानि | इन ज्ञायवतनों की हीं सत्ता स्वीकार्य है , फिन्तु यह सत्ता 
अमिता है। सम नहीफर उत्पन्न होते हैं एवं निरद्ध होकर पुन: जमावकोदि में गिरते हैं ॥ 

सर्वास्तिवाद की इस प्रकार दो प्रमु्ध व्यास्याएं धीं--वैश्ाषिक और सौतांतिक | 
वैभाषिक धिकाल-मेंद मानते हुए और घर्मो का अनिसत्यत्व स्वीकार करते हुए भी घरम्में- 
स्वभाव को नित्य एवं पैकालिक मानते थे । द्ृव्यत: थ्मों का अस्तित्व सदा बना रहता 
है। कित्तु इनके भाव, छदण जबवा अवस्था या कारित में भेद हो जाता है। सौबा- 
न्तिक इसे शाश्वतवाद बताते हुए बाह्य और आध्यात्मिक आयतनों की सत्ता के स्वीकार 
को दी वास्तविक सर्वास्तिबाद कहते थे। वैम्रापिक मत प्राचीनतर प्रतीत होंता है। 
यह सम्भदततः साक्ष्य के परिणामवाद से प्रभावित या। सौजान्तिक मत अधिक सुक््म 
बोर विकसित ऊंगता है। ब्राद्माण ग्रस्थों में सर्वास्तिवाद को सौभांतिक व्यास्या ही 
विदित होती है। 

ब्राह्मण ग्रन्यों में सर्वास्तिबादियों को घोगाचार एवं क्षम्यवाद से 'बाह्तार्यवादी' 
होने के कारण भिन्न साना गया है। स्बबशनत्तग्रह में कहा गया है--- ते च माध्यमिकयो- 
गाचारसोर्तातिक वैभाषपिकसंजञासि: भसिद्धा बौद्धाः सधाकमं सर्वशून्यत्ववा ह्ार्य्षन्यत्व 
गह्मार्वानुर्मेयत्ववाद्यायंप्रत्यक्षत्ववादानातिष्ठन्ते' | अर्थात्‌ जहाँ वैभाषिक वाह्मादों 
को प्रत्वक्षाम्य सत्ता मानते थे, तोजांतिक उन्हें केवल अनुमानगम्य मानते थे। वंकरा- 
जाय का कहना हैं-- तत्ते जयो वादिनों म्वन्ति । केचित्‌ सर्वास्तित्ववादित केचिद्‌ 
विज्ञानास्तित्वमात्रवादिनः अन्यें पुतः स्वशुन्यत्ववादित इति | तत्र ते सर्वास्तित्ववा- 
दिनों बाह्ममान्तरं ऋ वस्त्दम्युपनच्छन्ति मूत॑ भौतिक च बित्त चेत्त च" ।' यहाँ स्पष्ट 
ही सर्वमस्ति में पर्व के जर्वे किये गये हैं--वाह्म जौर आ्तर दोनों प्रकार के पदार्थ | 
इस व्याख्या के अनुसार सर्वास्तिवादियों का मुल्य तात्पयें विशानवाद एवं शन्यवाद के 
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२१-तु० भामती-- प्रद्यपि पनाधिक स्तोत्रान्तिफयोरवान्तरघतप्रेदो: 
सर्वास्तिता ब्रामस्ति सम्प्रतिपत्तिरित्ये कृत्योपस्यास्त:।" 


ड् 






होनयान के सम्प्रदाष श्ज्कृः 


विरुद्ध सर्वाधोस्लित्व का प्रैतिपादन करला था । किन्तु यह स्समरणीय है कि जिस समय 
सर्वास्तिवाद का प्रधम अन्यदय हुजा उस समय बौद़ों में बाल्यायनिषेषक विज्ञानबाद' 
का किसो निकाप में पता नहीं चछता। अतएंव सर्वास्तिवाद को भी दाह्मार्थवाद की 
घोषणा नहीं माता जा सकता । इसके विपरीत कुछ विद्वानों की ग्रह व्याख्या मो सम रणीज 
हैं कि वौद्धों में अनुमव-निरपेक्ष वाह्म वस्तु की सत्ता किसी भी सम्प्रदाय में स्वीकार्य 
नहीं हैं। सर्व अनुमव-प्रवाह के अन्तर्नुत घ॒र्मो का ही विइलेपण अभिप्रेत है। इस 
दृष्टि से सद्धममातर एक प्रकार से 'प्रतिमासवाद' (फ़ेनोमेनलिज्म ) सिद्ध हो जाता है| 

बेभाफिकि अभिषर्म--उऊपर कहा गया है कि सर्वास्तिवाद का मूछ अभिप्राय अतीत 
आर जनागत घर्मो के अस्तित्व-स्वीकार में था । इस मत का उद्गम इस प्रकार विभाव- 
नोय है--प्रमों की पारमाधिकता स्वीकार करने पर उनके क्षशिकत्व के साथ उसके 
विरोध-परिहार के छिए यहू कल्पता सुल़भावकाश है कि धर्मों का स्वभाव जिकाछवर्ती 
हैं, यद्यपि अध्वनेद बवश्य सम्पन्न होता हैं। अत्येक वस्तु के चार संस्कृत-लछकखण है--- 
उत्पाद, स्थिति, व्यय और अनित्यता। ये एक साथ ही वस्तु को पर दवाते हैं भौर 
घह इसके कारण जब्व-संक्रमण करती है--अनागत से प्रत्युत्मन्न, प्रत्युत्वन्न से अतीत । 
किन्तु तीनों अच्चों में उसका प्रतिविश्चिण्ट स्वन्ात अपनाया रहता हैं। वेभापिकों 
के स्थिर-स्वमाव धर्म सांस्यों के तत्वों के समान प्रतोत होते हैं। 

सर्वास्तिवादी जंभिषघर्म में ७५ धर्मों की सत्ता स्वीकार की गयी है। उनका प्रदर्शन 
अधोलिखित प्रकार से हो सकता है--- 

घमा : (७५) 


वा क्त्ल््त्रे 
संस्क्त ७२) बात [३] 


| | | | ' । 
रूप (१६) (१) चछिित्तसंप्रवक्त ररित्तविप्रवकाता आकाश -निरोध 


| 

| अंत्त (४६) संस्कार (१४] | 

हैः मे 8 | | |  एथो। 
०5 इंद्िय ऋअविन्नप्ति प्रतिनंस्या० अपूित्तिसंल्यां ० 
(५) (५) | 








महाममिक्त कुदशछमज्ञा० पडेशस्शा- अकुदल- उपकलेश.. अभियत 
(१०) ([$०) मूमिक (६) महा०(२) भूमिक[१०) भूमिक[८) 

२२-इसका डिस्तृत प्रतिपादस, रोडेनदर्ण, दी प्रोब्लेस देर बद्धिस्तिशेत क्िोज्ञोफों । 
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जप, चित्त, चैत्त, छित्तविप्रयुक्त, एवं असंस्कृत, इन्हें पंच घमम कहा जाता था | 
इनका स्कत्व, घातु और आयततनों से सम्बन्ध इस प्रकार दिल्लायां जा सकता ' 
पंचधम ५ स्कन्थ १२ आयतन १८ घातु 
) ५ इन्दियां ७५ इन्द्रिय-बात्त 
(१) छा +॑_5 हय-स्कनथच -- -- है| 
है) हे न्‍ | ५ लिषय ॥ 0 फेक जद 


ता है ५ इंद्िस-विज्ञानघातु 
(९) चित्त ८5 बिज्ञानस्कन्थ ८- मत-जायतत रू मना-चातु 
मनों-विज्ञान-पघातु 
( येदनास्कन्घ ) 
(३) चंत्त | संज्ञास्करुघ ) | नधर्मायतन नन्भमं-धातु 
( सस्कारस्कन्ध ) 
(४) चित्त-विप्रयुक्त ॥ 
(९ । असंस्कृत ./ 


प्रकारान्तर से धर्मों को साल़व एवं अनाछनव बत्ताया गया हैं। मार्ग-वजित संल्कृत- 
धम सात कहलाते हैं। अताम्नव-घर्मों में मा्॑-सत्य जौर विविध असंस्कृत घर्मो का 
संग्रह किया गया है। ऊपर निर्दिष्ट तीन असंस्कृतों का अभ्यपगम सर्वास्तिवाद का 
प्रसिद्ध वैषशिष्टय है। जभिषमंकोंश के प्रारम्भ में ही वसुबन्ध ने अभिषर्म की प्रस्मिषा 
को है---'प्रज्ञामला सानुचराभिष्रर्म:' अर्थात्‌ सानुचर अमछा प्रज्ञा हौ अमरिघर्म है । 
अमला अज्ञा के अरब हैं अनास्नवप्रज्ञा | भ्रज्ना का अर्थ है चर्म-प्रविच्रय। पुष्पों के समान 
व्यवकीर्ण धर्मो को चुत-चुन कर विभाजित जौर संगृहीत करना हो घमम-प्रविचय हैं। 
प्रज्ञा के जनुचर से तात्पर्य प्रज्ञा फे सहम्‌ अनाल्वधर्मों से है। यह परिभाषा वारमाधिक 
अभिधर्म की है। इस विमल् प्रज्ञा कौ प्राप्ति के लिए जो लौकिक प्रज्ञा एवं शास्त्र आब- 
इ्यक हैं वे भी सांकेतिक एवं सांव्यवहारिक रूप ते अभिषर्म कहलाते हैं। घम्म का लक्षण 
स्वलक्षण-घारण दताया गया है। यह स्मरणोंय है कि बौद्ध दष्टि से गुण और गणी का 
भेद अपरारमायिक है एवं वस्तुओं के प्रतिविश्िष्ट छक्षणों को ध्यान में रखते हुए उनके 
नानात्व और सुबक्त्व का प्रतिपादन किया गया है । 

काकाश अनावरण स्वभाव है ज़र्थात्‌ आकाश किसी के रोघ जयवा दाघा का कारण 
नहीं बनता । आकाश में रूप का अबाघ संचार होता है। जाकाश हूप से 





न आवृत 
होता है, न ज्पगत | सौवान्तिकों का मत सिन्न था। दे आकाश को हूपाभाव-मात्र 


कहते थे और उसे अवस्तु मानते, थे । दो निरोष---प्रतिसंस्या-निरोघ एवं अप्रतिसंल्यो- 
निरोध हूँ । पु्क्-पृथक्‌ विसंयोग को प्रतिसंल्या-निरोध कहा गया हैं। गरहाँपर 
; । 


साकच धर्म से विप्तवोग अभिप्रेत है। यह विसंयोग वास्तविक धर्म है एवं रित्य हैं। 
प्रतिसंख्या अववा सत्य के साक्षात्कार से इसको प्राप्ति होती है। यही नित्यनिरोध 
निर्वाण कहा जाता है। इस प्रकार प्रतिसंत्या-निरोष बस्तुतः ज्ञात के द्वारा साक्षात्तत 
निर्वाण का ही दूसरा नाम है। अप्रतिसंल्या-निरोधे से त्तात्पय उस निरोध से है जो कि 
उत्पाद का अत्यन्त विष्नभृत है। इसको प्राप्ति सत्य के साल्लास्कार से न होकर प्रत्यय- 
वैकल्प से होती है। उवाहरण के छिए जब जाँखें और मन किसी एक रूप में आासवत 
होते हैं उस समय बन्य रूए, गच्द, गन्‍्ध आदि का ग्रहण नहों होता अर्थात्‌ वे कतंमान काह़ 
का अतिक्रमण कर अतीत हो जाते हैं। उनकी उत्पत्ति हो सकती थी, किन्तु प्रत्यय- 
बैकल्य के कारण नहों हों सकी | यहीं अप्रतिसंख्या-निरोध हैं। 

जिम सस्कृत धर्मों का ऊपर उल्लेख किया गया है, उनमें रूप, बेंदना, संता, संस्कार 
एवं विज्ञान--मे पाँच स्कत्व सगृहीत हैं । इनके जन्‍्य नाम हैं अब्ब, कबावस्तु, सनिस्सार 
एवं सबस्तुक । अध्व शब्द ते त्रिविध का का संकेत होता है। कथावस्तु से तात्पर्य 
घाक्य-विषय से है। सनिस्सार के जर्थ है जिनसे निस्सरण होता है। सबस्तुक के 
तात्पय हैं सददेतुक । इन आकूयाओं से संस्कृत-धर्मों को काछिकता, वादग-विषयत्ता, 
हेयता एवं कारणतियम सूचित होते हैं। इन उपादान-स्कत्घों को सरण, दुःखसमदय, 
जोक, दृष्टिस्थात और मब भी कहा जाता है। पाँच स्क्पों में पहला रूय हैं। छूप के 
हारा पाँच इन्द्रियाँ, उनके पाँच विषप एवं जविज्ञप्ति का प्रहण होता है। पाँच इन्द्रियाँ 
एव उनके विपय सुविदित हैं। इन विषयों के विज्ञानों के आश्रष, चश्षु आदि पाँच 
इन्द्रियाँ रूपप्रसाद कहो गयी हैं। रूपप्रसाद से तात्पय सूडम एवं अतीन्द्रिय रूप अबवा 
भौतिक घातु से हैं। इसको मणि्ग्रमां के सदश कहा गया है, अच्छे, अदाहा, गृहत्व- 
हीन। जिस पुदुगल का जित्त विक्षिप्त है अथवा जो अचिलक है उसका मतामृत-हेतुक 
छुवल और अकुशझल प्रवाह जविज्नप्ति कहलाता है| जचित्तक से तात्तय उनसे है जो 
अंसंधि-समापत्ति एवं निरोघ॑ं-समापत्ति में प्तमापन्न हैं । अविन्नप्ति कागिक और वाच्िकि 
फर्म के सदृश रूप-स्व॒माव और किया-स्वभाव हैं, किन्तु उससे कुछ विज्ञापित एवं सूचित 
महीं होता। समाततः विज्ञप्ति और समाधि से समृत कुशल और अकुतल रूप जवि- 
प्रष्तिहँ। इसकी तुलना 'अदप्ट से करनी चाहिए। सौजान्तिक अविन्नप्ति को स्वीकार 
नहीं करते और न थेरवादी उसे मानते हैं । संघमद्ग के अनुसार बसुबन्ध ने अविज्ञप्ति के 
बंमाधषिक कृक्षण का ठीक निरूपण नहीं किया है। 

रुप-स्कन्घ में संगहीत इन्डियाँ, उनके विषय, एप अविज्नप्ति, सब चार महामतों 
पर आश्रित भौतिक धर्म हैं। इनसे पाँच वियय प्रत्यक्ष ग्राम हैं, शेष अनुसेग हैं। महा+ 
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मृत ही मूछ रूपधर्म हैं, शेप उनेसे उद॒भृत 'उपादाय रुप हैँ। इस प्रकार रूप मत 
भौर भौतिक घ्मो की ओर सकेत करता है। “रूप का अथे है जो रूपित अर्थात्‌ मिन्न 
धोधित या पीड़ित हो । निरक्ित की दुप्टि से यह सन्दिगष है क्योंकि रूप' भिन्न है हूप 
अथवा -लप भिन्न । हूप्यते इति रूप नतु रुप्पत इति लप्पते इति वा। पालि से अवइय॑ 
ग्रह हप-मंद रूप्त' हो गया है। रूप का बाघन विपरिणाम लच्चबा विकिया से 
बताणा गया है। मतान्तर से हूप का ज़क्षण सप्रतिघत्व अथवा प्रतिघात है। प्रतिधात 
बा अर्घ हैं स्थान घेरना (मदेंशमाबुणोति ), अपने स्थान पर दूसरे की उत्पत्ति का 
प्रतिवनन्‍्धक होना स्वदेश परस्थोत्पत्तिप्रसिवन्ध:' तीन प्रकार के प्रतिघात बतांग्रे गये 
हैं---आवरण-अतिघातत, विषंय-प्रतिघात, आहृम्वन-प्रतिषात । इनमें पहला पंबोक्त 
दैत्मिक प्रतिबन्ध हैं। दूसरा इन्दियों पर उनके विपयों कर 'निपात' है जिससे इन्दिपाँ 
ध्यापारित होती हैं। तीसरा चित्त-चैत्त पर उनके जारूम्बन का आघात है। सप्रति- 
घत्व की दिल्क्षण परिस्राषा दी है--जिन वस्तुओं से एकाधिक की समान देश में स्थिति 
अकह्पनीय हो जे सप्रतिष है । यवोत्पित्सौमेंन्सः प्रतिघात: दाक्यते (परेः) कर्तुम्‌ । 
'तदेब स॒ प्रतिष्न तद्विप्ययादप्रतिधमिष्टम ।! एक अत्य निर्बंच्नन के जनुसार 'तजंदमिहा- 
सत्रति निरुयणादुरूपम्‌ । संघमद के अनुसार धूरवे-कर्म के निरूपंश के कारण हिप' 
बह संज्ञा होती है । 
अविज्नप्ति में हप के बाधत अबवा प्रतिषाते (+-देश्ञावरंण )--कुए रूक्षण साज्ञातू 
व्याप्त नहीं होते, किन्तु जविज्ञप्ति महाभूतों पर जाशित है और अतएवरूप है। 
मत और भौतिक परमाणु-निरमित हैं। चार महाभूतों के पृंचक्‌-पचक परमाणु 
है, रूप-प्रसाद के पूथक जिन्हें पंचविध कहा गया है, एवं पाँच विषयों के पृथक । परमाणु 
दिस्मेंद-हीन एवं तिरवयव होते है । वे एक दूसरे का रुपश तहीं कर सकते अथवा उनका: 
परस्पर लय अथवा सावयवत्व मानता होगा । उन्हें सान्तर भी नहीं मांता जा तकता 
अम्मा आत्तरालिक आकाप में उतकी गति एवं परस्पर उपसर्पण दुविवाद होगा। 
दूसरी ओर उनका निरन्तरत्व सान्निम्यमात्र का ट्योतक हैं। इन स्थिति में उतको 
प्रथक्‌ अबस्थिति उसके. सप्रतिघात से नियत रहती है ॥ किल्तु ये परमाण एकक्; 
जपज़त्थ नहाँ होते। चार भहानूंतों के परमाणु शब्दबजित चार बाहा आयतनों के 
धरमाणुओं के साथ एक संघाताणु का तिर्माण करते हैं और कामपातु में बही आठ 
एरमाणुओं का समूह उपछम्य जणुओं में न्‍्यूततम है। इस संघाताण को जप्टद्च्यक्: 
परमाणु भी कहा ग्गा है। यह सूइ्मतम बस्तु न होकर सृह्मतम रूप-संघात है 
कामेन्द्रिय का परमाणु जहने मे हुगअपक छायेन्द्ियं दव्य ज्न्पत्न होता है। अन्य 
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इन्द्रियाँ दश-्डब्यक होती हैं द्मोंकि वे का हिद्रिम प्रतिबद्ध हैं। शब्द की उत्पत्ति के किए 
एकादश इण्यक संधाताण आवस्पक है। रूप-घातु में गत्व भर इसके अभाव के कारण 
बहाँ के परमाण पद-सप्त-अप्टडवब्यक हैं| 

पृथ्वी, जरू, तेज और वाम्‌ के लक्षण क्रमषा; कठिनत्व, ड्रच॒त्त, उष्णत्व, एवं ईरणा 
जयवा गति हैं। इनका अविनिर्माग होता हैं अर्थात्‌ इनके परमाणु सदा साथ विद्यमान 
रहते हैं। औरों के साथ रहते हुए भी जो पदुतम होता हैं उसकी उपलब्धि होती है। 
जनपरच्ध भूतों की श्वत्ता अनुमेय है। सौतांतिकों के अनुसार अनुपलब्ध महाभूत 
ऋवऱ दीजतः होते है, कार्सतः नहीं । 

बैदना-स्कन्ब से तात्पयं सुख; दुःख एवं जदु:खासुख अनुभवों से है। सजा निमित्तो- 
दुग्रहणांत्मिका है। निमित्त से वस्तु की विभिन्न अपस्थाएँ सूचित की जाती हूँ। उद्‌- 
ग्रहण का अर्थ परिच्छेद है। रूप, विज्ञान, वेदना और संज्ञा के अतिरिक्त सब्र संस्कार 
संस्कारस्कस्व में संगृहीत हैं। प्रत्येक विषय की विज्ञप्ति द्िज्ञान कहलाती है। इसके 
स्पप्ट ही छं: भेद हैं जोकि पाँच इन्द्रियों से और मन से सम्बन्ध रखते हूं। इन छः 
विज्ञानों के अतिरिक्त किसी मन की सत्ता नहीं हैं, किन्तु जों-जो विज्ञात समतनन्‍तर- 
निदडध होता है वही मनोंघातु की आब्या प्राप्त करता है। जैसे; पुत्र ही पिता बत जाता 
है। पाँच विज्ञानों के आखय पाँच रूपी इन्दियाँ हैं । मनोविज्ञान का आश्रय हुदय-वस्सु- 
सदुद्ञ कोई रूपी इन्द्रिय लहीं हैं। अनन्तरातीत विज्ञान ही उसका आजय है एवं दस 
आख्रप की प्रसिद्धि के छिए ही उसका पृथक नाम मनोघातु दिया जाता है। 

संस्कार-स्कन्ध के दो नाग हैं --बित्त-्सम्प्रमकतसंस्फार, एवं चित्त-विप्रयक्त- 
ऑस्कार | वेदना-स्कल्य और संज्ञा-स्कन्य चित्त-सम्प्रयक्त संस्कारों में संगृहीत हैं। 
चित्त-विप्रयुक्ता अबवा चैत्त धर्म ४६ हैं“ (१) १० चित्त-महामूमिक-सर्म, (२) 
१० छुशरू-महानूमिक-घर्म, (३) ६ क्लेश-महाभूमिक-घर्म, (४) २ जक्ुशक-महा> 
भुभिक-घर्म, (५) १० उपक्‍लेश-मूमिक-धर्म, (६) ८ अनियत-भूमिक-पर्म। इसका 
दिवरण निम्तोकत है--- 

(१) चित्तमहाभूमिक-धर्म--वेदना, संज्ञा, चेतना, स्पर्श, छम्द, भ्ज्ञा, स्मृति, 

म्रनसिकार, अधिमोक्ष एवं समाधि | 
(३) कुवारू-महाभूमिक-धर्म--श्रद्धां, बीय॑, उपेक्षा; ह्वी, अपथपा, जक्तोम, अद्ेंष,. 
अहहिसा, प्रथब्धि, एवं अप्रमाद । 
(३) क्लेदा-महानूमिक-बर्म--मोह, प्रमाद, काप्तीघ, अअद्धा, स्व्यात, जौद्धत्य । 
(४) अकुदलमहाभूमिक-बरम--अ ही, अनपत्नपा । 
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(५) उपक्लेश-मूमिक-घर्ग--क्रोघ, उक्त, मास्सयये, ईष्यां, प्रदास, बिहिसा, 
उपत्ताहू; माया, शांक्य एवं मंद्र | 
(६) अनियत-मूमिक-पर्म--कौहुत्य, मुद्ध, वितर्क, विचार, राग, द्वेप, मान, 
| एवं विचिकित्सा। बितर्क और विचार मनोजल्ा 
रूप हैं। बैमापिक सब चित्तों में वितक मानते थे 
और उसे स्वभाव-विकल्प कहते से। वसुबन्ध 
सवधा निविकत्प विज्ञान स्वीकार करते हे। 
... जित्त-विप्रगुक्त-संस्कार १४ हैं--प्राप्ति, अप्राप्ति ( थे दोनों स्व॒सन्ताल-गत घर्मों 
की तथा दो निरोघों की होती है।), निकाससमागता (जो जात्ति अथबदा 'सामात्य' 
से तुलनोय है) जासंत्िक ( आसंज्षि सत्त्वों में उपपत्या चित्त-चैत्त का निरौध |), असंजि- 
समापत्ति, निरोघ-समापत्ति, जीवित, जाति, स्थिति, जरा, अनित्यता [में चार 
त्तंस्क्त-छक्षण कहलाते हैं) नाम-काप,; पद-काय, एवं ब्यंजन-काय | 
सर्वास्तिबादी कार्य-का रण-भाव के विश्लेषण के हारा ४ अत्यय, ६ हेतु, एवं ५ फर्ों 
का अस्तित्व निर्धारित करते हैं। हेत-प्रत्यय, समनम्तर-प्रत्मम, जालम्पन-प्त्मम 
एवं अधिपति-प्रत्यव--थे बार प्रत्यय हैं। हेतु-मत्यत पंचविध हैं--सहस्‌-हेतु, सम्प्रमुक॒त- 
हेतु, समाग-हेतु, सबंवग-हेतु, एवं विपाक-हेतु | चार महानूत साप ही रहते हैं, अत्त- 
वे सहमू-हेतु है। सहभू-हेतु परस्पर फल्रोत्पादक होते हैं। छित्त जौर चेत्त, लक्षण और 
लक्ष्य का भी यही सम्बन्ध है। चित और चैत्त, धर्मों का विशेप घनिष्ठ सम्बन्ध मम्प्र- 
युकाह्तु से धोतित होता है। सदु्ष-घर्म समाग-हेतु होते हैं। सर्वत्रग-हेत कलेग-गतत 
होता है, विप्राक-हैतु कर्म-गत । अव्यव हित-पुर्ववर्ती चित्त समनन्‍्तरू-प्रत्यय कहलाता 
है। विज्ञान के विधय् आलम्बन-अत्यय बनते है। अधिपंति-प्रत्यय निपतपू्वबर्तों होता 
है। पृ्वोक्‍्त पांच द्वेतुजों के अतिरिक्त कारण-हेतु को सशम्मिछित कर छः हैतुओं का 
परिगणत होता है। पाँच फल है--पुरुषकार-फत्, निष्पन्द-फछ, विधाक-फलछ, अधि- 
पति-फछ, एवं द्विम्मोग-फल् । 
बह स्मरणीय है कि का रण-हेतु में कारणों का सामान्यतः निर्देश है । ग्रभी संस्कृत 
कौर अमस्कृत धर्म किसी-न-किसी प्रकार से कारण-हत होते हैं। कारण-हेतु में सम- 
तत्तर, आालूम्बन; एवं अधिपति जत्पय संग्रहीत है। कारण-हतु का फरू अधिपति: 
फल कहकाता है। सहभ्‌ औौर सम्प्रयुजत हेतुओं के फर्क पुृल्षकार-फक कहे जाते है। 
समाग-हैंतु का फल निःपत्द-फर होता है। ऐसे ही सर्वजग-हेतु का फल जी लिष्पन्द- 
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फल फहा जाता है। विंपाक-फल विपाक-हेतु से उत्पन्न होता है। विसंयोग-फलछ 
वास्तव में निर्बाग ही हैं। बह उत्पन्न नहीं होता । इसकी केवल प्राप्ति होती है । 
इन प्रत्ययों, हेतुजों और फर्छों का इस प्रकार प्रदर्गत किया जा सकता हैं--- 


॥ / ७ 

( सहमूहेतु. ) 

( सम्प्रपक्त-हेतु ) -“-पुरुषकार-फर्क 
देतुअत्यय +- ( ] 

| समावन्हेतु ) 

[ ) +-- निष्यन्द-फल 

| सबंजा-हेतु ) 

| ) 

( विपाक-हेंतु. ) 5-- विपाक-फल 
आलम्वन-प्रत्यय ) 
समनन्‍्तर-प्रत्यय ) -कारण-हेतु --अधिपति-फज 
अधिपत्ति-अंत्यय ] विसंयोग-फ्छ 


सर्वास्तिवादी अन्यूपम (वेमापिक) 


'सर्चम्‌ अस्ति' अर्थात्‌ अतीत और जनागत घर्मों की भी वस्तुतः सत्ता है, सर्वास्ति- 
बादियों का यह मृछ सिद्धास्त हैं | वसुमित्र एवं भव्य के क्वारा उनका मत-विस्तर 
डुस प्रकार निदिष्डट हैं -- 

ताम और रूप में सब कुछ संगृहीत है। रूप का कक्षण है स्थूछता नाम में चार 
स्कन्‍्घ और असस्कृत गिने जाते हैं। में सुदम और दुर्बाघ हैं ।"" 

समस्त घम्मावतन ज्ञेय, विज्ञेय एवं अभिन्नेय हैं । 

संस्कारस्कन्ध में जाति, व्यय, स्थिति और अनित्यता के क्षण तथा चित्तंनिप्रपुक्त 
शर्म संगुहीत हूँ । संस्कृत पदार्थ जिविध हूँ, अतीत जनागत एवं प्रत्युत्नन्न । बसंस्कृत भी 
विविध है-प्रतिसंख्या-निरोध, अप्रतिसंल्या-निरोध, एवं आकाश | संस्कृत-ऊ क्षण 


२३-सु०--मिलिस्द, पु० ५५-५६ । 
२४-द०--मचुवा, पूर्व ०; वालेजेर, पृ० ३८-४३, ८४-८५; बारों, पृ० १३७-४५॥ 
न ५-तलु०--मिलिग्द, पृ०५१॥ 


हज हु 
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विभिन्न हैएवं सत्‌ है। संस्कृत-क्षण चार है--उत्पादे, स्थिति, व्यय, जनित्यता अबजा 
तिरोघ। तिरोघन्सत्य असंस्कृत है, शेष तौन संस्कृत । 

आर्य-सत्यों का अधिसमय जानुपूर्वी से होता है। शून्यता, एवं अप्रणिद्वित के सहारे 
सम्पक्त्व-नियाम में प्रवेश किया जा सकता है। काम का ध्यान करते हुए सम्ाझृत्व« 
नियास में अवेश हो सकता है। सम्यकत्व-नियाम में भवेश करते समय पहले पन्द्रह 
चित्तोत्मादों में प्रतिपन्न जाल्या होती है, सोलहवें चित्तोत्पाद में स्थिति-फल का नाम 
दिया जाता है। छौकिकाग्र-धर्म एकक्षणिक्र-चित्त है। बे नियत एवं परिहाणि-वजित 
है। लोतआपन्न के छिए गिरना संनव नहीं है, किन्तु अहँत्‌ गिर सकता है। संत अहतों 
को अनत्पाद-ज्ञान प्राप्त नहीं होता है । पृथरगूजन काम और व्यापाद छोड़ सकते हैं । 

तीथिक पाँच अभिन्नाएँ प्राप्त कर सकते हैं। 

देवछोक में ब्रह्मचर्य संमव है। 

सात स्मापत्तियों में बोध्यंग प्राप्त हो सकते हैं, शेष में नहीं। सब ब्यान स्म॒त्यपन 
स्थातों में पूर्णतः: संगृहीत हैं। ब्यान का सहारा छिये द्विना सम्यक्त्व-नियाम में प्रदेश 
एवं अहंत्त-फल की प्राप्ति हो सकतो है। 

यदि रूप घातु अगवा आउूप्य-धातु कौ काय का आश्रय प्रहण किया गया हो तो 
अहंत्त्व फ़ल के साक्षात्कार होते हुए नी सम्पक्त्व-नियाम में प्रवेश नहीं हो सकता । 
टसरी भोर यदि काम-पातु की देह स्वीकार की गयी हो तो न केवल सम्पकत्व-नियाम 
में प्रवेश सम्मव हैं, प्रत्यत जहँल्‍व फेछ का साक्षात्कार भी । 

उत्तर-कुरु में विराग सम्भव नहीं है और न ाय॑ वहाँ उत्नन्न होते हैं । 

चार आमण्प-फछ निम्मम से अनुपुव प्राप्त नहीं होते। सम्परकत्व-नियात्र में यदि 
प्रतिष्ठा हैं तो लौकिक मार्ग से सकृदागा्ी एवं अनागामी के फलों का साक्षासकार हो 
सकता है। चार स्मृत्युपत्वान सब घर्मों का संग्रह कर सकते हैं । 

शब जनुशय, चैत्त, चित्त संप्रयुक्त एवं सालंबन है। सब अनुशय पर्यवस्थानों में 
संगृहीत हैं, क्ततु सब पयंब-स्थान अनुद्ययों में संगृहीत नहों है। 

प्रतीत्यत॒भुत्पाद के अंगों का भाव नियत रूप से सस्कृत है। परतोत्यसमृत्पाद प्र 
जंग अहंत में भी सव्यापार रहते हैँ । 

पुण्यघर्मो की अहंतों में मी वद्धि होती है। 

अन्तरामध केवक काम-पातु, जौर रूप-बातु में होता है । 

, पाँच/विज्ञात सरास और अठाग होते हैं। पांच विज्ञान केबछ स्वलक्षण का प्रहण 

करते हैं, किन्तु निरुषण-विकल्प अथवा अनुस्मरण-सिकत्प नहीं कर उकते | 


होनयान के सम्प्रवाप स्टह 


चित्त और चैत्त धर्म वस्तुसत्‌ है, सालम्बत हैं, उनका स्व॒न्ाव स्वनाव-विप्रयुक्त 
है। चित्त चित्त-विप्रमजत हैं। 
सौफिक सम्पक दृष्टि की भी सत्ता होती हैं । 
श्रद्धा आदि पाँच इन्दिय लौकिक एवं लोकोततर दोनों हैं। 
अव्याकृति घम्मों की भी सत्ता है। 
बहंतों के लव पौज-नाशका घर्म भी है। ये सास्नव घर्म है। जहँत्‌ अपने पृव॑-कर्मों 
का विपाक प्राप्त करता है। कुछ पृथझूजत कुशछचित्त के साथ मरते है। समाहित 
अबस्था में सत्य नहों हो सकती । 
बुद्ध और उतके शिष्यों की विमृक्ति अभिन्न हैं, किन्तु तीनों बातों के अपने पृष॑ 
लक्षण हूँ | 
बुद्ध की मैत्रो, करणा आदि के आह्म्बन सत्त्व नहीं है। 
भव॑-रांग के होते हुए विम॒क्ति महीं भिल सकती । वोधिसत्त्व प्रभगूजन है, किन्तु 
उनके संमोजन प्रहीण नहीं हुए हैं। सम्मक्त्व-नियाम में जब तक वे प्रवेद नहीं करते, 
उनके द्वारा पृथगुजन-मूमि का समतिकरमण नहीं माता जा सकता | 
सत्य केवल भवन्संतति पर आश्रित प्रज्मप्ति-मात है। 
सब संस्कार क्षणिक-निरुद्ध है। 
इस लोक से परकोक को कोई संकमण नहीं करता । पुदुगछ के संकमण की कथा 
केवल वाजुन्यवहार है | 
प्राण रहते हुए संस्कार जुड़े रहुते हैँ । अशेष-निरोघ होते पर स्कल्मों का परिणाम 
मिरुड्ध हो जाता है| 
कोकोत्तर घ्यान की जत्ता होती है। 
बित् जनातलत हो सकता है। 
कुशलकन भयदेतु होते हैं| 
समाएि में झच्दोच्चारण नहीं होता । 
ज्ष्टांगिक आयं-मार्ग ही घमंचऋ है। 
बुद्ध एक स्वर (ज्ल्वाब्द) से सब घम्मो की ध्िक्षा नहीं दे सकते । समस्त बुद्धवचत 
यथाबं नहीं हैं। सम्रस्त बुद्धदेशित सूत्र नीता नहीं हैं। बुद्ध ने नेगा्थे सूत्र भी 
कहे हू । 
सोत्रान्तिक अभ्यपाम--सौत्रांतिक और संक्रांतिघादियों को सभो प्राचोन आकर 
सर्वास्तिवादियों से निकले मानते हैँ। उनकी उत्पत्ति चतुर्व बुद्धाब्द-शत्ती में रखो 
| 








२८२ बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


गयी है। शारि-पृत्र-परिपृच्छा-सूञ्र एवं दोपबंस में सौभांतिक जोर संफ्रांतिवांदियों का 
मेंद किया गया है, किन्तु अन्यत्र उनको अभिन्न माना गया है। परमाथे के अनुसार के 
स्कन्घों का एक जन्म से दूसरे जन्म में संक्रमेश मानते थे जिससे उसका नाम॑ संक्रोतिक 
पढ़ा। केवल मार्ग-भावता से ही यह संक्रमण निरुद्ध हो सकता है। दूसरी ओर केवक 
पृजपिटक का प्रामाण्य स्वीकार करने से उनको सौषांतिक कहा जाता है यशोमित्र का 
कहना है-- कमऑषत्तिकार्व: | ये सूचप्रामाणिका न सु गास्त्रप्रामाणिकास्ते सौतान्तिकाः' 
(शपूठाथों, पृ० ११) । इांच्चांग द्वारा बसुमित्र के अनुवाद के अनुसार वे आनत्द को 
अपना आजार्य मानते थे । भव्य के अनुसार उनके मूल आक्षायें का नाम उत्तर आ 
(वालेजे र, पृ० ८७) | तिब्वती परम्परा के अनुसार इती कारण उनका नाम उत्तरीय 
वताया गया है। अब्य भी इसका समर्थन करते हैं। इवांच्चांग ते कुमारसत्यं [ -ऊमार- 
ऐश, कुमरुछान| को सौजान्तिक सम्प्रदाय का प्रवर्तक यत्तापा है वि०-वार्ट्स, जि० हैं, 
प१ृ० २४५; जिं० २, पृ० २८६ -८९) । रुमाररूब्ध तक्षशिक्ताबासों थे, तथा अश्वघोष, 
आयंदद एवं क्ागाजुन के समकालीन होते के नाते "चाह भास्वर सूययों में से एक से ।' 
तारालाथ ते भी सौजान्तिक आचार्य कुमारक्ाम फा उल्छेख छिया है ( पृ०.७८) | 
तारानाब सकांतिवाद, उत्तरी, और ताह्रशाटीय को एक ही सम्प्रदाप बताते 
हैं। बह भी धरतिपादित किया गया है कि विभाषा में खंदित दाप्टॉन्तिक कदानित्‌ 
सौवांतिक ही थे। इवात-च्यांग ते इस सम्पदाव को सुष्त में पायाबा। उत्तका साहित्य 
उपलब्ध नहीं होता । बसुम्रित्र और भव्य सौधान्तिकं के भिद्धान्तों को सवा स्तिवादियों 
के सन्निकट बताते हैं, किन्तु उनका संक्षिप्त किवरण देते हैं '। इनके सिद्धान्तों का विश्ञे् 
परिचय वसुयन्यु के कोश से आप्त होता है" 

'अह कहा जा चुका हैं कि इस संप्रदाय में पंच सकन्‍्यों की संक्रांति स्वीकार कौ जातौ 
है जौर मार्ग के मंतिरिक्त स्कन्घ॒-निरोष नहीं माना जाता। पद्गल को परमांसन 
नहीं स्वीकार किग्रा जाता “। स्कन्‍्चों का मुछ और बन्त माना जाता हैं और उनको 
एका-रस भी कहा गया है। एक सृदस संनोधिज्ञात निरन्तर बना रहता है। इसौ से 
स्कुल्च-सन्तत्ति सम्भव होती हैं। यही उसका मूछ और अन्त है, एवं उसे एकरसता 
प्रदान करता है। 


२६-४०--आाकेज्चेर, प्‌० ४८, ८७॥। 
२७-वारो में सूचीकृत संग्रह 'डरस्टब्य--पृ० १५६-५८ | 


२८-असुमित्र ने विपरीत बताया है--5०--वाहेजेर, पृ० ४८ | 


हीतयान के सम्प्रवाय २४८३) 


उनके अनुसार पुथगुणनों में मी आाय-धर्म सम्भव है | 

आर स्कन्प अपने स्वभाव में नियत है। 

स्कन्‍्घं मुल-आपत्ति संप्रणुक्‍त है । 

सब अभित्य है। 

असंस्कृत वस्तुसत नहीं हैं ।--वें फेबल अभाव में हैं, आकाश स्प्रष्टब्य का, 
प्रतिसंस्या निरोघ प्रज्ञा के द्वारा प्राप्त अतशय और भव का, अप्रतिसंल्या निरोध॑ 
प्रत्यप-वैकत्प से अनागत पर्मो की उत्पत्ति का । 

. अतीत और अनागत घर्म वस्तुसत्‌ नहीं हैं | 

ब्राप्ति बस्तुसत नहीं है । 

कर्मफल बीज के सिद्धान्त के द्वारा जववोध्य है । 

अविन्नप्ति वस्तुसत नहीं है। 

जीवितेन्द्रिय भी वस्तुसत नहों है, और न कायकर्म । 

चअज्लु हुयों को नहीं देखती | 

चित्त और इन्द्रिम-संप्रवक्त काय परस्पर बीज है। 

सहमू-हेतु नहीं होते । 

असमंस्कृत हेतु नहों बनते । 

बुद्ध का सर्वेज्ञान सब धर्मों का साज्लात्तार है, उसमें अतीत और अनागत का बोध 
सम्मिलित है। वह अनुमान जयवा सम्भावना से उत्पन्न नहीं है | 

जच्यी सत्त्वों के चित्त और चँत्त संतात का आशय स्वन्वाह्य नहीं होता है। 

संस्थान केवज प्रश्नप्ति है, बच्यान्तर नहीं हैं। 

चैतना मानसक्रम नहीं है| 

परमाणु में दिग्नेंद और दिगृविभाग होता है तथा परमाणु प्रसुत है। परमाणु 
परस्पर स्पर्णा करते हैं और उनमें प्रतिघात ब्राप्त होता है। जाहृम्बन-प्रत्वय संघटित- 
परमाण्‌ हैं। 

चार लक्षण क्षण और संतत्त जवस्था अथवा प्रवाह के लिए मानने चाहिए। 

प्रवृत्ति-विज्ञान बीज है। सूढ्स मनोविज्ञान तिरोघ॑-समापत्ति म्रें ल्लेप रहता हैं। 
पाँच विज्ञातों का सहन-जआाज्नय नहीं होता | 

असंन्नि-देवताज़ों में आत्मग्राह नहीं होता, किन्तु उसका बीज रहता है। 

समाधि एकालम्वत जित्त-संतत्ति है। 


२८४ बौद्ध धर्म के विफाल का इतिहात 


सौप्ान्तिकों के चिन्तन में, जपने नाम के विरुद़, आगमातसारिता के स्थान पर 
प्रवल्ल न्यायानृप्तारिता दृष्टियोगर होती है जौर यह सुविदित है कि इत्हीं की सरणि 
पर पिछले बौद्ध न्याय का विकास हुआ । दूसरों ओर सौजन्तिकों की स्थापताएँ माहा- 
यातनिक विज्ञानवाद की अवतारणा में भी सहायक मानी जा सकती हैं। बैमापिक दर्शन 
पर साख्य और व्याय-श्वेषिक को छाया संलंद्य है। सौजान्तिकों ने अपनों ताकिक 
आलोचना से बौद्धदर्शन को पुनः अपनी मूल प्रवत्ति की जोर लींचा । 


अध्याय ७ 

हीनयान के सम्प्रदाय ; महासांधिक और वात्सीपुत्रीय 
महासांधिक और उनके प्रभेंद 

भहासांधिक--पहासांधिकों में वुद्ध की अछलौकिकता के सिद्धान्त का विश्लेप प्रति- 
पादन हुंआ | सम्मवत्तः यही घाटा पीछे महायान में परिणत हा गया। तपाबत क्रो 
अछौकिक मानने पर उनके छौकिक जोंवन की प्रतीति को मायिक अतीति मानना 
अनिवार्प हो जाता है। ऐसी ही एक प्रवृत्ति ईसाई घर्म के प्रारश्मिक विकास में भी देखो 
गयी थी जिसे डोसेटिउ्स' कहा गया है। बौद्ध 'डोसेटिफ्म' अथवा लोकोत्तरवाद के 
जआाविर्माब में अरतेक कारणों ने सहवोग दिया | प्रारम्भ में तवागत को मानच के रूप रू 
समझा जाता था, किन्तु श्रद्धातिशग तथा उनके प्रत्यक्ष-द्प्ट अपूर्ष मुणों के दशशन करक 
उनके व्यक्तित्व का अलौकिक समझा जाना जआाइचगजनक न था। नाता कबाएँ और 
अनुश्॒तियाँ उनके जीवन के सम्बन्ध में प्रचलित हो गयीं। छौकिकता को उनके लिए 
एक दोष समझा जानें रगा । तथागत॑ सब प्रकार से निर्दोष थे, जतएवं सांचारण जीवन 
की सीमाएँ उनको वस्तुतः छू नहीं सकी थीं। इसोलिए उतके जन्म के सम्बन्ध में विशेष 
रूप से कल्पनाएँ की गयी है और उन्हें अक्ौकिक रूप से संसार में अवती्ण माना गया । 
जहाँ भगवान्‌ बुद्ध की स्वबा विशुद्ध-सत्वता के छिए उनके जन्मे के सम्बन्ध में अपूर्व तन 
की कल्पना आवश्यक यी, वहीं मत्यु के पश्चात तवासत रहते है अथना नहीं रहते, पह 
भी प्रारम्भ से हो एक रहस्य साना गया या। संदि साधारण मतुण्प की तरह से मृत्यु 
के पश्चात्‌ उतके बारे में कुछ कहा तहीं जा सकता, तो का जीवन-काह में ही उत्के 
विएय में निश्चित रूप से कुछ कहां जा सकता है ? इस दिशा में स्वाभाविक था कि 
चिन्तन मध्यम-सार्ग के अनुकूछ हों | 

महावस्तु से ज्ञात होता है कि महासांधिक फोकोत्तरवादी बोधिलत्त्व को ज्पपादुफ 
जर्यात्‌ स्वतः, न कि माता-पिता से, उत्पन्न मानते थे । बोघितत्व की सर्मावकऋत्ति 





१-हु४--आतेसाकि, ई० आरं० ई०, बौद्ध डोसेटिज्म पर । 

३-ड०--महावत्व॒, जि० १, पृ० १६७-७०: महासांधिकों जौर उनकी शाज्ाओं 
के सिद्धान्तों पर ड०--मसुदा, १० ६८ श्र०, बाक्ेतेर, पु० २४ प्र०, बारो, प्‌ 
५ प्र०: कपावत्यु--१०-१-२, ४, ६-१८ ११.१-२, ५४ १२-३-४; 
१४.१४ १५१०२, ६१५७१ ॥ 


र्ट६ बॉद्ध धममं के विकास का इतिहास 


'निमित इ्वेत-गज के रुप में होती है और उनकी देह का विकास गर्भ को साधारण 
अवस्थाजों से नहीं होता। गर्भ में मी बोषिसत्व पर्यक्नद्ध आसन से बैठे हुएं नाना 
देवताओं को उपदेश देते है । गरम में होते हुए भी बे उत्तके मक्त से अस्पष्ट रहते हैं, और 
गर्भ से बाहर वे उसकी दायीं ओर से बिता भेद किये हुए निकलते है। बोघिसत््य सर्वतरा 
निष्फाम हूँ, अतएव बदि उसको सन्‍्तान होती है तो उत्ते मी उपपादक मानता चाहिए । 
इस प्रकार फहुल को भी उपपादुक कहो गया। सम्पकू-संबद्ध का कोई मी चर्म छौकिक 
घ॒र्मो के सदृश नहीं है। उनका स्वभाव छोकोत्तर है'। मे केवछ उनका आध्यात्मिक 
साधन अथवा पुण्य और गुण अछ़ौक्षिक है, उनकी दारीरिक क्रियाएँ, चअछना-फिरना, 
बंठना, देखना, कपई पहिनना, सभी कुछ जलौक्षिक मातना चाहिए । छोकानुवर्तन 
के लिए बे ईष्यपिय प्रदश्ित करते हैं। शरीर वस्तुतः निरन्तर बिमछ होते हुए भी वे 
छोक-अ्रदर्शन के छिए उसका प्रक्षालून करते हैं। वस्वादिकों देंह-रक्षा के छिए आव- 
स्यकता न रहते हुए भी उनका धारण करते हैं, रोग न होते हुए भी वे औौषध का प्रयोग 
करते हू । यह कहा गया है कि महासांधिकों के जनुसार बुद्ध एक साथ ही अनेक लोगों 
में प्रकट होते हैँ । वसुमित्र के विवरण में बुद्ध की छोकोत्तरता त्वा जतेक अन्‍य महा- 
सांधिक सिद्धात्त निदिष्ट हैं। बुद्ध सब धर्मों को एक क्षण में हो जानते हुए सर्वज 
होते है'। तबागत साल्लनव घर्मों से असंस्पृष्ट हैं। जिन १८ धातुनों से उनकी देह का 
निर्माण होता है वे सब अशुद्धियों से वियुक्त हैं एवं उनका आज्नवों से न संप्रधोग हैन 
सम्बन्ध । तथादगत अपने सब वचन से घर्मचक का प्रवतंत करते हैं । एक दाब्द से वे 
समस्त धर्म का आल््यान करते हैं। उनके बच्चन में अययाद भी नहीं होता। तथाबत 
की हप-काय वस्तुत: अनन्त है, उनका प्रभाव भी अनन्त है एवं उनको जआमू मी अनन्त 
हैं। बृद्ध न सोते हैं, न स्वप्न देखते हैं, वे प्रवनों का बिता वितकं-विक्षार के उत्तर देते 
हैं। बुद्ध कभी एक शब्द भी नहीं कहते हैं बयोकि वे शाइवत समाि में स्थित होते है 


३- तहिकिचित्‌ सम्पक्‌ सच्दद्धानों लोकेन समम । अथ खल सर्वमेव महर्षोणां 
लोफोतरस्‌ ।/ (वहा १:१५९); ड७--असुमित्र (अनु> असुदा) पु० 
१८-१९ | 

४-अभिषमंकोझ, जि० ३, पु० १६८-२०१, यहू रत स्पष्ट हो घृथविरुद्ध है, 
(कही, पृ० १९८) किन्तु महास्तांधिकों का कहना था कि नाना लोकघातुओं 
में सत्त्वानुप्रह के लिए अनेक बढ़ों का एक साथ आविर्ाव मानता चाहिए ॥ 
तु०--कर्ाबत्यु, २१.६ । 

७-कोश, जि० ५, पु० २५४; वसुमित्र ( अमु० भसुदा ), पृ० २१। 


होलपान के सम्प्रदाय : महासांघिक और बात्सोपुत्रीय २८७ 


किल्तु जीवगण सोचते हैं कि उन्होंने झब्द कहे । प्रिनिवाण में प्रवेश करने तक बुद्ध 
भगवान्‌ फा बय-जान एवं जनुत्याद-जान अविराम प्रवत्त रहता हैं। बुद्ध सब दिशाज्रों 
में स्थित होते है । 

सत्यों के प्रिवाचतातं वोधिसत्य दुर्गति में पुलजन्म-बारण का प्रणिधान करते 
हैं और उनका जन्म उनकी इच्छा पर तिर्मर करता हैं। बुद्ध अनेक रूप में सत्त्वों का 
बोघन और अड्घापन करते हैं । 

महासांधिक्तों को स्वीकार्य महादेव की पाँच वस्तुजों से यह स्पष्ट है कि मल महा- 
सांघिक अहुत्व को मुक्ति को अबस्पा नहीं मानते थे, किन्तु कुछ वाद के महासांधिक और 
दौल-शलाएँ भिन्न मत को थीं । द 

महासांधिफ अनुजझपों को जअनाएँद्न बोर चित्तब्रिप्रयक्त मानते दें। सत्य का 
अभिसमय उनके मत से एक बार में ही होता है ल कि ऋमिक रूप से । महासांपिक 
लोकोत्तर धर्मो का ज़रा-मरण भी अक्नौकिक मांनते ये । 

पलन्‍्च विज्ञानफाय सराग और विराग होते हैं । पहचिज्नालकाय रूप और अहूप 
धातुओं में भी सकल पाये जाते हैं; कित्त में भी रूप होता है। पाँचों ह्पेन्द्रिय केबल 
मांसपिण्ण हैं, प्रत्यक्ष उससे नहीं, विज्ञान से होता है। 

समाहित एसप भी शब्दोच्चारण कर सकता हैं| 

छृतकृत्य होने पर किसी घर्म का आदान तहीं होता । ह्लोतजापन्न के चित्त ज्ौर 
अैतसिक पर्म अपने स्वभाव के परिज्ञान में समय हैं। दुःख मार्ग की और के जाता है; 
एवं दु:ख बचन इसमें सहायक होते हैं। प्रज्ञा से दुःछ का नाज्न औौर रुख को भाप्ति होतो 
है। दुंःज एक प्रकार का आहार है। अध्टमक मुप्ति में किर-कार्छ तक रहा जा सकता 
हैं। गोपमुमि में घर्म परिहाणि की सम्भावना रहतो है। ल्लोतआपस्न के छिए विनि- 
बतंन मम्मव है, अहँत्‌ के छिए नहीं । सम्पय दृष्टि एवं श्द्वेन्द्रिय अछौकिक है। कोई 
घर्म अव्याकृत नहीं है अर्थात्‌ लव कुशल अथवा अकछुशल में मंगृहीत हैं। सम्यक्त्वतिः 
ग्राम की प्राप्ति से सब संघोजन क्षीण हो जाते है । पाँच जानत्तयाँ को सोतआपन्न नहीं 
कर सकता है । 

सब सूत्र नीताय॑ हैँ । 

असंस्कत घर्म नौ हैं--अ्रतिसंस्थानिरोध, जअ०, आकाहा, आक्राशानन्त्ययत्तन, 
विज्ञानानन्तयागतन, ऑकिज्वन्यायतन, नंदर्सन्नायतन, प्रतीत्यसमृत्यादा ड्वस्वनाव 
एवं आयंमार्गाज्ञं-स्वभाव | वसुमित्र के तिब्बतों अनुवाद के अनुसार अष्टम असंस्कृत 
हैं प्रतीत्यसमृत्यक्ष, नवम्न प्रकृतिमास्कर चित्त (३०--आछेज्ेर, पृ० २७) । 


रे८ट८ट बौद्ध धर्म के विकास का इतिहाप्त 


चित स्वमावतः भास्वर है एवं उपक्केशों तथा 'जआागनुक-रज' से मछिन होता हैं 
अनगझग्र न चित्त है, त चंतसिक और न॒ चित्त का आह्ूम्वन बनते हैं। वे अब्याकृत और 
अन्दैतुक है। अनुश्ञय भौर पर्यवस्थान भिन्न हँ---अनुशय छित्तविप्रयुक्त होते हैं, जद कि 
पर्यवस्थान चित्त-सम्पयकत | 

न जतोत धर्मों को सत्ता होती है, न जनागत | 

प्लोत-जआापन्न ध्यान-प्राप्त होते हैं । 

अन्तराजाव नहीं होता | 

गहासांपिकों के उपर्यक्त अम्युपगम बसुमित्र से आत होते हैं, कषावत्थु से उनके 
छछ बन्य ग्रिद्धान्तों का पता चछता है--- 

मार्ग समझी का रूप भी मार्ग है। महाँ सम्प्रग्वाक्‌ , सायकक्‍्तार्मोन्त एवं सम्यसा- 
कछीव फी ओर संकेत है जो कि मार्ग के अन्तगंत है और “रूपए” अथवा भौतिक भी हैं। 
पत्चविज्ञानसमज्जी होते हुए मार्ग-मावता की जाती है। मार्गसमज़ी दो शीलों से 
समन्‍्वागत होता हैं---लौकिक और छोकोत्तर। शीछ अर्चतसिक और अ-दित्तान- 
पस्विर्तोी हैं। समावानदेतुक श्ौल की बढ़ती होती है। विज्ञप्ति शील है, अविक्नप्ति 
दौष्यीत्य। अज्ञान के विगत होने पर एवं चित्त के ज्ञानविप्रयक्त रहने पर उसे ज्ञानों 
नहीं कहना चाहिए। 

आंद्धि-बर में समन्वागत होने पर एक कत्य तक रहा जा सकता है। 

इन्द्रियों का संवर और असंवर कर्म है। सब कर्म संविपाक है। शब्द विपाक 
हैं। पत्ायंतत विपाक है। अकुशझल -मूल और कुशल मूल का जन्योन्य-प्रतिसन्चान 
होता है। 

प्रत्ययता व्यवस्थित हैं। संस्कार जविद्या-प्रत्यय है, किन्तु यह नहीं कहा जा सकता 
कि अविद्या प्ंस्कार -प्रस्यय है । | 

एक दूसरे का चिस-निम्रह् कर सकता हैं। 

अहत्व की प्राप्ति होने पर नी जविश्या और विचिकित्सा रूप रुछ संगोजन शेष 
जज जाते हैं । 

पाँच विज्ञान स्ाम्ोग हैं। बह उत्लेल्य है क्ति क््बांतक्चांग को विज्ञप्तिमाजतां- 
सिद्धि (पूर्से, पृ० १७८-४९) के अनुसार महात्तांचिक यह मानते थे कि - 

चत्विज्ञान जादि का आशयमृत एक मूल-तिज्ञान है जैंसे कि वज्ञ-मुछ परभादि का 
जाअ्प्र होता हैं। बह सौधान्तिकी के मन से एवं परव्ती प्राकृयविज्ञात' से तुखनौय है। 


हीनयान के सम्प्रदाप् : महात्तांधिक जोर वात्सीपुत्रोष २८९ 


वसुमित्र के अनुसार कुछ बातों पर उत्तरकाल में महास्ांषिक, एकव्यावहारिक्त, 
लोकोत्तरवादी एवं कौक्कुटिकों ते लिन्न मत प्रकद किये--आपयंसत्यों में आकार-भंद 
के अनुसार अभिसमपर में मंद होता है। 

कुछ धर्म स्वयंकृत है, कुछ परकृत; कुछ उम्रगकृत, एवं कुछ प्रतीत्यत्तमुत्पन्न। 

दो कित्त एक साय उत्पन्न हों सकते है । 

मार्ग और क्लेश एफ साथ रह सकते हैं। 

कर्म और विपाक साथ-साथ होते हैं| 

बोज का ही जंकुर में परिणाम नहीं होता है अर्थात्‌ रूप-घर्म के लिए क्षण-भनंगवाद 
अस्वोकार्य है। 

रूपेन्द्रियन्गत महाभृतों का परिणाम होता है, जित्त एवं चेत्त पर्तों का नहीं । 

चित्त समस्त काय को व्याप्त करता है एवं अपने आशय और विषय के अनुह्य 
संकुचित तथा प्रसारित होता है । 

ग्रह स्मरणीय है कि महासापिकों के तिपिटक का क्षद्कागम काल़ान्तर में संयुक्त 
पिटकफ लाम से चतुर्थ पिटकू हो गया। बबांच्वांग के अनुसार उनका एक पाँचवाँ 
धारणीपिटक भी था।' 
महासांधिक 

सोकोत्तरवाद--वसुमित्र के अनुसार बुद्धाब्द के दूसरे शतक में एकज्यापहारिकों 
एवं गोंकुलिकों के साथ लोकोत्तरवादियों का भी महासांधिकों के मध्य से आविर्माव 


हुआ ।* यरवादी और सम्मतीय परम्पराकं में केवक्त एकव्यावहारिकों एव गोकुक्िकों 
का उल्हेख है। दिनोतदेव में केवछ लोकोत्तरवादियों का उल्लेख है। मब्य की महा- 
सांधिकों सूचो में केवल महासांधिकों और गोंजुलिकों का उल्छेंच हैं। तारानाव के 
अनसार लोकोतरवादी गोकुछिकों से पृथक्‌ नहीं थे, और एफव्यवह्ारिक महासांधिकों 
से” । बारों के सुझाव के जनुसार छोकोत्तरवादी एकव्यवहारिकों से पृथक नहीं ये 
लॉकोत्तत्वादियों का अभेइ-चैत्यकों से भी स्थापित किग्रा गपा हैं (इत्त, जि> रे; 
यु०६१)। 





६-आंदर्स, जि० २, पृ० १६०-६१ | 
७-मसुद्ा, पू० १५ । 
८-तारानाब, पु० २७३ । 
३-यारों। पृ० ७५०७६ | 
१९ > 


२९० बोद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


वसुम्रित्र की व्याल्या में यरमार्व ते महात्लांणिकों के अम्यन्तर मेंद की उत्पत्ति 
'महायानसूत्रों के प्रामाण्प पर विवाद के कारण बतायी है । इवान्‌-च्यांग ने लोकोत्तर- 
वाद्ियों के विहार बामियान में पागे थे ।' तारानाथ ने उतकी पाल-सुम में सत्ता कौ 
सूचता दी है। महावस्तु नाम से उनके विनबपितक का पहला माग आक्ृतमिंल 
संस्कृत में उपलब्ध है| 

जोकोत्तरवादियों के नाम से ही सूचित होता है कि बुद्ध जौर बोधिसत्त्व की लोको- 
क्तरता का सिद्धान्त उन्हें विशेष रूप से मास्य था। महावस्तु से इसका समर्चन होता 
हैं। निदासकथा के समान महावस्तु में बद़-चरित का तीन विभायों में विवरण दिया 
गया है। पहले में दीपंकर बुद्ध के समय कौ बोघिसत्वचर्यो का वर्णन है, दूसरे में तृपित 
स्वगे ओर वोधिसत्त्व की गर्भावकात्ति से केकर सम्बोधि तक वर्णन हैं, तीसरे में धर्म 
चक्र-प्रवततन एवं संघ के अभ्युदय का महावरंग से तुनोंय वर्णन हैं। नाता जातकों 
अवदानों, सूत्रों जर गाबाजों के समावेश ने इस प्रन्थ को विपुलाकार बना दिया है। 
बोजिसत्त्व की लोकोतरता एवं उनके जास्यात्मिक विकास की भूमियों का इसमें वर्णत 
फिया गया है। दूसरी शताब्दी ईसा पूर्व से छेकर चतुर्थ शताब्दो के बीच में इस प्रत्य 
की रचता पूरी हुई होगी | 

परमा्थ के अनुसार लोकोत्तरवादी छौकिक धर्मों को वास्तविक नहीं मानते थे 
क्योंकि वे कम से उत्पन्न होते हैं और कर्म स्वयं विपयेग से उत्पन्न होता है। लोकोत्तर- 
पर्म पारमाधिक है। मार्ग और मार्ग-फल प्रारमाथिक है। मार्ग-फल में दो शन्यताएँ 
संगृहीत हैं। दो धून्यताजों के अभिसमय तक पहुँचाने वाछों प्रज्ञा ही मार्ग हैं। 
धान्यता ही परमार्थ है और उसका बोध भी | 

वलुम्रिषर, भज्य और विनोतदेव में छोकोत्त रवादियों के अन्य सिद्धान्त महासांधिकों 
के भ्रदञ्न ही है। 





एफब्यावह्ारिक--परमार्थ के अनुसार एकव्यावह्वारिक संप्रदाय में सब धर्म- 
सस्तार और भिवांण, छोकषर्म जौर छोकोत्तरघरं--प्रज्ञाप्ति माष एवं अवस्तु मात 
मान जाते श्व। इस समानवाचक पृद का सत्र धर्मों में अमेंद ज्यवहार मानने के कारण 


१०-चहीं | 

१(-चाटले, लि० १, प,७ ११६॥ 
१“तारानावक, १० २७४ | 
१३-चबारों, पु० ७६ ॥ 


हीनयान के सम्जभवाए : महात्तांघिक जोर बात्तीपुीय २९१ 


वे एकव्यादहा रिक कड़े जाते थे । भव्य के अनुसार, संवायत एक चित्त से एक क्षण में 
सब धर्म जानते हे---इस मत को स्वीकार करने के कारण इस सम॒दाय को एकव्यावर 
हारिक' कहते ने।' क्‍ 
कौक्फुटिक---इस सम्प्रदाय का नाम कौदकुटिक, कोतकुछिक अथवा गोकुलिक 
था। कुबकुछ के अर्थ 'राल्त होते हैं एवं ऋकुक्‍कुछ-कथा' के कारण उत्हें 'कौककुछिक 
कहा गया है। यह संम्भव है कि कुक्कुटा राम से सम्बन्ध होने के कारण वे कौक्कृटिक कहे 
गये हों । कौककुटिफ यह मानते थे कि पिदकों में केवछ अभिषर्म हो सघामत को वास्त- 
विक देषना है। सूत्र और विनय केवल उपाय मात्र हैं। अतएवं इस निकाय के जतु- 
यायी अपने को विनय के अनुशासन से मुक्त समझते खे। छवपरिशीछलन को जी वे 
अनावश्यक मानते थे और कहते थे कि इस प्रकार का अध्ययन म॒क्ति के मार्ग में बाधक 
होता है। धर्म-देशना की ओर भी वे उदासीन थे और केवक ब्यांत को महत्त्व देते थे ।" 
बुद्धधोपष के अतसार [ कथा, २.६ पद) वे समस्त संस्कारों को कुबकुछ-मात मानते 
थे और इस मत के समर्थन में ज्ादीप्तपर्याय का उद्धरण करते थे । 
बहुशुतोय--अभिरेखों से गल्घार और अन्तर में बहुश्ुतीयों को स्थित्ति जात होती 
है ।। परमार्थ के जनसार जहेतू याज्बल्कय् उनके प्रवर्तक ले और उन्होंने सूचरों में 
नोताज और नेवाव का मेद माना | हरियमंन का सत्व-सिद्धि-शास्त्र भी इसी सम्प्रदाय 
से सम्बन्ध रखता था। इस झास्त्र में पाँच पिटकों का उल्लेख मिलता है--सूज०, 
बिनस ०, अमिषम ७०, संयुक्त ० एवं अभिघर्म ० । वसुमित्र के जतुसार बहुलतोय संप्रदाय 
में ब॒द्ध के पाँच स्वर' देशाना की पाँच वस्तुएँ धात्त या लोकोत्तर माने जाते बें-- 
अनित्यता, दुःख, झून्यता, अनात्म्य और तिर्बाग। मे वस्तुएँ नैर्याणिक हैं और 
विमुक्ति-मागे में पहुँचाती हैं। देशना की शेप बातें लौकिक हैं। महादेव की जहंतृ- 
विषयक पाँच वस्तुएँ इस संप्रदाय में स्वीकृत था ।” भव्य के अनुसार नैश्ाणिक 
मार्ग इलक मत में निविचार हैं। दुःखसस्य, सवतिसत्य, एवं आर्यंसत्य सत्य है । 
समापत्ति का छाम्र संस्कार-दुःश्ता के कोष ते होता है, दुःख-दुःखता और परिजास*- 
दुःझता के बोब से नहीं । संघ लछोकोत्तर हैं। 
शैड--वाछेज्ञेर, पृ० ७९ । 
१५--तु०--बारों, पु० ७९-४८» । 
१६-४०---हामान, इत्त्वार टू बुद्धोज्म आंबा, पृ० ५८० | 
१७-वालेजेर, पृ० ३०; बारों, पुृ० ८२॥ है 
७क-भग्य के विवरण के लिए ड् ०नक्पाेजेर, पृ० ८३ | 


२९२ बोद्ध धर्म के घिकास का इतिहास 


प्रश्नप्तिताइ--परमभार्य के अनुसार प्रश्नप्तिवाद का जन्म बहजतीयों के अभ्यन्तर 
सुधार से हुआ ।। इसी कारण उन्हें बहुश्नंतोगय-विमज्यवादी भी कहा जाताया। 
महाकात्यायत इस सम्पदाय के प्रवर्तक कहे गये है। अव्य के अनुसार भ्रज्ञाप्तियादियाँ 
के विवरण में १८ क दुःख स्कन्प नहीं है। बारह आयततन परिनिष्पज्न जर्थ नहीं हैं 
(फर्याकध २३.५ तुलतीय हैं) | संस्कार अस्योन्य-परतन्त्र है ( और वसुमित्र के अनुसार 
मात एवं दुख हैं) १८ ल् दुःख परमाचंतः सत्य है (तुए+क्या, २३:५) | चैतसिक 
प्रश्नप्तिमार्ग नहीं हैं। अकाल मरंण नहीं होता । पुरुष कर्ता नहीं हैं। सं दुःख का 
कारण पूजब॑-कर्म है) | 
वमुमित्र के अनुसार, पुण्प से आरंसा्ग की प्राप्ति होती है, मार्ग मावकितब्य नहीं 
है, और ने मंग्योग्य है ।ल 
महासांधिक : 'चैस्यक , “हल, एवं 'आउनध्र॒फ पशालाएं-- 
घेत्पशरत, अपरशिल और उत्तरवैंछ सम्पदायों का जन्म महासांधिकों के जम्गन्तरद 
से ड्वितोष महादेव के आरण बताया गया है।' 
दरसुभित्र के चोनी अनुवाद के अनुसार चेत्य-निकापों में बोधिसत्व के लिए स्वेच्छया 
दुर्गेतिम्नाप्ति सम्भव है, स्तृप की पूजा ते महांफल तहीं होता, तथा पहले सहादेंव की 
पाँच वस्तुएँ स्वीकार की जाती हैं। 
बुद्धघोंप के विवरण में पूरवंशल, अपरदीक़ू, राजगिरिक और सिद्धाथिक निकायों 
को अंधक अथवा अन्स्क कहा गया है (तुर-बारो, पृ० ८८) । कथावत्थु में उनके 
अनेक मतों का निर्देश है--सब घर्म स्मृत्ि-प्रस्थात के विषय हैं (कया>, १.९) । 
जतीत बनागत, पत्पृत्पन्न, लय, अन्य स्कन्घ, सब घर्म सचमुच में हैं और नहीं है | 
-वै स्वरूपतः हैं, पर-रूपत: नहीं हैं (कथा. १.१०) । 
१८-बारो, पु० ८४ ॥ 
१८क-बाछेशेर, _० ८३ ॥ 
१८ल-बहीं, पु० ३० ॥ 
१६९-कारो, पृ० ८७; बाेवेर, पृ० ३१, पा० ढि० ४३; वहीं, पृ० ८; अम- 
राजतो, तागार्जुनिकोण्ड आदि के अभिलेखों में 'चेतिकोय', 'चेत्यक', 'चैत्थ, 
'कलोए', 'अपर महावनपझ्ेलोय, 'महावत्लोय', “पुल! और 'अपरकैल' 
2१४ के तान लिकतते है; ---त्तामांन, इत्त्वार बु दुद्धोक्म जांघा, १० ५८०-- 
। 


-बालेतर, पु० हेर ॥ 


होनप्रान के सम्प्रदाय : सहासांघिक बौर बात्सोपुत्रोय २९३ 


चित्त एक दिन या अधिक रहता है. [कवा, २.७) । 

अभिसमय अनपूर्व होता है (कंभरा, २.९) । 

बुद्ध मंगवान्‌ का ब्यवहार लोकोत्तर हैं (क्या, २.१०)। 

दो मिरोध हैं जोकि अस॑स्कृत है कैसा; २-११] | 

तमागत का बल श्लावकन्साथारण है (करणां, ३-१) | 

तबागत का बल, जो कि स्वानास्थान का ययामृत ज्ञान हैं, जाये है जर्चात्‌ तंबागत 
के दशा वल यसामत प्रज्ञात्मक और जार हैं (क्या, ३.२) । 

सराग घित्त हीं विमुक्त होता है (कथा, ३.३) । 

अप्टमक पुदुगछ के दुष्टिपमंबस्थान और विधिकित्सा-पर्यदरस्थान प्रहीण है । 
अष्टमक पुदुगछ के ते शद्धेन्द्रिय है, न वौर्षेन्द्रिय न स्मृतीन्द्रिम, न समाघीन्द्रिय, ते प्ज्ञे- 
निद्रिव, किन्तु उसके पास छड़ा है, वीय॑ है, स्मृति है, समाधि है, और प्रज्ञा है (का, 
३.५-६) । 

दिव्य-चक्ष घ॒र्म से उपप्टब्ध मांसचक्षु है (का, ३-७) । 

असन्नि-सत्वों में भी संज्ञा होती है। यह तहीं कहा जा सकता कि नैवसंशानासंजा- 
यतन में संज्ञा होती है. (कश्रा, ३.११-१२) | 

बोषिसत्त्व शाक्षयमुनि का ब्रद्मचयें, एवं नियाम में अव्नकात्ति, काश्यपबुद्ध के 
प्रवचन के अनुभाव से सम्पन्न हुई (कर्ता, ४.८) | 

अहेंस्व॒न्प्रतिपन्न पुद्गल पिछछे तौत फर्लों सें समस्वागत होता है। अहँत्व सब 
संयोजनों का भ्रहांण हैं (कवां, ४.९-१०) | 

जिसे विम॒क्ति-जान हैं वह विम॒क्त है. (क्या, ५.१) | 

पृथ्वी-कत्स्स (कक्षिण) पर आधारित समापत्ति बिपरीत ज्ञान पैदा करती 
है (कया; ५-३) । 

सब ज्ञान प्रतिसंभिदा हैं. (क्या, ५.५) | 

यह नहीं का जा सकता कि संवृत्ति-ज्ञान का आहंवन सत्य है, अथवा जन्नत 
(कत्रा, ५-७) । 

पर-चित्त के साक्षात्‌ ज्ञान का आलम्बन चित्त हैं न कि उसका विपय । अनागत 
का कान होता है, प्रत्युत्पन्न का भी ज्ञान होता है- (क्या, ५.७-९) । 

शावकों में फन्जान होता है (क्ृषा, ५.१०) | 

नियाम असंस्कृत है, निरोध समापत्ति जो असंस्कृत है. (कृपा; ६:१५) । 


रे%४ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


आकाश सनिदर्शन है, पृस्वी-घातु, जल्‍ू घातु, तेजों-धातु और वाग-घातु सब 
सनिदर्शत अपवा दुग्य है. (कया, ६.७-८) । 
पुभ्वी कर्मंविधाक हैं, जरामरण जी विपाक हैं | आर्य षर्म का विपाफ नहीं है। 
विषाक्त विपाक-धर्म-घर्म है (कथा, ७- 3-१०) | 
गतियाँ छः हैं (क्या, 2.१) | 
“रूप घातु रूपी-घर्मों से निमित है। रूप-घातु में आत्ममाव पढ़ायंतनिक है। 
बढ़प में भी रूप है। क्योंकि अक्य-म्व में विज्ञान-प्रत्यय सामरूप होते हैं और अतएव 
ओदोरिक रूप में अतिखित एक सूक्ष्म रूप की सत्ता माननों होगी [कबा, ८-५, ७-८].। 
आनिशंस-दर्शी संयोजन छोड़ देता है (कथा, ९.१) । 
अनुशग अनाहंबनत हैं, ( अहँत्‌ का) ज्ञात बताछंवत है (कवा, ६; ४-५) | 
अतीत और अनागत से वैसे ही समन्वागति होती है जैसे प्रत्युत्पन्ष से (का, ९-१२ ) 
उपपत्तिगवेधी पल्चस्कन्बी के जतिरुद्ध रहते हुए ही पाँच कियास्कन्थ उत्पन्न होते 
हैं (करंपा, ५.१२) | 
“हुई डुःखम' यह कहते हुए इदं दुःखम्‌' गह ज्ञान उत्पन्न होता है. [क्या, ११:४) | 
धरमस्थितता परिनिप्पन्न है। अनित्यता, बरा एवं मरण परिनिष्पन्न है (कया, 
2१.७-८ | | 
मैमापन्न (पुरुष) आस्वादन का अनुभव करता हैं, ध्यान-काम होता है और 
ध्यातातेवन होता है (क्या, १३.७) । 
अनेशय अन्य है, पर्यवस्थान जन पर्यवस्थान चित्तविप्रयुकत है (का, १४.५-६) | 
रझूप-राग रूपघातु में अनुद्ययित हैं और रूप-दधातु-पर्मापन्न है। ऐसे ही अरूप- 
दाग, अल्प-पातु से सम्बद्ध है। (क्या, १४.७) | 
दष्टिगत अव्याकृत हैं (का, (४ं:2] । 
कर्म पूथक्‌ है, कर्म का उपच्रय पृथक (का; १५:११) | 
हुप कर्मक्िपांक हैं। रूपातचर में रूप होता है और ऐसे ही अरूपावचर में मो । 
अहतों का पुण्योपनग होता ही (क्या; १६: ८-९, १७-१२) । 
तबागत के उच्चार और प्रस्ताव ज्स्य ग्रन्थों का अतिशायंन करते हैं (कथा, 
« शैं-४ ) | 
एक ही मार्ग में चारों आमध्य-फ्लों का स्ाज्तात्कार होता है। कुछ के मत से 
एक ध्यान से दूसरे स्थान में साक्षात्‌ (बिना जपचार-अरज॒ुत्ति के) संक्रमण होता है । 
अन्य के मत से ध्यानांतदिक अवस्थाएँ होती हैं ५ क्बा, ३८- ५-७] । 
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श॒न्यता संस्कार-स्कल्ल-पर्वापन्न है (कया, १९-२) | 

निर्दाण घातुं कुणरू है (कंथा, १९.६) । 

निरय में निरयपाल नहीं है, देवलोक में पशु होते हैं जैगे ऐरावत ( कघा, २०, ३-४) । 

बुद्ध में जबवा श्रावकों में 'अधिप्पाय इद्धि होती है। बुद्धों में हीनातिरेकता होतों 
है. (कंचा, २१:४-५)॥। 

स धर्म नियत हैं, सब कम नियत हैं । जहंत्‌ के परिनिवाण में भी कुछ संयोजन 
अंप्रहोण होते हैं क्योंकि वे बुद्ध के समान सर्दन नहीं होते (कथा, २१. ७-८; र२२-१॥ | 

एकाधिप्राय से मैथुन धर्म अ्तिसेवितव्य है। अ्ात्‌ कारण्पपूर्वक अथवा स्त्रीके 
साथ ब॒द्ध-पूजा के अनन्तर संसार में साहचर्य की प्रणिध्रिपूर्वक सबूत किया जा सकता 
हैं: (क्या, २११ | 

एड्वर्य कामना के कारण बोधिसत्त्व का विनियात होता हैं (कया, २३-३) । 

अराग में राग-सादश्य होता है, जैसे मैजी, करणा, एवं मुंदिता मे (कथा, २३-४॥ | 

पूर्वशेद्रीय--पूर्वशैल्ल सम्प्रदाय को बुद्धघोष ते (अन्घर्कों की) परवर्ती शाला 
माना है”। कदाचित वसुमित्र एवं परमार्च के विवरण में उत्तरशैल् के नाम से ग्रही 
सम्प्रदाय विवक्षित है । कृूममग जशोक के समय में इसका उद्भव हुआ। अन्ध्र- 
देक्ष में इसका विकास हुजा, किन्तु इर्दाच्चांग के समय तक यह सम्प्रदाय उत्सझ्प्राप था 

बसुमिज से ज्ञान होता कि, पूर्वशे्ीयों के अनुसार ओषिसत्व को दुर्गत्ति से 
विम॑क्त नहों माना जा सकता है। 

स्तृप-पूजा अथवा चैत्यन्यूजा को महाफ़छ नहीं स्वीकार किया जा सकता है। 

अहंतों में शुकर-विस॒ृष्टि, अज्ञान, विधिकित्सा, परवितारणा, एवं वाझभेद के द्वारा 
संमापति, स्दीकार करनी चाहिए। 

क्बात्म॒ से पूर्वशैलों के अन्य सिद्धान्त अकट होते हैं-- 

दुःखाहार मार्ग का जंग है और मार्गपर्णापन्न है (क्रबा, २.६) | 

प्रतीत्यसमत्पाद अमस्कृत है। चार सत्य भी असंस्कृत हैं (कया, ६:२-३ ) ॥. 


२१-ला० (अनु०), डिबेद्स कमेन्दरी, पृ० ५। 

२२-बारों, १० ९९; इसके विहृद्ध पुर्वशेल्ों को परवती झेल सम्प्रदाणों से भिन्न 
किन्तु चेत्पक्ों' से अभिन्न कहा गया है। दत्त, सौनेध्टिक बॉडिज्म, जि० 
4 घ्‌० १०५ | ५ 

२३-चबाटसं, ज्ि० २, पृ० २१७। 
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जन्तरामव की सता स्वीकार्ग है (कया; ८.२) | 

पाँच कामस॒ण कामपातु-सम्बन्धी है। पाँचों आयतनतों को काम बताया गया है 
(कथा; ८.३०४] ॥ 

जोवितेन्द्रिय को रूप नहीं माना गया है (कथा, <*१० ) | 

अहँत्‌ अपने कर्म के कारण जहंत््व से गिर सकता है (कया, ८.११) । 

अमृतालंबन भी संयोजन हो सकता है. (केघा, ९.२) | 

वितक जौर दिचार करते हुए वितक का विसफ़ार शब्द हैं (कवा, ९-९) | 

ताणी यथा कित्त नहीं होतो है। कायकर्म गधाचित्त नहीं होता है (कथा, ९.६०-११ 

ज्ञान चित्तमिभ्रय॒क्त है (कमा, ११:३) | 

दृष्टिसस्पन्न पुदंगल भी जान-बूस्कर घात कर सकता है (कथा, १२.७) | 

जो नियत है वह नियाम में जवतरंण करता है (१३.४) । 

धमंतृष्णा अब्याकृत है। घमंतुष्णा दृःख-समुदय नहीं है (१३-६-१०) | 

प्रदापतन मांतू-र्भ से एफ साथ ही उत्पन्न होते हैं (१४.२) । 

दुष्टिगत लोक में पर्पापन्न नहीं है. (का, १४.९) | 

सम्पक्‌ अधिंगत करने पर मनसिकार होता हैं (कया, १६-४)॥। 

समापन्न शब्द सनता है (2८.८) | 

आमप्प-फल अमसंसस्‍्कृत है। प्राप्ति मी अर्स॑स्कृत है (का, १९.३-४) | 

स्ोकोत्तर ज्ञान द्ादशवस्तुक है (क्या, २०-६४) । 

म्ंब पर्म एक चित्त-ज्षणिक हैं (कथा; रें०.< ) । 

अपरशल---अपरदोल सम्प्रदाय भी अन्यकों [अन्क्कों) को एक आला थीं। 

नागाजुनिकोण्ड के अभिक्तेखों में उनके दीघतिकाय, मज्मिमं, संयृक्‍त, एवं 'पंचमालुक, 
का उल्लेख प्राप्त होता है।'” वसुमित्त के अनुसार अपरशेकतीय सम्धदाय में वोधिसत्य 
को दुर्गति से अम॒ुन्त कहा गया हैं, स्तूप और चैत्यों को पूजा महाफछ नहीं माली गयी 
है और जहेतों में शुक-दिसर्ग मं, ज्ञात, विशिफ्तिसा, परवितारणा, या 'बंची मेद' स्वीकार 
फ़िम्तां गया है "| कबावाजु में अन्य सत सूचित किये गग्रे है--निब्रत का नियाम 
में अपतरण स्वीकार किया गया है और गहं भी माना गया है कि पड़ायंतन कला एक साथ 





२४-एपिब्राक़िया इण्डिका, जिए २० ३९२९-३०; पृु० १७; २० । 
२५ल्‍बारो, पृ« १०५; तु०--शक्तेजेद, दु० ३१॥ 
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शर्म में जन्म होता है। लोफोत्तर ज्ञात की द्रादशवस्तुकछा एवं सब धर्मों को एक- 
चित्त-क्षँणिकता भी अपरखैलों को स्वीकायं है । 
राजगिरिक--अन्खकों की एक ओर ज्ाखा राजगिरीय संप्रदाय में ' खब घधर्तों 

को परस्पर अमंगृहीत जबवा विजातीप स्वीकार किया गया है। कोई भी भर दूसरे से 
पंप्रषक्त नहीं है । 

चैतसिक घममों कौ सत्ता का प्रत्माक््यान किया गया है क्योंकि ये चित्त ते भिन्न 
किन्तु चित्त-सम्प्रयुक्त होंगे | 

दान को चेतसिक घमम बताया गया है। परिमोगमय दान से पुण्य बढ़ता है । 

दे तीनों सिद्धान्त परस्पर बिदद्ध प्रतीति होते हँ--चैतसिक घर्म है ही नहीं तो दान 
कैसे चैतसिक घम होगा ? और यदि दान चतसिक बर्म है तो परिमोगमय दात का वैशिष्य 
निर्मुल है । 

दान के दारा इह और परत्र काम चर्तता है| 

निसे एक कल्प तक ठहरना है वह एकक॒ल्प तक ठहूर सकता है । 

जो संज्ञावेदित-निरोध को समापन्न है वह मर सकता हैं। अकाए मृत्यु अहँतों 
में नहीं होती । 

सब कुछ कर्म के दारा अवतित है। 

राजगिरीगों से सिद्धाधिकों " का घनिस्ठ सम्बन्ध था | दोनों के विश्वास अभिन्न 
बताये गये हैं। 








कद तुल्यकों के अनुसार मह नहीं कहा जा सकता कि संब दक्षिणा का 
प्रतिप्रह करता हैं। बास्तविक संघ मार्ग और फलों से ही तिप्पन्न होता है। इमके 
अतिरिक्त और कोई संघ परमार्थमूत नहीं है। बह भी नहीं कहाजासकता कि सं 
दक्षिणां कां विशोधन करता है और न बह कि संघ जाता है, पीता है या चवाता मा 
आस्वादन करता हैं। 


२६-तु०--छुदर्स, १२२५: (२५०, उनके सिद्धान्तों के लिए द्र०--कबा, ७-१-६: 
१३१: ९७-२३ । 

२७-तु०--छुडसे, १२८१; बारों, पु० १०९॥ 

२८-४०--कबा, १७,६-१०; १८.१-२; २३. १ै बंतुल्यकों का सम्बन्ध कदाचित्‌ 
“इपुस्प" एवं 'बिश्य से था और अतएवं महायान एवं वद्ययान से--तु ०--कारों 
पु० रृ५४॥ हि 


२९८ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


संध के विषय में बेतुल्यकों के ये तोन सिद्धान्त संघ का एक तथा आध्यात्मिक रूुय अतिपा- 
दित करते हैं । वे यह भी मानते थे कि भंघ को दाल देने का कोई महान्‌ फछ नहीं 
होता हैं जोर यह भी कि ब॒द्ध को दान देने का ही बड़ा फल होता है । 
उनके अनुसार यह नहीं कहता चाहिए कि बुद्ध मगबान्‌ मनृप्यछोक में सचमच 
रहते थे। वस्तुतः: केबल उनका एक निर्मित रूप ही छोक में आकर देशना करके तुपित 
'छोक लौट गया था। यह भी नहीं कहना चाहिए कि बढ भगवान ने धर्म को देशतों की 
जशी। वे स्वयं सुपित छोक में ही स्थित थे और वहाँ से उन्होंने धर्मदेशना के लिए एक 
अभिनिर्माण ग्रेषित किया था । हस द्वार से धर्मदेशना प्राप्त कर आतनद ने धर्म को 
डेशना की थी । 
एकाधिप्राय से मैथन धर्म प्रतिसेवितज्य है। बृद्धघोप के अनसार एकाथिप्राय 
से तात्पय कारूण्य से या। जैसे कि स्त्री के साथ वद्ध-पूजा करने के दाद यह भ्रणिघान 
किया ज्ञाय कि हम संसार में एक साथ रहें । 
बात्सीपुत्नाय जोर उनके प्रभेद 
वात्सोपुजीय--वात्सीपुजीयों का उद्मव निर्दाण से २०० वर्ष पद्चात्‌ हुआ | 
उतके जलिधर्म के नो भाग थे जौर उसका नाम शारिपुजानिधर्म या घर्मछझणामियघर्म 
था | वसुमित्र, भव्य एवं कघावत्यक से ज्ञात होता हैं कि इस सम्पदाय के अनसार 
पुदुगल की ताक्षाक्तत-परमार्थ रूप ते उपलब्धि होती है । न तो पुदूमल एकस्कन्चात्मक 
है, न स्कत्त्रों से भिन्न, त वह स्कन्धों में अवस्थित है, न उनसे जकूग । जो कुछ उपादानौय 
अपता स्क्त्प, घातु जौर आपतत पर निर्मर हैं, बह प्रन्नासत है। पुदगल के अतिरिक्त 
और कोई अन्य धर्म इस लोक ले परलोक को संक्रमण नहीं करता । 
स्व संस्कृत वस्तुएं एकल्लणिक हैं | 
पाँच विज्ञान न चराग है, मे विराग | 
प्राँच अभिन्ना प्राप्त हुए तीघिक छोग मी हैं| 
काम-शातु के संयोजनों का प्रहांण जो कि भावता से प्राप्य है उसी को दिराग 
कहा जाता है। ग्रह दश्शन-प्रह्मतत्य संयोजनों के प्रहांग से भिन्न है । 


२९-अ्र०---बा, रै' ६-०; कोदा, ९; स्फुटार्यो, पृ० ६९७ प्र०; वालेज़ेर, पृ ६० 


प्र०, मसतुदा; पृ० १६-५६ आदि; बारो, प० ११४ प्र०; दत्त--मौनेस्टिक 
बंधिकम, जि० २ पृ० १७६ प्र०। « 


हौनयान के सम्प्रदाप् : महासांधिक और वात्सीपुत्नीय २९९ 


क्लान्ति, नाम, जाकार और छौकिकाग्रधर्म सम्गक्‍त-नियाम तक पहुँचाने बाज़ों 
आर अवस्था हैं। दर्शन-मार्न में ऐसे बारह छित्तक्षण हैं जहाँ प्रतिपन्न को जवत्त्या 
होती है। तेरहवें क्षण में स्थिति फल का अभिधात होता है । 

यह नहीं कहा जा सकता कि निर्वाण घर्मों से मिन्न अथवा अभिन्न है। यह भी नहीं 
कहा जा सकता कि निर्वाण बस्तुतः सत्तावान हैं अथवा सत्ताहीन । 

अ्त्|द से अहत्‌ गिर रूकता है (का, १.२) | 

बात्सीपुत्रीयों से सम्मतीयों का एक पृथक्‌ सम्प्रदाय के रूप में उदमव कदाचित्‌ 
ईसापूर्त अगवा ईसवीय पहली शताब्दी में हुआ हों । क्रमशः वे ही वात्सीपुन्नीयों में अपान 
हो गयें। इनसे आवन्तक एबं छुरकुल्लंक सम्प्रदायों का उद्मव हुआ था। सन्नाट 
हपेवर्धन की बहिल राज्यश्री सम्मतीय तिकाय में अद्धालू थी । एवं इोंच्चांग के 
विवरण से उनका महत्व सूलित होता है। उनके साहित्यमें से इस समय केवल संम्सतीय 
लिकामणास्त्र एवं एक विनय पर ग्रन्थ, चीनी अनुवादों में जवशेप हैं । वसुमित्र के अनु 
सार बात्सीपुत्रोयों का अवान्तर-मेंद एक गाया की व्याल्या से हुआ जिसका आशय आ-- 
बिम॒क्त होने पर पुनः परिहाधि होती है, लोस से गिरता है, पुनरागमन होंता है, सुख+ 
पद प्राप्त कर भोग करता है, अमीष्ट उत्तम पद प्राप्त करता है। सम्मतोयप इसमे चार 
फरल्ठों से अभिसम्बद्ध छ पुंदुगलों का संकेत मानते वे--त्लो तजापन्न, कुछकुछ, सकुदा गा मी 
एकवोचिक, जनागामी और अहंत्‌ । घर्मत्तिरीय इसमें तोन प्रकार के अहँतों का संकेत 
पाते थे। मद्याणीय श्रावक, प्रत्येकचुद् और बुद्ध का । भव्य के अनुसार उतका मूल 
सिद्धान्त थां कि मवनोग्र और सब, निरोडव्य और निरुद्ध, जनितब्य खौर जात, मरणीस 
और मृत, ऋृत्य और कृत, भोक्तव्य और भुक्‍त, गन्तव्य और गामी , विज्ञेय और विज्ञान - 
इनको सत्ता है । कब्रावत्यु उतके अन्य सिद्धान्त बताती है--पुदुगल की उपलब्धि 
साक्मात परमार्पतः होती है और पुदुगरू स्कन्पों से त भिन्न हैं न जिन्न (कया०, १-१)। 

अहेत्व से अत के लिए गिरता सम्भव हैं [१.२) | 

दैयछोक में धह्ााचर्गंवास असंभव हैं (१.२) | 

बछेशों का क्रम से प्रहांण होता है (६.४)। 

पृथगुजन काम, राग और व्यापाद छोड़ सकते हैं [१.५] | 

अभिसमय अनुपूर्व अथवा कमिक होता है (२.७) | 





३०-बादले, ज़ि० है, १० ३४६ | न 
३१-बारेजेर, पूं० ८८ ॥ 


99% धोड़ धर्म के विकास का इतिहास 


अष्टमक पुदुगल दृष्टि-पर्यवस्थान से प्रहोण होता है (३:५) | 

ड्व्य-चक्ष घर्मोपष्टब्य मांसचज्नू है (३-७) । 

परिमोगमगत्र पुष्य बढ़ता है (७.५) | 

जेन्तरामंब होता हैं (८.२) | 

रूप-बातु में पदाबतनिक बात्मभाष होता है (2.७) । 

कुदल-कित्त से समुत्वित कायकर्म कुशल रूप है। रूप कम है (८:९)।॥ 

जीवितिेन्दिय रूपमय नहीं हैं (८.१०) | 

कर्म के कारण अहंत्‌ अहूँत्व से गिरता है (2.६१) | 

मसाग-समंगी का हूप मार्ग है। विज्ञप्ति शोक है [(१०- १-९ )। 

अनुशय अव्याऊंत हैं, अ्ेतुक है और चित्तविप्रयुक्त है। रूप-धातु में अनशक्ति 
रूपराग रूप-घातु-पर्यापन्न हैं। ऐसे ही जरूप-राग अरूप-धांतु पर्यापन्न हैं (११.१; 
१४.७] | 

कर्म कर्मोपचय से अंन्य है (१५.११) । 

हूप कुशल अथवा अकुदाल है। रूप विपाक है (१६: ७-८) 

ध्यान में आन्तरालिक अवस्याएँ होती है (१८-७:) । 

घर्मोत्तरीय, भद॒यात्ीय, पण्णयरिक--सभों परसम्पराओं में धर्मोत्तरीयों को वात्सी- 
पुत्नीयों से निकली पहली झाला माना गया हैं। भव्य के अनुसार वे कहते थे कि जाति 
में अधिद्ा और जाति है, निरोध में जविद्या बौर निरोध”' | पू्वोक्‍्त गाया में अर्हईत्‌ 
की परिहाणि, स्थिति और समापत्ति का संकेत पाते थे। भद्रयाणोयों के द्वारा इस 
गाया की व्याल्या का ऊपर उल्लेख किया गया है। कयावत्य में इनका एक सिद्धान्त 
उल्लिश्ित है--चार सत्यों का और फक्कों का जमिसमय जनुपू्व होता है” । पण्णगरिक 
मम्प्रदाम में जहूतों के छः भेद साने जाते थे, जिनके लक्षण है--परिहाणि, चेतना, 
बअमरक्षणा, स्थिति, प्रतिवेघता और ज्कोप्ग | 





३२-बारो, पृ० १२७; तु०--हुदर्त, १०६४-९५, ११५२ जिनसे इनफो अपराम्त 
में स्थि6ति चित होतो है। 
३३-कबा, २.९, तु०--हुद्धतत, ९८७, १०१८, ११२३-२४ | 
| 


अध्याय <& 
सहायान का उद्गम और साहित्य 


(१) महायान--हीनयान से सम्बन्ध, उद्गम और विकास-करम 
महायात जौर होतवान--जाध्यात्मिक प्रगति का साधन होते के करण मार्ये' 
शर्व यान के रूप में घर्मं की कल्पता प्राचीन है। कठोपतिपद में (१.३:३-५) रख का 
रूपक प्रस्तुत किया गया है तथा उपनिषदों में अन्यत्र 'पितृवाण एवं देवगात तथा 
'देवपथ' और ब्रह्मपथ' का उल्लेख प्राप्त होता है! । भाचीन बौद्ध साहित्य में मी रच 
का रुपक मिलता है! । जौती संयुक्‍्तागम में अष्टाज़िक मार्ग के लिए सद्धमं-दितय- 
यान, देवयान', एवं ब्रह्ममान', इल वाब्दों का प्रयोग उपकब्ध होता है । पाछि-संयक्‍्त- 
निकाय में मी अप्टागिक मार्ग के छिए बह्ायान एवं घर्मबरात' की कल्पता मिछती है । 
सुत्तनिषात में मार्ग को देवग्रात' कहा ग्रसा हैं।' प्रज्ञापारमिता, सद्धमंपुण्डरीक बादि 
'महायान' सुत्रों मैं सर्वप्रथम याल के रूप में कत्पित धर्स का द्विविषर मंद, होने जौर 


१-देवयान ब्रह्मतफ के जाता है--छा० ५.१० । वेवबान अ्रह्मतोक ले जाता हैं, 
फिर पुनराबत्ति नहीं होती, “पं एतो पत्थातों न बिद्ुस्ते कौटाः फ्तंगा घदिई 
इल्दशकम्‌---वब० ६-२-१५-१६ । तु5--गीता <:२३-२७ जहाँ इन्हें जगत्‌ 
को ज्ञाइवत “शुक्ल और कृष्ण मतियाँ” कहा गया है। इस भ्रसंग में अग्वि 
और घूम का उल्लेख हैराक्लितस के दो भागों का स्मरण दिलाता है | छा० 
४,१५-६-- (“सर एमास्त्राह्न मसबत्येष देवषयों श्रह्मपथ एतेन प्रतिपद्चयमाना 
इस मानवमावर्त नावतेन्तेः व 

२-यबा, संपुत्त (रो०), जिल्य ५, पु० ६ ॥ 

३-ब०--किमुर, ऑरिनित्‌ आँबू महायान, पृ० १२१ (जे डो० एलू०, शि० 
१२) । 

ड-संबत्त, (रो०) जि० ५६ पृ० ६ । 

५-सलहुक (ना०) जि० १, पृ० २८९ | 


का 


बण्रे बीढ परम के विकास का इतिहात्त 


महान्‌, प्रकट होता है ता नामार्जन, असंग जादि के रंचित दास्परों में इसका विस्तरता: 
प्रतिषादल मिलता है। इन ग्रल्थों के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध नें अपने श्रोताओं के प्रति 
भेद एवं बिकास-भेद को देलते तुएं मुल्यतः दो प्रकार के धर्म का उपदेश किग्रा--हीन 
पात्त ५5 महाबात । हीनयान को श्रावकयान भी कहा गया हैं।' महायान के अन्य 
नाम है---एकयान, जग्रयान, बोधिसत्वयान तंबा चुद्धघात। समस्त बठारज् मम्प्रदायों 
में विभकत बौद्ध घमं हीनयान के अन्तर्गत है। इसके सहारे थ्रावक-गण देह और छित्त में 
अलत्न-वांउ छोड़ कर राग, द्वंप एवं मोह के परे जहँत्त्व के मार्ग पर अग्रसर होते 
अावक्ताएयांगी होते के कारण यह शावकंघान कहलाता है तथा श्रावकों के 'हीनाधि- 
मुक्त हात के कारण इसको जआब्या हौनग्रान है । तबागत ने इसका उपदेश अपने 
ठेपाय-क झिल्य के कारण किया था। उनका वास्तविक तात्पय॑ डटूमरा था। वे चाहते 
से कि अभिकार-मम्पन्न होने पर सब बद्धत्व के मार्ग पर प्रतिष्ठित हों। इस मार्ग के 
पंथिंक बोधितत्व कहराते हैं। हीनग्रान के उपायमात्र होने के कारण मंह बुद्धबान 
अबवा दोविसत्वयान ही एकमात्र वास्तंविक पान अथवा एकयान इस पान 


५-आवकपान और प्रत्पेकदुद्धयान, दोनों होनयान में संगहौत हँ--॥०--ई० 
भआर० ई० जि० ८, प० ३३१ | 
७-#89--किमुर, पूर्वोद्रृत, पृ० १२३-२५, १४६-४७। बसुबन्घ के 'सद्म- 
पुष्डरीकसुत्रोपदेक्ष में महायान में १७ विभिन्न नाम बिये गये हैँ । ये 8०० 
बहोँ, पृ० ६२ । 
“अ9०--मूत्रालंकार, १-१८, सद्धमंपुण्डरोक, अधिमक्तिपरिव्त । 
*६-अ्वाहरणाषे, सद्धमंपुण्डरीक, पु० ३२--अहमपि झारिपुष' * - सत्त्वानां 
नाताघात्माशयातासादरय विदित्वा धर्म देशपासि। अहसपि ज्ञारिषृश्नकमेव 
पानसाइम्य सत्वानां धर्म देशयामि यदिदं दुद्यात॑- * “अपितु लत पुमः शारि- 
डनाः यदडा' * 'सम्पक्सम्य॒द्धा: कल्पकवाये वोत्पश्चन्ते सत्त्यकथाये वा क्लेशकपायें 
वा दष्टिकणाये बापष्कपाये बोत्पदन्ते । एवकपण कल्पसंक्षो भकपायेय जहुसत्त्वेष 
अब्येप्वल्पकुडलमऊूघ तदा।' * “सम्पक्सस्वद्धा उपायपकौशल्पेन तर्दयेफ बद्धयारं 
वियाननिरंशन सिदिशन्ति ।” यहाँ वेयक्ततिक प्रकृतिसेंद के अतिरिक्त घृग- 
नंपर का उल्लेख विच्वारणोय हैं। अधिकार के एक सहज फरम के मिदश के लिए 
भसलकार का यह उद्धरण भी स्मरणीय है-- उक्त भसवता छोसाहासूत्रे । 
शावका भूत्या भ्रत्येकबुद्धों भवति पुनइच बुद्ध इति 7” (पु ७० ) 
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में आंकाश के समान अनन्त सत्त्वों के लिए अवकाश है, जताव इसे महायान कहते है । 
हीतयात और मसहायान दोनों ही बुद्ध झआसने हैं एवं नि्दाण की ओर छे जाते हूं ।'' किल्सु 
होनयान अपेक्षाकृत सिम्तनकोटिक अधिकारियों के छिए सात्वालिक उपाग्रमात्र बा, 
महायात शास्ता का स्वानूभत एवं चास्तविक जमीस्ट । 

महाप्रानसूतरों के अनुसार तथागत ने हो नयान का उपदेश पाँच परिव्रजकों के समझ 
सारनाथ के प्रसिद्ध वर्म-चकप्रव्॒तेन के द्वारा किया या,किल्तु महायात का उपदेश उन्होंने 
'राजगुह के गु झ्नकट-पर्वत पर वोधिसत्त्यों को बिपुछ्त और विक्क्षण सभा में किया। 
अमिताव॑ सूत्र के अनुसार सम्बोधि के ४५ बर्ष अतन्तर सवागत ने अभिता्ंसूज का 
प्रकाशन किसा । महायान-सृत्रों और परम्परा के आवार पर चीन के प्राचीन दौद्ध 
खिद्ठानों ने तथागत की धर्म-देशता के काठ को तीन विभागों में यॉँटा है। पहले काछ- 
विभाग में ,जो कि सम्बोधि के तीन सप्ताह अनन्तर प्रारम्भ होता है, तबागत ते जवर्तसक 
सत्रों का उपदेवा किया, किन्तु उन्होंने जनता को इन सूत्रों के जअवबोध मे अक्षम पाया । 
दूसरे काछ विभाग में उन्होंने 'चार आगमों की देशता कौो। ग्रह वस्तुत: उनका 
“उपायोपदेश' घा। अन्ततः देशना के तौसरे काल्‍ में तथागत ने सद्वमंपुण्डरोक; भ्रज्ञा- 
पारमिता, महायान-महापरिनिर्वाण-लृज, एवं महावपुल्य-्मृत्रों का प्रकाश किया | 
तिब्वतोी परम्परा के अनुसार गृघ्क्ट का द्वितीय प्रमंचक्पवर्तन सम्बोधि के १६ वर्ष 
पश्चात्‌ हुआ था ।' 


१०-अध्टसाहलिका, पु० २४--“पयाकाजों अप्रेम्माणाम्ंह्मंयानां कऋत्वातामज- 
काश: एवसेव भगवज्नस्मित्‌ थाने! **”, पुनश्च ढृर०--म्रूजराकृकार, प्रबाः 
घिकार । 

१६-तकाकुसु, इ-चिग, पृ० १५ | 

१२-ययथा, सद्धमंपुण्डरीक, घु० डेड-४५, ५२-५२, 
वाराणस्थां महावीर स्कम्घानाम॒दय ब्ययम्‌ ॥| 
प्रथम प्रवतितं तत्र ड्वितीयमिह नायक 

१३-किम्र, पूवोद्ठ्त, पु० ५७-४८ । 

१४-बहोी, पूृ० ५३-६४ | द 

१५-तु०--बुबोत, जि० २, पु० ४६-५२; तु०--इलिप्रट, हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्स, 


ज़ि० ३; प० वे७४॑ं | हु 


। 
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सहायान सूत्रों के अतुसार पंटितिवाँण के जनन्तर चार शताब्दियों बौतने पर 
नागाजन के द्वारा महायात का प्रकाश मानना चाहिए ।" नांगाहुन के अनुसार बदक 
देशता द्विविब हैं--शृह्य, एंवं व्यक्त | पहली बोधिसत्यों के लिए दी गयी थीं। दूस रो 
बहुडिवयक थी । गही भेद महायात और हीतयान के रूप में प्रकंट होता है। हीनयात 
के सूत्रों में जिस घर्मंतवता का संकेतमाज है, प्रज्ञापारमिता में उसका विस्तत्न विवरण 
हैं।” श्राचकयान में केवल पुद्गल्शुन्यता का उपदेश है, बुद्धयान में बर्मेशून्यत्ा का भो। 
बुद्धपान सर्वाभ् है, श्लवावकयान कैवछ स्वार्य। महायान मह्मकरुणा से प्रेरित है एर्व 
सत्र के निर्वाण को अपता ऊद्य मालता है। होनयात में डुःख, बनित्य एवं अनास्म के 
छल्तणा का महत्त्व है, महायान में शन्यता का । 

असंग ने महायात और हीनयात के पाँच पारस्परिक भेंद बताये हैं-जआाशय, उपदेश, 
प्रयोग, उपस्तम्भ, एवं काल “आशस्योपदेशस्य प्रवोगस्य विरोधतः । उपस्तम्भस्य 
काहस्प यत्‌ हीत हीतमेवतत्‌। श्ावकयानेह्यात्मपरिनिर्ताणायैवाशयस्तदर्थ मेबरबोप- 
देशस्तदर्थ मेव प्रयोगः परितश्च्पुण्वज्ञानसंभा रसंगृहीौत उपस्तम्भ: काफेल जान्येत तदर्य॑ 
ग्राधविश्रिरपि जन्मभि; । महांबानें तु झर्ब विपर्ययेण । हृत्माइन्योन्यविरोधाणबान 
होते हीनमेब ततू । ल तल्महायात मवितुमहति । हीनयान में पुदूगछूतै रात्म्य के बोच 
के द्वारा क्लेशावरण का क्षय होता है एवं अहंत्त्व की प्राप्ति होती है| प्रत्येक जपने लिए 
पृथक प्रमास करता है। श्ावक स्वयं दूसरों से उपदेश प्राप्त करते हैं एवं दूसरों की 
स्व उपदेश करते हैं। प्रत्येक बुद्ध न किसी के शिष्य होते हैं, न गुर | इस मुख्य मेंद 





. १६-६० आर० ई०, जि० ८, पृ० ३३५; छंकाचतार, पृ० २८६-- 
दक्षिणापपबंदत्यां. भिक्ठु:.. श्रीमास्महायशाः ॥ 
तागाछ्प स नास्तातुस्दसत्पक्षदारकः ॥ 
प्रकाप्पछोंके अच्यात सहायानसतत्तरण ॥ 
9०--छाम्तत, लज्नते, भूमिका, पु० ११ ॥ 
९७-फिम्र, पूर्वोद्धत, प० ५७ । 
१८-लागार्जुन के अनुलार प्रज्ञापारसिता में 'तिइ इयूतन्‌ दघइ०' (पारसाथिक 
सिद्धान्त लक्षण) का उपदेश है---.5०--ता वि ७ सु रून (महाप्रज्ञापारसिता- 
शास्त्र), चोनी धिपिटक, ताइयों संस्करण, जि० २७, पु०. ५९६, स्तन्भ २, 
पंक्ति १८ ) ॥ > 
१९--मुत्राक्तकार, पु | के 
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के अतिरिक्त आवक नबौर प्रत्येकवरुद, दोनों ही हीनपान के अन्तर्गत है। महायान में 
चर्र-नैरात्म्य अथवा शुन्यता के बोघ से ज्ेमावरण का क्षय होते पर बुद्धपदबी ज्बबा 
सर्वज्ञता की प्राप्ति होती हैं।” इस घान पर माठ्द बोधिसत्व सब सत्तयों को निवर्णि 
में प्रतिष्ठित करने का ब्रत स्वीकार करते हैं। पारमिताजओं के साधत के ट्वारा नाना 
मंभियाँ पार करते हुए बोधिसत्त्वयान को याता सम्पन्न होती है | महायरान में जनंल्य 
बुद्ध और बोधितत्त्व माने जाते हैं तथा उतके स्वरूप एवं महात्म्म की कल्पना बहुधा 
तिताल्त देवोपम हैं।' इन ब॒द्धों और बोधिसत्त्यों की पूजा और मक््ति का महायात में 
बहुत बढ़ा स्थान है ।"' इ-चिढ का कहना है कि जो बोधिसत्तों को प्रूजते हैं एवं महा- 


२०-उदाहरणार्थ ह०---औौघिचर्याबतार, ६.५५-- 
"क्लेवाज्ञेपाबतितमःप्रतिपकक्षो.. हि... झूस्यता । 
शोघ्रसर्वज्ञताकामी ते भावयति ता कबम ॥ 
२१-ज१०---अघष: ॥ 
२२-ठदा» 2०--शिक्षासमुल्चय, परिच्छेद १७; “आर्यसहाकदणापुष्डरोकसूत्र 
के अनुसार बद्ध के लिए आफाग में नो एक फ्छ चढ़ाने का फल अनन्त और 
निर्वाणपर्यवत्तापी हैं (वहीं, पूु० २०९) | आपयशश्धा-बल़ाघानावतार: 
भड्ासूत् के अतस्तार चित्रलिघित बुद्ध के देखने का पुण्य भी प्रत्यंक बर्डों को 
दिये हुए असंल्य बात से अधिक है, 'कः पुन्वांदों योपज्वलिप्रप्रहूं वा कुर्वात्‌ 
पुष्पं वा दच्चात घ्प बा गन वा दीप या इछात' '£ (वहाँ, प० ३११) । 
बोधघिसत्त्व बनने के छिए वस्तुतः सानसपूजा हो अपेक्षित हैं (बोधिचर्पाबतार, 
द्वितांय परिच्छेद) । सब कुछ दान्य सानने वाले साध्यप्िकनण जो व्यवहार 
के स्तर पर बुद़धपूजा का फल मानते ब्रे-- 
'चिन्तामणिः फल्पतरर्यबेच्छापरिपूषणा । 
बिनेयप्रणिधानानए जिनबजिम्ज॑ त्ेंह्यले ॥ 
पया गांडिकः स्तम्भ साधपफित्वा विनत््यति । 
स॑ तस्मिश्चिरतध्टेंडपि विषादीनुप्शानयंत 
घोधितर्यांनर्पेण जिनस्तम्भोएष्पि साधितः | 
करोति प्र्वकार्पाणि बोधिसत्वेईपि निदते॥” 
ह (बोधिडर्या एु.३६-३८ ) 
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यात सूत्रों को पढ़ते हैं वे महायाती कहलाते है, ऐसा न करने वांछे होनयानी ।* उन्होंने 
पह भी कहा है कि महायानियों का अपना प्‌थक वितये नहीं वा तथा उनके दर्शन की दो 
मुल्य गाज्ाएं धीं--विज्ञालबाद; एवं शुन्यवाद । *' परवर्ती ब्राह्मण-ग्रन्थों में नी महायान 
के इन्हीं दौ प्रमुल्न दार्शनिक प्रस्थानों का उल्लेंख मिलता है।" 
ऊपर के विवरण से स्पष्ट होगा कि- [ ) महायान और हीनयान का मेंद महाबान 
सूत्ता से आविर्भत एवं महायान शास्त्रों में संविस्तर प्रतिपादित हुआ, (२) महायानियों 
के अनुसार महायात तथागत्त की वास्तविक देशना है जो कि गृह्य उपदेश के रूप में 
उन्होंने अपने जीवनकाल में विश्विष्ट अधिकारियों को दी थी तबा जिसका अनुकुछ 
समय आते पर प्रचार और व्याक्ष्यात हुआ, (३) हीतवान और महायान का भेद 
मुहतः अधिकार भेद एवं लप्य-भेंद पर आश्वित है, (४) महायान के सिद्धान्त-पक्ष 
में ब॒द्धत्व, शून्पता, एवं छित्तमाचता का स्थान मुख्य हैं, (५) महायात का सावतपत्त 
वोघिससत्व-वर्या है जिसमें पारमिताएँ एवं भूमियाँ सर्वाधिक महत्त्व रखती हैं एवं शीकछ 
और जान के साय भक़्ति' का स्थान सुरक्षित है । 
भहायान का उद्गसत--सहायात के उद्भव के विपप में महायान-सृष्षों में प्रकाशित 
मत एतिहासिक दृष्टि से स्वमावतः सन्देह उत्पन्न करता है। म्रहायात सूत जपने को 
बुद्ध प्रोक्‍्त बताते हूँ, किन्तु उतकी भाषा एवं शैली उत्की परवतिता सुलित करती है। 
बजाचित्‌ अप्टसाहस्जिका प्रद्लापारमिता ही महायान-सूत्रों में प्राचौनतम है। इसका 
छोकरले ने चीनी में १४८ ई ० में जनुवाद किया था । कनिस्क के समकालीन नागाजून 
में पत्चविशज्वति-साहमिका प्रज्ञापारमिता पर व्याहया लिखों थो।*' इससे प्रज्ञापार- 
मित्ता-साहित्य की परिणति इंसवीय दूसरी अताब्दी से प्राच्ीनतर अवश्य सिद्ध होती है, 
किन्तु इस ग्रकार के अनुसान से उसका मूले अधिकाधिक ईसा पूर्व दूसरी झताब्दी से 
प्राज्नीन नहीं माना जा सकता । जद स्वयं ये 'महागान सूत्र ही बुद्ध के घुस से पर्याप्त 


२३--तकाकुसू, इ-चित, पू० १४-१५ | 

२४-ऋहों | 

२५-गया, सर्वदर्शनसइुग्रहं, पृ० ७ इत्यादि । 

२६-अ०---बत्त, महाम्रात, पु० ३२३५ पादटिपण्पणोी, १, तु०--विन्तरनित्स, जि० २, 
धु० बे१४ इत्यादि । 

२७-ब्च ०--्ामा त, ऊज्रते, भूमिका, घृ० १०, तु० “-विन्तरनित्स, जि २, यू७ 


३४२, नेड<८ | 
|] 


प्रहायान का उदगम और साहित्य ३०७ 


परबंर्ती, एवं सन्दिग्ध-प्रामाण्य (एप्रोफिफ़ल) हैं तो इतमें प्रतिपादित महापान की 
मूल संछेगन प्राचीनता सुतराम्‌ असिद्ध हो जाती हैं। इस कारण ऐतिहासिक दृष्ि से 
महायान को सद्धर्म का विपरिवर्तित अबवबा विक्वत रूप मानते को सम्भावना भ्रच्तत 

है। इस विपरिवर्तेन का प्रधान कारण सद्वम का प्रसार जौर उसके साथ सम्जद् 
ऐतिहासिक एज्र सांस्कृतिक प्रमाव प्रतीत होते हैं। ग्रह स्वामाविक है कि सद्धम के 
प्रसार की गति अशोक के समान श्रद्धालु और ग्रतापी सम्नाट के संरक्षण एवं लाहास्य से 
तथा तत्कालीन संघ के प्रयत्नों से विशेष तौब हुई हो।' यह निस्सन्देह है कि इसी समय 
से सद्॒म भारतीय प्रास्तरिक बास्तुकजा तथा मूतिकलछा कौ एक प्रधान प्रेरशा के रूप में 
अ्रकट होता है एंवं जातकों का महत्त्व विशेष वृद्धि प्राप्त करता है।'' ईसापूर्व दूसरी 
झताज्दी से ईसवीय दूसरों शताब्दी तक भारतीय संस्कृति का एक संकमण काल है जब 


२८-रीज डेंविडस, हिल्टरो एंड लिटरेचर आंब बुद्धिक्म (प्र० सुशोलाप्त) 
पृ०. १३७ प्रमृति, तु० इलियट, हिन्दुइस्म, एण्ड बद्धिउ्म, जि २, पु 
«55६८ ॥ 

२९-८ांइनबो ने अपनी ए स्टडी क्ञांव हिस्टरो' में घह मत प्रस्तुत किसा है कि महा- 
बयान को उत्पत्ति प्रीक सन्मता और भारतोय सम्पता के गन्धार में सम्पर्क 
से हुई | स्पष्ट ही इस मत फा मलाघार यी० एू० ट्प्रिय आब्रि के हारा 
समधित गान्धार-कला+-विश्वयक प्रसिद्ध मत है। गन्चारकत्ता पर द्र०--- 
ऊपर। राहुल साफुत्यायन ने मो प्रोफ-दर्शन का बोौद्धव्नन पर प्रभाव कल्पित 
किया है (इशंन-विष्दर्शन) । 

३०-सद्धम के लिए अशोक के प्रयत्नों पर द्र०--अण्डारकर, अशोक पृ० १३९ 
प्रमति, अक्षोक के प्रप्रत्तों के परिणास्त पर ह०--नंडारकर, पूर्व, पु० १५ 
प्रभृति, रायचोघरों, पीं० एच० ए० आइ० पृु० ६६१४-१७, तु०--रोज 
डेविडस, बुधिस्ट इण्डिया, पृ० २९८-९९, इस प्रसंग में कन्चार के अशोक 
को नवोपरूब्ध ग्रीक प्रशस्ति उल्लेखनोय है, हैं ०--ईस्ट एण्ड बेस्ट, सेप्टेम्दर, 
पृ० १८५०-९१, अशोक के धाभिक प्रयत्नों के मृत्यांक्त में एक मौछिक 
कठिनाई घबनों हो रहती है--अज्ञोक ने जिस "घर्म' का सलर्थन किया क्या 
वहु 'सद्धर्म था अबवा साधारण धर्म' मात्र ? तत्कालोन संघ के प्रयत्मों पर 
ड्र०--उपरि । 

३१--ं० ऊपर । 


डे०<८ बोध घर्म के विकास का इतिहास 


जब अनेक विदेशी जातियाँ नारत में उत्तरपत्यिम से आयी और उनपर भारतीय 
सम्कृति ते अपना प्रगुत्व स्थापित किया कौर उत्तरणविचमी मार्गों से मध्य एशिया तथा 
चीत तक अपने प्रमांव का विस्तार किया | कुषाण-सान्नाज्य में यह सांस्कृतिक जत्म- 
सात्करण तथा प्रसार को प्रक्रिया विशेष रूप से लक्षित होतौ है।" त्ौद्ध धर्म ने इस 
प्रक्रिया में महत्त्वपूर्ण मार्ग प्रहण किया । इसके परिणामतः बौद्ध धर्म जताँ एक और 
एशिकाब्यापी प्रभाव बन गया, इसरी ओर उसका आवर्यक रूपान्तर सम्पन्न हुआ । 
हीतवान में विभिन्न प्रादेशिक आबासों की स्यापना ने निकाय-भेद के क्रम कौ अग्रसर 
होते में सहाधता दी थी ।” इनमें महासांघिक सम्प्रदाम ने बंद्ध और बोधिसत्तों को 
देशोपम छोकोत्तर रूप में चित्रित किया एवं गन्घार तथा मथुरा में ग्रौोक और भारतीय 
कला के सम्पर्क तया म्क्ित के आग्रह से बुद्ध प्रतिमा का आविर्भाव हुआ ।* लोकोत्तर 
बुद्ध और वोधिसत्त्व, उनकी मज्िति और भ्रतिमाएँ, इन नवीन तत्त्वों ने सद्धम को एक 
जन-सुलभ, स॒ुबोध और सुन्दर हूप प्रदान किया। प्रारम्भिक बौद्ध धर्म एवं हीतवान 
में साधता अपेक्षाकृत दुष्कर है। प्रत्येक व्यक्ति को सर्ववा अपने प्रयत्न के और वुरुष- 
फार के द्वारा सांसारिक सुलों को छोड़ कर ही दुःख से छुटकारा प्राप्त करना होता है । 
रुद्ध केवक मार्ग का उपदेश करते हैं, धर्म प्रत्यात्मवेदनीय है।' साधारण मनुष्य फे छिए 
अपने सहारे अपने वन्चनों को काटनता कठिन होता है। महायान में बुद्ध जौर बोधिसत्त्व 
नाना भकार से मार्ग में सहायक बन जाते हैं। अबछोकितेक्थर के नाम छेने से हो 
मनुष्य नाना कठिताइयों से मुक्ति पा सकता है। * मृतियों के सहारे बद्ध नौर बोधिसत्त्व 
-बौठों के ममज्ष प्रत्वक्षतत्‌ समपस्यित हो उठते हैं। वे सर्वज्ञ, झक्तिसम्पन्न तथा परम 
कारुणिक हैं। उनके बचत तौर जनुग्रह के द्वारा मुक्ति का मार्ग केवल अपने पुरुषका र 
की अपेक्षा अधिक प्रप्त्त प्रतीत होता है। संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि अशोक 
के समय से सद्धमं के प्रचार के छिए विश्येषत: प्रत्यन्तिम जनपढों में, उसे एक सरल और 


इ२-उदा ० ब्र० कान्मिहेन्सिव हिह्टरीं, छिए २, पु० ४५८, ६५५ जावि | 

३३-तु०---धो ०» आइ5-जि० २, बौद्ध सॉस्कृतिक प्रत्तार पर दें “--ऊपर | 

इ४-फ्राउयास्तर, अलियस्ट दिनय, पु० ६, प्रभुति, सुए--जरो, के सेफ्तन, प० ४९, 
न० दत्त, अलों मोनेस्टिक बुधिउन, जि० २, पृ० १२ प्रतृति। 

इं५-दे ०--नोचे । 

इ३६-दै०--ऊपर ॥ 


-सद्ध्मयुण्डरोफ, समस्तनद्रपरिवत । 


महायांत का उद्गम और साहित्य ३७०६. 


मत झप देने का जो प्रयास जारी घा उसते ऋमशः महायाल कौ जम्म दिया | इस परिणाम- 
क्रम में नाना साथदायों, धर्मों और जातियों के प्रमाव से महायान में विभिन्न तत्वों 
का समावेश दुआ । हीनवात ही मूछ और घरारस्मिक दुद्ध-शासन या जिसके वाहइमय 
को प्राज्ोनला निस्सन्देह है । हीनयान मुख्यतया भिक्षजों का घमम है एवं उपासकों को 
गौण स्थान देता हैं। हीनप्रोनी सिक्ुओं का जीवत और साधन कठोर अनुशासन से 
परिगत एवं निवत्ति-परक हैं। महावान परवर्ती और विपरिवर्तित बौद्ध धर्म है जिसने 
प्रांचीत साहित्य के जमाव में नवींत 'प्रक्षिप्त सुकों की रचना की। यदि हींनवान 
कुच्छुसाध्य है तो महायान स्व-जनसुलम है। हीतयान प्राचीत और दिगेषतवा भिक्षू- 
धर्म है। महायात विपरिवर्सित और प्रचलित सद्धमं है । 

मसहायात के आजारयों ने स्वयं महायात को अग्रामाणिकता के निरास का बहुबा 
प्रयत्न किया है। इस प्रस॑ग में महायानसूजाजंकार एवं बोधिचर्यावतार में अनेक 
अुक्तियाँ प्रस्तुत की गयो हैं जिनमे अनेक स्पष्ट हीं प्राचोनतर सूत्रों पर आखित हैं| 
महायान को बद्धवचनन सिद्ध करने के लिए असंग ने महायानसूत्रारुकार में कड़ा है--- 
आदावष्याकरणात्समप्रवत्तेरगोचरात्सिडं: । भावामावेज्मावात्यतिपन्षत्वादतान्य 
त्वात्‌॥ (१.७) बदि सद्षमं के अन्तराय के रूप में किसों ने महायान को पीछे उद्ृ- 
भावित किया होता तो इस आशंका का तवागत ने अनागतनपों के सदुश पहले ही 
व्याकरण किया होता। वस्त॒ुतः आ्रावकयात और महायान की समकांलिक प्रवृत्ति 
उप्ररूब्ध होती है। त महायाल के सदृदा उदार और गम्भीर पर्म ताकिकों का गोचर है, 
जो कि तीथिक शास्त्रों में महायात के अनुपरम्भ से दिद्वित होता है । न औरों के दाता 
महायान का व्याब्यान युक्त है। अन्य भाषित होने पर उसमें विश्वास उत्पन्न तहीं हो 
सकेगा। बदि यह कहा जाय कि किसी अस्य ने सिद्धिपूर्वक अर्भ्रात्‌ जमिप्तम्बोधिपूर्वक 
महायात का प्रतिपादन किग्रा है तो महायान का वृदवचनत्व सिद्ध ही हो गया। जो 
ब्ोधिपूर्वक उपदेश करता है वही बुद्ध है। बिना महायान के बद्धों की उत्पत्ति ही न 


३८-ओपनिषद अद्वतवाद का साहायानिक अहयवाद से निकट सम्बन्ध है, बे०--- 
नीचे । महापात सुत्रों को भक्ति लौर बुद्ध विषयक घारणाएं यदि गौता से 
स्वधा अप्रभावित थों तो आइचयंजनक होगा । महायान और ईसाईबर् के 
सम्बन्ध पर, दे०--ऊपर। ईरानी ग्रभाव को सम्भावना भो तिरस्कार्य नहों है । 

३९-अओमतों राइस डेविड्स प्रभृति कुछ विद्वानों ने होनयान के बाहमद को प्रांबों- 
लता एवं मौत्तिकता पर सन्‍्देह प्रकट झिया है । 


३१० वोद्ध घ॒र्म के विकाप्त का इतिहास 


होगी, अतएवं आ्रावफमान भी न होगा। सब निविकत्प जाने का जाश्वम होते के कारण 
महायान क्लेशों का प्रतिपक्ष है, अतः जझ़बचन है।” 

कहीं आावकपान हो महायान न हो; इस एंका के निराकरण में, असंग का कहना 
है, बेकुल्यतों विरोष्ादनुपाग्रत्वात्तवाप्यनुपदेशात्‌। मे श्रावकयानमिंदं मबतति महा- 
यानधमस्यिम्‌ | (वहीं १.९) आ्ञावकमणान में केवछ अपने बैराग्य और मुक्ति का 
उपदेश है, उसमें पराव का उपदेश है ही नहों। जतः आावकृयान से बुद्धत्व कभो प्राप्त 
नहीं हो सफता | वस्तुत्त: जैसा ऊपर कट्दा जा चुका है महायान और सोवफयात में पांच 
प्रकार के विरोध है। 

महायात के बुद्धवचन होने में एक शंका यह भ्रकट की गयी है--बुद्धवचनस्मेद 
लक्षण यत्सूत्रेघ्बत्तरति विनये सन्दृश्यते धर्मतां च न विलोमंयति। नं महायान॑... 
(चही | प्‌० ४-५) इसके निवारण के लिए असंग की उक्ति है---'स्वके5वता सत्य - 
सेव विनये दनादपि। औदायादपि गास्भीयदिविरुद्धव घर्मता ।' (कही, १-१ १- )] 

महागान के अपने सूत्र हैं तब्रा समता की वास्तविक अनुकूलता उसी में है। हीनगान 
में भी अनेक सम्प्रदाय हैं; तवा उनमें ग्रन्च भ्रामाण्य पर ऐकमत्य नहीं है।”' स्वर्य होन- 
यात के द्वारा स्वीकृत आगमों से यह जात होता है कि मगवाल्‌ बुद्ध ने सम्बोधि के अतन्तर 
' बितेंग जलता में अधिकतर भेद देला तबां॑ 'आशयानुशय' के अनुसार धर्म को देशना 
की। उन्होंने स्वोपस्ूऋघ धर्म को अत्यन्त गम्भीर एवं दुर्वोद्द ब्तावा जौर यह शंका 
प्रकट की कि साधारण जनता उसे न समझ पायेंगी ।' इससे महायान का यह मत्त 
समधित होता है कि तथागत ने सवको एक ही घर्म कौ शिक्षा नहों दो” । गम्मोौरतम 


४ं०-मूत्रालकार, पृ० ३ ॥ 
४१-तु७---ओोषिचर्या कतार पश्जिका, पु० ४ ३४-३५ । 
ड२यत०--ऊपर; बिनप ला०, भहावसा, पृ० ६, सब्किम (ना०), जि० २, पु० 
३३३, खंयुत्त, १.६ आयाचन घुत्त। 
४३-त०--बोषिघित्तविवरण-- देज्ञना क्लोक्नाथानां सत्त्वातयवशानगाः । 
लिछन्ते बहुघा लोका उपापबंहुलि: पुनः ॥ 
भिन्ना हि देशनाइभिन्ना शम्पताइपयरूलणां 7" 
(उद्धुत, सर्चद्नसंग्रह, »पू० १८, भाभतों, ब्रहमसूष, २.२.१८ पर) तु+-- 
क्री झंकरांचार्य, कारोरकभापष्य (निर्भभसागर ) पु० ४५० ॥ 


महायान का उद्गम और साहित्य ३११ 


बम की देशना उन्होंने विशिष्ट अधिकारियों को हौ दो । यहाँ महायात का वास्तविक 
उंदगम हैं। 

कुछ आशिक विद्वानों ने भी इस प्रकार के मत का समर्थन किया हैं। जापानी 
किद्वान्‌ श्री किसुरा के जनुसार मगवान्‌ ब॒द्ध की देशना द्विवि् बी--[ १] प्रत्यग्दर्श- 
नात्मक (४7065/८४४८ ) अथवा तात्तविक (0700हर८छ ), (२) प्रतिभातत- 
विषयक [(एरीटाएआ0|०ट्राटआ ) अथवा साँव्यवह्ारिक महायान पहले प्रफार की 
देवाना का विकसित रूप हैं। 

वस्‍्तुत; महायान को केवल मूल बुद्धशासते अंघबा उसका विश््ध विकास या विकृत 
रूप मात्र मानना सक्त्तियुक्त नहों प्रतीत होता। ने तो हौनयान के सब कराध्चों 
और सिद्धान्तों को मुलू बुद्ध-शासन समझा जा सकता है, त महायान के। मूल बुद्धोपदैश 
अंदइय ही शिष्यों के अधिकार-भेंद से विविध था और उसमें हीनयान तथा महायान 
दोनों के बीज विद्यमान होते हुए भी इनका स्पष्ट भेद नहीं किया मया था । काछ-कम 
से मूल देशना परचर्ती आ्याख्या-कान्तार तथा प्रक्षिप्त-सन्दर्न-राश्षि में अधिकाबिक 
दुरूम हो गयी । हीनयान के १८ सम्प्रदायों में ब॒द्धोपदेश को भिक्षुजों के समान बिहार- 
बासी बना दिया गया। विज्ञाल बिदब के जीवन जौर ज्ञान-विज्नान का त्याग कर भिश्ल॒ 
फो अपने विहार के सौमित॑ संसार में आत्म-कल्याण साथता चाहिए। इसके किए 
कौत-से परम डेय है, कौन-से उपादेय, इसकी चर्चा विपुछाकार अभिषम पिटकों में की 
गयी। मे धिदक और इनकी ब्याह्पाएँ बुद्धकचन न॑ होते हुए भी कल्पना-प्राचुर् लचा 
आप्रह के द्वारा इनका अगवात्‌ बुद्ध से सम्बन्ध जोड़ों गया ।" गह स्पष्ट है कि होनयात' 
को मुछ ब॒द्ध-झ्ासन से मानकर उसका एक साथ हीं विपरियत्तित अबच विकसित रूप 
मानना चाहिए। यही दक्ला भहायान की है। महायान भी वस्ततः 'संको्ण' अबवा 
'मिल्रित' है। उसके कुछ अंश हीनगान से विकतित हुए हैं, बुंछ मूल शासन के पुनर्च्या- 
ख्यान के द्वारा प्रतिष्ठित हुए हैं, तथा कुछ अनेक भौगोलिक, सांस्कृतिक एवं मतान्तरीय 
प्रभाव से उत्पादित हैँ। ग्रह सत्य है कि भहायात सूत्र हीनयान के जागमों से परवतों 
है और गह भी सत्य है कि हीनयात में स्वीकृत सूत्रों से ही मुकत-जासन का पता चक 
सकता हैं, किन्तु तो भी यह मानना होगा कि अंशतः महायात मूल-शासन का पुनरु- 


४ड-किमुर, पूर्षाद्धित, प्‌ छ्जूड़ घर्नात | 
४ड५-सु०--अट्ठसालिनों, पु० १२-१३; अभिषमंकीशव्याल्या, (सं० एन० एल 
लॉ०) प्‌ १२-१३ । 


३१२ बोद्ध धर्म के बिका का इतिहाप्त 


डार हैं। साथ ही, महासान का बहुत-सा भाग अच्ार-सौविष्य एवं नाता बाहा' 
अनानों का परिणाम है। 

शाकय मुनि ते सम्बोधि अथवा प्रज्ञा के द्वारा ही बुद्ध-पद का काम किया, एवं करुणा 
से प्रेरित होकर सम्मोधि में अधिगत घर्म' का किनेय भेद के अनुसार जनता में बिविध 
उपदेश किया जिसका बौद्ध आगमों में केंवछ एकदेशी और प्रश्षपभूमिष्ठ संग्रह प्राप्त 
होता है । इन संगृहीत उपदेशों में जधिकांश भिक्षज़ों के जीवत कौर संगठन से संबंध 
रखते हैं। भिज्षुओं के लिए बावदयक था कि वे संसार के दुःख,अनित्यता,एवं जनात्मता 
का आाउवार स्मरण कर वैराग्प का साधन एवं झान्ति की उपछब्धि करें। :इसी दृष्टि 
से प्रथम संगीति में स्वविरों ने बृदबचन का संग्रह तथा उत्तर काल में समृपबंहण' किया 
है। बुद्ध-देवाना के इस पक्ष का दार्शनिक मर्म अश्वजित ने शारिपुत्र से प्रकट किया था। 
एक ओर हेतु-प्रभव घमम है, दूसरी ओर उनका निरोच हैं। बृद्धोपदिप्ट मार्ग एक से 
इूसरे तक ले जाता हैं। नाम-हूप स्कन्घ, पातु, जायतन, जादि विभाजनपु्वंक धर्मों के 
लक्षण एवं उनके हेतुफल-सम्बन्ध के विडकेपण को जवतारणा सूत्रों में तथा परवर्त्ती 
विल्वान्ति जमिषमं में हुई, जो कि हौनयान का चरम उत्कर्ष है। किन्तु, यह भी निस्चन्देह 
है कि तथागत ने सम्बोधि में अधिगत घमम को अतकर्य॑, दुर्बोष एवं गंभीर कहा । इस घर्म 
को निर्वाण एवं प्रतोत्यसमृत्पाद, अब्वा केवल प्रतीत्यसमृत्पाद या मध्यम घर्म की 
उन्होंने आया दी । निर्वाण को औपनिएद ब्रह्म के समान ज्योतिर्मंय चित्त को अनि- 
बेंचनीय, अद्वत एवं सित्य और जसन्त स्थिति संकेतित किया।* प्रतीत्यसमृत्पाद में 
सब श्रमों के पासतन्थ्य का संकेत है। व्यावहारिक स्तर पर बह कार्वेकारण नियम 
का द्योतकत होते हुए भी वस्तुतः उनकी स्वतन्त्र सत्ता के अमाव का इंगित है। पदि 
निरवाण ऋद्मावत्था से तुलनोय हैं तो प्रतोत्वसमृत्याद माया से | ज संसार का स्वरूप 
बौर न निर्काण का स्वरूप अत्तिननास्ति आदि कोर्टियों में संद्राक्त है। यहीं सघ्यस 
घ॒र्म अथवा मच्यमा अतिपद है | परमार को जतकपेता एवं अनिर्बच्नतोयता को तथायद 
ने मौन के द्वारा मो सूचित किया। शिक्षपाप्णों की जपसा' तथा घम्मोपदेश के प्रति 
बुद्ध का प्रारम्सिक संकोच भी इसी दिला में सकेत करते है। गह स्पष्ट है कि बुद्ध के 
सिज़ी अतुभद एवं अभिमाते में बित्तरी एक विल्लक्षण ऊद्धेंत अदत्वा का; परमार्थ तत्त्व 





४६-ड०--आंरिविन्स आँद बुद्धिस्‍न, जहाँ इसका विस्तृत प्रतिपादन है । 
४७-दे४--बही, पु० ४६४, पा० दि० २४४ | 
डं८-मंपत्त, अण्य०, घुत्त। हर ॥ छः 


नहायात का उद्गम और लाहिस्य ३१३ 


को चतुप्कोटिविनिमुक्तता का, तथा सब पदायों की त्वातत्थ्य-शूस्यता का समर्थन 
उपलब्ध होता है। जततएवं यह मानता होगा कि हीनयान के अतिरिक्त मी सहायान का 
दार्शनिक मुझ यवार्थतः बुद्ध देशना में ही है। व्यावहारिक दृष्टि से बासनाक्षय के लिए 
धर्म-प्रवित्रय का उपदेंद देते हुए ' तथागत ने स्वानुभूत अनिवेचनीय और अद्य परमार्थ 
दर्शत की भी सूचना दी। उनकी देशना के ये ही दोनों पक्ष होतयान और महाय्रान के 
हुप में कमशः विकन्ित हुए 

बुद्ध के जीवनकाल में मगघ, कोशछ जादि जनपदों में विकत्पजालग्रस्त बाह्मण 
ओर शक्षम्ण एक ओर स्वर्ग के लिए यज्ञादिकर्मकाण्ड का तया दूसरी ओर संसार से 
मुक्ति के छिए वैरास्य और तप का उपदेश करते थे। कुछ ब्रह्मवादियों को स्वहूपवोब 
को अनिवंचनीय एवं अंत स्थिति का आमास था, रिन्‍्तु ये ज्त्यल्त विरछ थये। मबरा 
एवं प्रश्बिम की ओर भगवान्‌, 'जवतार', एवं 'नक्ति' की धारणाएँ उद्दित हो रहौ थीं, 
किन्तु इनका स्पष्ट आविर्भांव देशतः और कालतः तथागतं के जासन्न नहीं है। ऐसी 
स्थिति में तयागत ने गृहस्थों के लिए गज्ञादि के स्थान पर उनका सदाचार रूप आप्या- 
त्मिक संस्करण प्रस्तुत किया ।  किल्तुं गृहस्थों के लिए दिये गये तथागत के उपदेशों का 
लिक्ष॒ओं के द्वारा संगहीत वाणी में अधिक स्यान नहीं है । 

ग्रह स्मरणीय हैं कि बुद्ध ने स्वयं गहस्थ जोवस-व्यतीत किया था और जैंता 
पहले प्रतिपादित किया जा चुका है, यह नहीं माना जा सकता कि उनके जीवन का यह 

भाग उतकी जाध्यात्तमिक साधना के बहिर्भत है” | वौश्वव से हो वे ध्यात के: अम्यात्त ते. 

प्ररिचित थे एवं जभिनिष्क्रमण के पहले उन्होंने विविध आध्यात्मिक धम्पदा का अप्रिक 


४९-तु०--विधुशेखर भअट्टाचार्य, बेशिक कल्सेप्शान्स आाँब जुद्धिम; तु०-वबोषि- 
उर्याधतारपण्निकता, प्‌० हैंड 0-४ ? जिसके अनुसार हीतपान से घात्तजिकं 
बासनात्य सम्भव नहीं हैं। तु०--भोपीनाथ कबिराज, 'दौद्धचर्म हवा 
की भूमिका, प्‌० १४-१५ | 

५०-उपासक-धर्म पर सु+--इत्त, अ््नों मोनेल्टिक बुधिदन, जि० रे; पृ० २०७ 
प्रमुति, भंडारफ़र, अश्योक्त, पृ० १२२ प्रदति, राइज्ञ डेविजल, शखषित्त 
पृ० १३७, प्रभति | 


५ है-्यू 6--ऊपर ॥ 


३६१४ बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


जर्जन किया होगा । इस दृष्टि से सद्धमें में साहस्‍व्य का स्थान हीनयान का अपरिक्त 
नहीं है, किन्तु महायान में ही इस तत्व को उचित स्थान दिया गया है। सन्यास के प्रति 
नातिस्पृहयालू जनता में घर्म-प्रचार के प्रसंग में भगवान्‌ बुद्ध के जोवन पर मनन से 
महायान का यहे पक्ष बिकृसित हुआ मालना तकानुकूल अतीत होता है। 

बुद्ध स्वय सम्यासी थे एवं मंन्यास्त की दीक्षा देते थे दिन्तु प्रचलित 'श्ामण्प' के 
विरोध में उहोंते भिल्लुओं के किए जाबासिक जोवन एवं नाना लुविधाजों की अनुमति 
दी। चातुदिश संघ के रूप में उन्होंने एक विश्ुद्ध आध्यात्मिक समाज कौ कल्पता की । 
अपने दृष्टान्त और उपदेश से उम्होंने घर्मं क्लो 'सर्व-सत्त्व-हित' प्रतिपाद्य बतामा। फरूत: 
तथागत कौ सन्यास-दीक्षा का वास्तविक जअमिप्राय केवल अपना अध्यात्मिक स्वार्य 
साधन नहीं माना जा सकता । आध्यात्मिक 'पदार्व' के इस तत्त्च का सम॒चित वोष हो 
महायान को प्रषान प्रेरणा है। सम्बोधि के अनन्‍्तर ब्रह्माबाचन के वृत्तान्त कौ समुचित 
व्याक्या इसी दिशा में संकेत करतो है| सम्बोधि अथवा प्रज्ञा के शिक्षर पर जआाहूड 
होकर छोक की ओर दृष्टिपात करने से मगवात बुद्ध नें करुणा की प्रेरणा का अनुभव 
किया तथा विश्व-कल्याण के लिए देशना का कार्य-भार स्वीकार किया। प्रज्ञा और 
करुणा ही सहायात की अधिष्ठात्री अक्त्तयाँ हर 

इस विवरण से बह प्रकट होगा कि सथागत कौ देवाना का पारमाधिक बंश आगमों 
अथवा निकायों के कतिप्य स्थलों में संकेतित है । हीनयान में ये स्थल और उतका 
अभिषाय उपेक्षित रहे किन्तु इनके पुनरुद्धार के द्वारा ही महायान ने अतिष्ठालाम 
किया। बु्धिजमत्‌ में विज्ञारों की एक स्वारसिक विकासोन्मुख जाति होती है” । 
लक्षण और प्रमाण कौ खोज और परिष्कार, तथा दंकाजों कौ उदुमावता एवं परिहार 


५२-इस॒ वृध्टि को विल्तत अभिव्यक्तित महाउत्तु तबा निवानकथा में व्ृष्टव्य 
है---जातकट्ठकथा, जि० १, प्‌० १५ प्र०, तु०--ऑओन्‍स ( अनु० ) भहावस्तु, 
जि० है, भममिका, प्‌ श्ड व ह 

+ ३-इसका हेगेंल छत भ्रतिधादन सुबिदित है । यह छही है कि हेगेलीय दन्दा- 
त्मकता विशुद्ध स्याय-भ्मि सें क्यच्ित्‌ भान्‍्य होते हुएं भी पयाथंता को 
भूमि मे विचारों को उत्पत्ति का कासिक-कम निरफवाद हप से चोतित नहों 
करती । हेगेल के दर्शन के इतिहास' में “बचारिक हन्वात्मकता को इस 
ऐतिहासिक झीसा को अवज्ेसना में अनेकपन्न ज्ाम्ति हो घी है । तु०--शोचे, 
बट इज लिविए एप्क बट इज डेंड इन हेसेल्स फिलॉसोफ़ों; मेकटेगर स्टडोज 
इन हेगेछ्तिपन डायलेक्टिक। 
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के द्वारा दार्भनिक सिद्धान्तों का नैसगिक विकास होता है। इसों प्रवत्ति ने प्राचीन 
बुद्ध-आासन के जन्तराक्त से एक ओर आभिफमिक दक्ष को जन्म दिया, दूसरी जोर 
मसाध्यमिक्त दर्शत को ।”” एक ओर पर्म-प्रविचय की प्रवत्ति सर्वास्तित्व के सिद्धान्त में 
पर्यंव्सित हुई, दूसरी ओर मध्यमा प्रतिपद्‌ एवं नैराज़्य के सिद्धान्त ब्यापक एप से 
गृहीत होकर सर्वेशुन्यत्व के सिद्धान्त में छीत हो गये । वैभाषिफों का अत्यन्त 'यघाये- 
बाद तथा माध्यमिकों का झून्यवाद, ये ही हीनगात एवं महायान के दा निक श्षीर्ष- 
बिन्दु हैं। यह उल्केखनोग हैं कि हीनमान की दुष्टि में ही महायान का बीज सन्रिहित 
है। सूड्म ताकिक आहोचन से यह मानता अनिजाय हैं कि हीनयान के द्वारा स्वीकृत 
अतीत्यसमुत्पाद एवं नैरात्म्य' स्वया संगत नहीं हैं प्रत्यत उतका विचार-विशरा 
कलेबर अगत्या माहायातिक हरूपात्तर घारण करता हैं। हौनयात में प्रतौत्यसमृत्माद 
पृथक-पृषक सत्तावान्‌ धर्मों का कार्यका रण भाव के द्वारा पारतन्त्य द्योतित करता है। 
किन्तु यदि घर्मं पृथक््‌ जस्तित्वशालो हैं तो उनके पास्तर्थ्य कौ कथा अपार्थक है; और 
यदि परततन्त्र होकर ही उनका भाव सिद्ध होता हैं तो उन्हें परमार्थतः स्वभाव-शून्य 
मानना चाहिए | इसी प्रकार हीनयात में नैरात्म्य केवछ पुदुंगल-ने रात्म्य सूचित करता 
है। किन्तु यदि देह और चित्त में आत्मा की प्रतीति म्नान्त है, तो देह और चित्त के 
अत्कभ्ृत धर्मों में पृषक-पुथक्‌ स्वभाव या भत्त्व देखता भी आत्त है। इस प्रकार तक 
को अनिवाज़ प्रेरणा को ही महायान का एक्त उद्धावक-हेतु मानना चाहिए | 

बौद्धिक और वैचासिकि जगत्‌ में परिणति को ओर मतठिस्वारस्थ के अतिरिक्त 
ज्ध्यात्मिक अनुभूति के क्षेत्र में भी परम्परा के कम से जभिव॒द्धि की सम्मावता जस्वी- 
कार नहीं की जा सकती यह सच है कि मानव-परम्परातओं में घिकास अथवा ह्लात 


७५४-त०--मृत्ति, चेन्द्रुल फिलोस्तोफ्की आंव चुधिदम, पु० ४०-४ है, ५६-५७ ॥ 
५५-तु०--सद्मंपुण्डरीोक, पृ० ३२, ५३ प्र० । 'घर्म अबवा आध्यात्मिक सत्व के 
विषय में प्रायः तीन मत उपलब्ध होते हं-- ( १) एकॉशवादी, जिसके अनत्तार 
एक विशिप्ट घाधिक सतवाद सत्प है, शेष मिच्या, (२) सम्तन्वथवादी जिसके 
अनुसार सत्र घर्म बराबर सत्य हैं और उनसें केवल तास तथा आकार का भेद 
ही प्रघान है, (३) वेकासिक जिसके अनुसार नाना घर्मों कबवा मतों में एक 
सत्य का तारतम्प है | तु०--प्रत्यभिन्नाकशंन, जहाँ विभिद्ञ दाइनिक प्रस्थातों 
को विकिन्न तत्वों के नमः के साय सम्बद्ध फिया जया हैँ ॥ 
स० म० गोपीनाष कविराज़ का भारतीय वर्जन के समस्वयात्मक 
तारतम्य क्ता मत उत्लेखनीग है।* प 








३१६ बाज घर के विकास का इतिहास 


स्वृभाव-नियत नहीं है, ढिन्तु वे सम्भाव्य संदेंव रहते हैं । आर्य-मार्ग पर प्रतिध्डित 
चाधक पहले जिस मृमियों में पहुँच कर सम्तुष्ट हो जाते थे, कालान्तर नें उनसे सन्तोष 
ते होकर उच्चतर मुमियों के छिए अयास स्वामाविक या। श्षाव्क्र गण जहंत्त्व से 
सन्तुष्ट होते हूँ, प्रत्येकबद कैवल अपने वृद्धवत्व से, बोधिसत््व सदफो ब॒द्वत्व में प्रति- 
ध्वित करना चाहते हैं, अहेत्व में क्केश-क्षय-पूर्वक दुःखक्षय अवश्य हो जाता है, किन्तु 
सब अजान नहीं हटता । विश्ब-कल्याण के लिए सब अज्ञान हटना आवश्यक है। तबा- 
बत ने स्वयं सर्वज्ञता प्राप्त की बी । उनका प्रदर्शित आदझ ही अनुकरणीय है। अतः 
माहाघानिक वोधिसत्त्व का रूक्य उत्कृष्टतर है एवं हौतयान तथा महायान में आख्या- 
त्मिक अनुभव कौ दृष्टि से एक तास्तम्प स्वीकार करना होगा जो कि परंम्पराक्रमेण 
विकास सुचित करता है। 
महाघान का विकास-कम--महायात की अ्रघान प्रेरणा बुद्ध की जीवनी थी। 
बुद्धत्व की प्राप्ति के छिए बोघिसत्त्व के द्वारा आश्वित 'यान' ही यास्‍्तविक महांपान है। 
महायानिक साधक ठीक उसी मार्ग और रूड्य का पथ्िक है जिसके शाक्यमुनि स्वयं थे । 
पहले कहा जा चुका है कि मूछ बिनय के सम्पादन में तबागत की एक प्राचीन जीवनी 
भी संगृहीत थी जो सम्भवतः उनके बोविसत्व-काल का विवरण भी प्रस्तुत करती वी" । 
महासांधिकों से विरोध होते पर स्वविरों ने इस जीवनी के कुछ अंध् को विशेषतः उसके 
पुवंमाग को, स्थानान्तरित एवं संक्षिप्त कर दिया प्रतीत होता है।” दूसरों ओर महा- 
सॉंधिकों में दस वरम्परा ने और पुष्टि पायी। स्थविर , बोबितत्त्व एवं ब॒द्ध को महा- 
पुरुष, किल्तु मनुष्यमातर मानते से, जिनके उपदेशों का अनुसरण उपयोगी है, जोबन 
का अनुकरण अथवा भक्ति की मावता कम | महांसांषिहों में दुद्ध को छोक्नोत्तर अब- 
घारित किया गया तंघा बोधिसत्त्व कौ मी जलौकिकता स्थापित की गयी । बुद्ध के 
सर्वेशत्व, करुणा आदि गुण जहंतों में रहीं पाये जाते प्रत्वुत उसमें जनेक दोष सम्माव्य 
रहते हैं। अतएव बुद्ध और अहूतू के पूर्ज-जीवन और साधन में भी जेद होना चाहिए । 
- औंडत्व पर जितना ही मरते किया गया उतनी ही दुद्ध और बोधिसत्व को अस्तौकिकता 
अधिकाधिफ प्रकट हुईं। बुद्ध की रूपकाय अथवा भौतिकः देह को अनाकृव अथवा 
विशुद्ध मानना होगा। अतः उतका जन्म भी साधारण जन्म से भिकझ और ब्लौकिक 
होता चाहिए जन्ततोगत्वा महासांघिकों ने बुद्ध के लौकिक जीवन को उनकी मासिक 
७६-वे ० “-ऊपर । ह 


५७-अ्र०--फ्राउब्रास्नर, पुर्बोदुत, पु००४६ प्र० । 
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छीकामात माना ।४ बुद्ध पत्तुत्तः तुपितल्ोक में ही निस्य-पलिप्ठित हैं ।' कवर उनके 
निर्माण कार्य ने ही छोक में प्रकट होकर छोकानपह किया । 

महासांधिकों का बुद्ध और वोधिसत्त्व की अलौकिकता का यह सिद्धान्त ज्तकों 
ओर भक्ति-नाव से अविनामूत है तथा महायान से साक्षात्त्‌ सम्बन्ध रखता है। माहा- 
गयानिक जिकायवाद एवं भक्षित का मूल माहासांघिक सिद्धान्तों में ही खोजता चाहिए । 
प्रकारान्तर से भी महासांधिकों में महायान की अवतारणा देली जा सफती है। जनालूब- 
हूप-काय की कल्पना को हों बुद्ध-प्रतिमा के आविर्भाव में प्रधान कारण मानता चाहिए । 
प्रचलित जंग-विद्या में चकदर्ती महापुष्पों के लक्षण संगडह्ीत किये गये थे । इस जंग- 
विद्या का उद्यम और प्रारम्भिक विकास सम्भवतः ईसापूर्व पाँचवी से तीसरी शताब्दी 
के अन्तराल में सम्पन्न हुआ जब शालामनो सान्नाज्यके प्रसार काल में वावेरू' से मारत 
का सम्पर्क बड़ा तथा ब्राह्मण-साहित्य में ्रामातित चकव॑र्ती सज्नाद' का जादर्श समझालीन 
राजनीतिक घटताओं, अर्थशास्त्र, एवं महामारत के प्रभाव ते जन-नेतना में बिल्छ 
हैआ। चक्रवर्ती के ३२ लक्षण जौर ८० जनुलल्षण परिगणित किये गयें।" इसी काछ 
में बंद को धारमिक चक्रवर्ती के रूप में कल्पित किया गा । महापरितिर्बाण सूत्र के 
सम्पादन और पमुप्रवहण में इस घारणा का प्रभाव देखा जा सकता है। अशोक कौ 
घमम-विजय के पीछे भी चक्ररतिसिहनाद-सूत्र' जादि जआागमिक सन्दर्मो का प्रभाव संलद्य 
है।” फलतः चकवर्ती के कक्षणों के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध की रूप-काय जयवा भौतिक 


५८-उदा० ब्र०--बारों, ले सेक्‍त, प० ५७ प्र७ ॥ 

७९-थिप्ेट्स कपेन्टरी, घु० २११॥। 

६०-अंगविश्या का प्राचीन बीद्ध और जैत साहित्य में अनेकत्र तिरस्कारपूर्वक उल्लेख 
मिलता है, 8०--अंगविल्जा, भूमिका, पृ० ३६, ज्ञेन अंगविज्जा में इस शास्ज 
का मूल दिद्ठिवाय में कहा गया है (वही, पृ० १) जो अद्धेय नहों प्रतोत 
होता । तु०---झुत्तनिषात, ताज्क सुत्त, जहाँ अस्वित ऋषि' को 'छ क्लणमन्त 
पारगू' कहां गया है। 

६(१-चफकवतों पर दें “---दोघनिकाय के च्रजकवत्तिसुल तबा लकजणसुत्त, जिनके अन॒- 
चार बत्तीस रक्षण सम्पन्न महापुरुष या चक्रव्तों घमराज होता है, या सम्यक्‌ 
सम्दुद्ध (दीघ(ना० ), जि० ३, पृ० ११० ), तु ०--मंद्ारकर अशोक, पृ० २३३॥ 

६२--त०--प्रिहुस्कि, जें० ए० १९१८, जि० ६१, पृ० ५०८ आदि। 

६३-भंडारकर, अज्ञोक, पृ० २३३ प्र७। 


झट बीद्ध घर्म के विफास का इतिहास 


देह की भी कल्पना की गयी । हीतयान के स्थविर-सम्प्रदायों के लिए भी चुद्ानुस्मति' 
एक महत्वपूर्ण क्षाध्यात्मिक साधते धा।" जोतक कथाओं के प्रचार, पूर्व-च॒द्ध एवं 
बोधिसत्त्यों की कल्पता तथा लोकोत्तरवाद से बुद्ध-विषयकत अनुस्मृति एवं भक्ति को 
बढ़ावा विया। दीघतनिकाय में छः बुद्धों का उल्लेख प्राप्त होता है, जिसमें बुद्ध की 
जीवनी एक अभिताय धर्मता का अंग बत गयी, तथा भावी बुद्ध 'पैजेय' का भी उल्लेख 
उपलब्ध होता है।' अशोक ने कोणागसन नाम के बुद्ध का उल्लेल् किया है।" यह 
स्पष्ट है कि अश्योक्त के पू॑ ही बौद्धों में एक प्रकार की तौर्घ-यात्रा का महत्व प्रचलित 
हो गया था। जातक-कबाएँ चार आगमों अथवा निकायों में मी पायौ जाती हैं तथा 
कुछ सम्प्रदायों के विनय में भी इनका विशेष महत्त्व था।* त्तथागत कौ तौन विद्याओं' 
में पूर्व तिवासानस्मृति' जत्यन्त भ्राचीन काल से परिसणित थी ।“ गही जातक-कभ्ाओं 
का बास्तविक मूछ है। अब॒प्य ही इस प्रसंग में प्रचलित लोक कथाजों का सहारा 
छिपा गया और अनेक्त जातक-कयाजों का परितिर्बाण के दो सौ वर्षों के अन्दर विनय 
और चार आगामों में समादेश हुजा | जातकों का विकास बोचिसत्व कौ महिमा को 
बुद्धि अदर्शित करता है। बोधिसत्त्व के द्वारा लाना पारमिताजों के साधत को कथाएँ 
भी बाहुल्पप्राप्त हुईं जैसा चर्यापिटक एवं अहावस्तु से उदाहत होता है। ईसा पृ्व॑ 
टरमरी शताब्दी में जातक और बुद्ध जीवनों को प्रस्तर कला ते मू्ते रूप देता बारम्म 
किया। किम्तु इस कल्ता में वृद्ध की रूप-काय का प्रदर्शन न कर उस्ते केवल सांकेतिक 
रूप से ही आालिख़ित किया जाता था। इसका कारण कदालित यह घारणां थीं कि 
वृद्ध की झूप-काय सास्ञव एवं मत्यं है लवकि उसका बृद्धस्व जमुते तथा बुद्धिमात्रगम्य 
है। किन्तु पक्षान्तर में अंगविद्या के अनुसार दुद का कायिक रूप निर्धारित हो चुकने पर 
प्रद्याभ्क्ि पूर्वक अनुस्मृत्ति के प्रसंग में उनकी मानसिक प्रतिमा का निर्माण और 
पूजन सिद्ध ही था। महासांधिकों ते रूप कौ जनाखवसा कौ सम्जावना दिखलाकर इस 


६४-ब॒द्धानस्मृति पर दे“--बुद्धघोस, घिसुद्धिभर्गौ, पु० १३३ प्र०।॥ 

६७-दोच (ना० ); ज्लि० शक, पु० दे प्रं७, बही, जिए - प घु० छत ॥ 

६६-४०--निगासों सागर ह्तम्भ अभिलेल | 

६७-जातकों पर ४०--राइज डेबिड्स, दुधिस्ट इण्डिया, प्र० १८९ प्र० / विन्टरनित्त, 
ज्ि० २, पु० १९५ प्र०, गाइऐेर, पाति लिटरेंचर एप्ड ल्ेम्देज, घ० २ १-२ २ 

६८-उढा० मज्मिम्त (ना०), जि० २, पृ० ३०, जातकट्ठक्था जि० १, प्‌ृ० ६६, 


ब्रृद्चरित, ईड, २-६॥ । 





महाग्रान का उद्गन ओर साहित्य ३१९ 


मानसिक प्रतिमा को भेतिक अभिव्यक्ति का मार्ग निप्कण्डक कर दिया। अस्छुक्त 
लिर्माण-काय एवं तिर्माण-चित्त के जमंद के कारण बह कहा जा सकता है कि जो बुद्ध 
की देह छोक-लोचन-समक्ष भौतिक प्रतीत होती है वह वास्तव में निर्माण-चित्त और 
प्रमास्वर विमल सत्व हो है। इसके अतिरिक्त ब॒द्ध को छोकोत्तरता एवं दिव्यता 
स्वयं देवान्तरवत्‌ उनके प्रतिमा-निर्माण की माँग करतों है। मधरा में यक्ष-प्रतिमाएँ 
तथा गन्धार में अपोछो' की प्रतिमाएँ इसे मूर्त-रूप-बिबान में सहायक दृष्टान्त के रूय 
में पहले से ही वियमात थी।** 

चित्त की स्वामाबिक प्रभास्वरता एवं विमछता प्राचौन सूत्रों में सकेतित हैं। 
महासांधिकों ने इस तत्त्व को स्वीकार कर उद्घोषित किया तवा यही माहावानिक 
विज्ञानवाद का बीज है। दूसरी ओर कुछ महासांधिक सम्प्रदायों ने सव छौकिक घर्मों 
को प्रञ्मप्तिमात बताकर माहायानिक मायावाद एवं शुन्यवाद की भूमिका प्रस्तुत की । 
महासांधिकों की वेतुल्यक शाखा को तो वृदधोष ने महाशून्यवादी वतापा हैं।” कुछ 
अन्य हीनयाती सम्पदायों ते नी भहायान के विकास में योगदान किया। इस प्रसंग में 
सर्वास्तिबादी और घमंगुप्त सम्प्रदाय विशेष रूप भे उल्लेखनीय है।' 

हुरिबर्मा के सत्यसिद्धि सम्प्रदाव को अर्ध-महायानिक तवा हीनवान और महायान 
के बीच का संकरम कहा गया है।” सत्यसिद्धि कास्‍्ज स्वयं महायान-सृत्रों से परवतों है, 
ग्रह सम्मव है कि सम्प्रदाय के मूछ-मृत पन्थ प्राचीनतर रहे हैं ।* 

संक्षेप में मह कहा जा सकता है कि महाग्रान के विकास में निम्नोक्त कारणों को 
उत्तरदायी ठहुसना चाहिए-बढ् देशता के पारमाधिक अंश एवं चुद्ध-जीवनी पर मनन 
कौर घ्यान; दाशंनिक विचार एबं आध्यात्मिक अनुमव की सहज वैकासिक गति, 
अनेक हीनयाती सम्प्रदायों के सिद्धान्त और साहित्य, विशेषत मह़ासांधिकों के ; प्रचार 


६९-इुद्ध-प्रतिसा पर द्वर०---कुमारस्वामो, ए फिगर आँब स्पोच आर फिगर आँद 
शॉट; पक्षान्तर में 6&०--फपनेर, कार प्रेंकोबुद्धीक रु गन्धार, पनवेदेल, बुबिस्ट 
कार्ट इन इण्डिया | 

७०-४०--इिबेंट्स कप्तेम्टरी, पृु० २०६ प्र० । 

७१-तु०--इत्त, महायान, पृ० २६ प्र०, बारो, के सेक्‍्त, पु० २९६ प्र०॥ 

७२-बआरो, पूर्वाद्धुत, १०८९१ भश्र०, पोंगेन, सिस्टम्ल आँब बधिस्ट घाट, पु 
१७२ प्र७० । ; 

७३-तु०--5त्त, पूर्दोड्त, पृ० ६५ । स्त्यप्तिद्धि सम्प्रवाय पर द् ०--सोगेन, बहीं ५ 


ज्ञ२० बो भर्म के विकास का इतिहास 


एवं प्रसार के प्रसंग में धर्म को जननाकर्षक और मूर्ते रूप देने का प्रैयत्त विशेषतः प्रत्यन्तिम 
जतपढदों में। यह संभव है कि महायान के इस उद्गम में ब्राह्मणग-धर्म का प्रभाव भी 
क्षित करता चाहिए। जिस प्रकार जाभिश्रमिक चिन्तन में सॉल्य और सम्मवतः 
वेशेषिक दर्शनों का प्रभाव प्रतीत हीता है, वैसे ही महायोन पर मऔपनिषद अनिर्वचनीय 
बद्दावाद एवं मायावाद का तथा भागवत घर्म के अवताश्याद एवं भक्ति के तत्वों का 
प्रभाव कदाचित्‌ स्वीकार करना चाहिए। कुछ विद्वानों ने बेदेशिक घर्मों का प्रभाव 
भी सक्षाया है। किन्‍त वह सम्भाव्य होते हुए भी प्रमाणित तहीं माना जो सकता 
महायान कौ उत्पत्ति के देशकाल को तिर्षारित करने के लिए पहले यह अवधेश 
हैं कि दूसरी संगीति के समय हम वैज्ञाली के 'प्राचीनक' भिक्षुओं को प्राची की प्रशंसा 
में यह कहते पाते है कि इसी मभाग में तवागत जन्म ग्रहण करते हैं।”' विनय में शिविल्ल 
और अहँतों के आलोचक ये भिद्ष महासांधिक नाम से प्रसिद्धि पाकर पहले वैशाली 
और पाटलिपुष् में केन्द्रित थे, पीछे बनेक शाखाजों में विभकत होकर मुल्य रूप से अन्‍्घ्ा- 
पथ में लथा गौण रूप से सुदूर उत्तर पक्षिम में प्रसारित हुए । कयावत्थु के सर्वाधिक 
पोछे के नाग में महासांघिकों को परिणततम बेतुल्यक क्षात्वां के मत का उल्लेख है किल्तु 
सहायान का उल्लेल् नहीं है। महाशुन्यताथादी वैतुत्यक महायात के जासन्नत्तम हैं। 
ऋषावत्यु का समय शेष पालि जिपिटक के साथ प्रथम छाताब्दी ईसापूर्व से पहले का 
मानना ज्ञाहिए तथा मोदगलिपुत्त के द्वारा प्रारम्भ में रचित होने के कारण जश्ोक के 
बाद। फेंछतः बैतुल्यकों को ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी में मानना उंक्षित होगा। अन्श्रक 
महासाधिफों फी एक शझाला पूर्वएैलीय थे। कहा जाता है कि इनके पास प्राकृत-निवद्ध 
प्रजापारमिता-सुत्र थे । इस प्राह्तसयी प्रशापारिमिता का इस समय कोई पता नहीं 
जता, किन्तु एतद्िपप्रक उल्लेख महत्वहीन नहीं है, विधेषतः यदि हम अप्टसाइसिक 
प्रज्ञा पारमिता की बहु उक्ति स्मरण करें कि प्रशापारसिता का उदनव दक्षिणापथ में 
होगा, वहाँ से वह पुर्ंदिणा को प्राप्त ड्रोगी जोर जन्ततः उत्तर में समृद्धि प्राप्त करेगी 
अषप्ट्साहलिका का कोकरज्ष ने चोती में १४८ ई७ में खनुघाद कर दिया यो ।” इन सब 





७४-दें ०---ऊपर | 

७५५-बिनय (ना०) चुस्लकर्ग, पु० ४२५ ॥ 
७६-६० आर० ई० जि ८, प० ३३५ ॥। 
७७-अध्टसाहलिका, पृ० ३२२५-२६ । 
७८-बै०--ऊपर । 


महाघान का उद्गस और साहित्य ३२१ 


संब्यों का निर्गछ्तितार्थ यह प्रतीत होता है कि अस्न्नदेन्नीय महात्ांधिकों की पृकंरीलीय 
एव बैसुल्यक शाखाओं में ईसा पूर्ण पहली शताब्दी में महावयान का जन्म हुआ । भागव- 
सौपत मक्ति के जन्म के सदृश महापान के वाक्षिणात्म जल्म के समन में यह स्मरणोय 
है कि सहायान के अधिकांश अंबान जाचारये दाक्षिणात्य ही थे ।/* एक चौंद अनुमति 
के अनुसार सद्र्म के छोपाभिमुम्ञ होने पर शातवाहन नाम का दाक्षिणात्य नरेश मह्ठा 
यान के वैपुल्म सूत्रों का प्रचार सघा धर्मेन्रक्षां करेगा।” अन्प्लापव से सहायान ने समगण 
की यात्रा को। मगंब महातांधिकों का प्रांचीत केन्द्र था। पुतश्च अन्ध और मगघ 
दोनों ही उस संमप बौद्ध तीय॑याजा के विद्येष प्रदेश थे एवं जन्प्त से छत्तरगामी सार्गर 
पद्धति मगधाभिमख थी । मगघ में महाप्रार्त की साचा परिचित व्यापार-यद़ति से 
ऊत्तरापय को ओर सम्पन्न हुई। यह स्मरणोयं है कि उत्तरापय से मंगघ का मार्ग बौद्ध 
यातिय्ों से सुसेवित था वपोंकि सभी समुदायों के भिक्ष्‌ एवं धद्घालु उपासक मगवाल्‌ 
बद्ध की छीछा-भुभि के दर्घातार्थी रहते थे । उत्तरापषं में उड्ियान एवं चामियान तक 
ऊोक्ोत्तरवांदियों के आवास पाये जाते थे । पहली शताज्दी ईसदोब के समाप्त होते 
होते मंहायान सुदूर उत्तर-पेश्चिम में भारत को सीमा का अंतिकाण कर चुका था तथा 
डुसरी शताब्दी से सुग्प, पर्यव और ख़ोततों भिन्नुओं के सहारे महाय्रात भच्ण एशिया 
सेथां चीन में प्रसारित हुआ । 

यह कहा गया है कि कनिष्ककालौन संगीति में वसुम्िज के साथ ५०० बोषि- 
सत्दों फा उल्लेख महाघ्ानियों की उपस्थिति सुक्षित करता है। दूसरी ओर गह मी 
कहा गया है कि अभिंघर्मंमहाविनाणा में सहायान के तिद्धास्तों का अनुल्केश बदि गज 
जनिमोछिका नहीं तो अवहय ही सहायान का गन्बार और कइमीर में तत्कालीन अप्रचार 


७९-ज०--वारो, लेसेक्त, प० २९७--९८ । 
८०-सागारजून और झ्ञातवाहन पर ब्र०--लेवि, जें० ए० १९३६ (जन०-माज॑ं) 
पु» ६१-१२१ 8ु०--कॉम्प्रिहेन्सिव हित्दरी, जि० २, पु० ३७७ । 
<८१-श्वान-च्वाड किंग से दक्षिण-कोषर और वहाँ से अन्घा पहुँचा था; बीत, 
टेबेल्स, जि० ४, पु० ४१४, ४२०, तु०--रुघुवंश, सर्ग ४ में रघु का मार्गों 
प्रयाग॑-प्रवास्ति में सम्म का मार्ग 
शच्ड0 --काम्प्रिहेन्सिय हिस्टरों पछ७ ३७१३ इसके, विरोध ने तु०-तकाकुलु ज्ें० 
ग्रार० ए० एस० १९०७ | 
६8% 


इ२२ बोद्ध धर्म के विफांस का इतिहास 


अयवा जल्प-प्रचार सूचित करता है।* इस प्रसंग में वह स्मरणोग है कि महायान का 
प्रारम्भ न किसी स्वत्तन्त्र विनय को लेकर हुज़ा था, स॒ उसके अपने पृथक आवास से । 
इसी परिस्थिति का बहुत पीछे इननिग ने उल्लेख किग्रा है।” मसहायानसत्रों में किसी 
दर्शन अघवा सिद्धान्त का एक स्वतन्त्र झास्वीय प्रस्थान के रूप में प्रतिपादन नहीं है, 
प्रत्युत बुद्ध, चोधिसत्त्व ओर प्रज्ञा का प्रचलित ढंग से अचंन-साघन-प्रपान विवरण है | 
अतएव यह सम्भव है कि कनिए्क़ के समय में इन सूत्रों के अभिमत का प्रसिद्ध मड़ासांघिक 
लोकोत्तरवादी अभिमत से वैश्िष्ट्य प्राचीन वैमािकों ने ठीक-ठीक हृदयंगम न किया 
हो। प्यक भारत के रूप में महा्ान की त्यापना, नागार्जत, असंग जादि जाचायों के 
कार्य से ही सम्पन्न हुई। हीनयानी वसुदन्यु, संघमद्र आदि के ग्रन्थों में महायान के 
अनुल्लेख के विषत में यह स्मरणीय है कि कोशकार ने अपने को सम्भवत्तः विमाषा के 
ही विद्वास-जगत्‌ में सीमित रला है जौर उनके खण्डन-मण्डन-परापण परवर्ती व्याल्या- 
कारों ने कोश की प्रशस्त चहारदीबवारी के भीतर हो अपने बौद्धिक अमियान तथा 
प्रत्यभियान किये हैं। 

महापान के इतिहास के इस प्रकार तीन यूस निर्धारित किये जा सकते है-- १) 
बीज-काल : तथागत को सम्बोधि से वैतुल्यकों तक (२) सूज-काल : ई० पु० १ खी 
शताब्दी से ई० हे री शताब्दी तक, ( ३) शास्त्र-काछ : नागार्जत से परकती । 


(२) महायान-सत्र--पूर्वरूप 


. अतिस्क्‍ति पिटक--ऊपर कहा जा चुका है कि महायरानियों का यह अम्यदगम 
कि उनके सूच बुद्धोपदिष्ट हैं, स्वीकार नहीं किया जा सकता । इस प्रसंग में असंग, 
शाल्तिदेव, मज्नुघोष-हास-बच्य आदि की युक्तियों से" केवल इतना प्रमाणित होता 
है कि महाग्रान में विस्तारित सिद्धान्तों का सूक्ष्म मूल सम्भवतः श्राचीन सूत्रों में उपलब्ध 
है तथा हीनमानो सम्प्रदायों के साहित्य के कतिप्य अंडा महाग्रान साहित्य के पूर्व 

समझे जा सकते हूँ। बुद्धान्द की पहली उाती में सूज और विनय ही ब॒ुद्धवचन के नाम 
से प्रसिद्ध बे। इसके अन्तर परितिर्वाण से दूसरी और तीसरी शताह्िदियों में नाना 
द्वीलयानी सम्परदायों के विकास के साथ सूक्रपिठक ज्ञौरं विनयपिटक के जतिरिक्त 


<३--जआारों, पू् ७ पृ० २९९-३०० ॥ 
४४“त्तकाकुसु, इनचिग, प्र एफ, १४०४7 | 
<५-चै०--ऊपर, तु७--इ० आार० ई० जि० ८, प्‌० ३२५ । 


महाप्रान का उदगस और साहित्य ३२३ 


अभिघर्भपिल्के, संयुक्तपिटक़त', बोधिसत्वपरिटक, एवं 'घारणीपिदक का अम्पदंग' 
हैआ ।* अभिषमेपिटक वस्तुत:; अपॉक्रिफ् (४50८५४ए४/), अप्रामाणिक) होते 
हुए भी प्रामाणिक माना गया | कुछ सम्प्रदायों में केवल अभिषर्म ही प्रामाणिक 
समझा गया। कौक्कुटिकों के जनुसार सूत्र और विनय को देशना उपायमात्र है। 
सर्वास्तिवादी वैभाषिकों ने स्पप्टतः यह ने कहकर व्यवत्ञार में अभिष्र्म,पर ही अपने 
विशिष्ट जभिमत जाघारित किये, यहाँ तक कि उनके विदोघ में स्लौजान्तिकों को पुनः 
मृत्रों को दृष्ाई देनी पड़ी। जनिधमम की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिए स्थविरों को 
जी तथागत के एक प्रकार से गुद्योपदेक्ष और उसकी अपनी विककझ्षण परम्परा को 
कल्पना करनी पड़ी जैसी कि महायातियों ते बपने साहित्य के विषय में की हैं । 
भहासांघिकों की वहेश्रतीय शाखा के साहित्य में अभिषमंपिटक के अतिरिक्त वोधि 

सस्वपिट्का एवं 'संयुक्तपिटक' भी संगुहीत थे ।* घर्मंगुत्तक सम्प्रदाय में विपिटक के 
अतिरिक्त बोधिसत््वपिटक' तथा 'धारणीपिटक' अथंबा 'सन्जपिटंक भी विदित भा ।” 
यह स्मरणीय है कि महाव्यत्पत्ति में भी बोधिसत्वपिटक का उल्लेख प्राप्त होता हैं। 
यह सम्मवतः तेबामक उस ग्रन्ध का निर्देश करता है जो चीती भिपिठक में उपलब्ध 
है एवं महायान की महारत्नकूट कोटि का हैं।' किन्तु महासांधिकों का बोधिसत्त्वपिट्क 
अमभ्मवतः यह एकमाज ग्रन्थ न होकर एक सन्दर्भराशि भी । वेंतुल्यक्रों जतुल्य का हो 
हुयात्तर मानते पर महायान के “ैपुल्य-सूजों का महासांघिक वैतुल्यकों से साआात्‌ 
सम्बन्ध स्थापित हो जाता है।/ 0 


<८६-बारों, लछे० सेकत, पृु० २९६ | 

८७--बहो, प० ७९ । 

४८-आ०--अटठसालिनों, १० १२-१५ ॥ 

८९-वारों, के सेक्‍स, प्‌ू० ८१, तु० इवानच्चांग, ऊपर उद्धुत । 

९०--चारों, पूर्चं, पृ० १९०, बाटसे, इवानच्ष्वांग, ऊपर उद्धत। 

६१-सु०--नन्ज्यो, केटेलोग, स्तम्भ १३, संस्या १२ । 

९६२-तु०---छाँ, डिबेट्स कमेन्टरी, ममिका, पु० ६; जे० आभर० ए० एस० १९०७ ॥ 

६३-सु०--शान्ति सिल्ल, भहायात, पु० १० । तिकायसंग्रह से पता चकछता है कि 
बेपुल्पवादियों ने वंपुल्पपिटक, अन्धकों ने रत्नकूट, सिद्धार्थकों ने गदु वेस्सन्तर 
राजणिरिकों ने अंगुलिमालूपिटक ( ? अंगुल्मिाएँ सुत्र, नंज्यो ४ ३४ ) , पूर्च-लौकियों 
ने राष्ट्रपातगजित ( ? राष्ट्रपालपरिपुच्छा नन्‍्त्यों ८५७३), को रचना को । 














२४ बौद्ध घर्म के विकास को इतिहाल 


पृर्वशलीय तना अपरणैलौोय सम्परदायों की प्राकृत प्रज्ञापारामता का ऊपर उल्लेख 
किया जा चुका है| आरम्भ में पारमिताओं की सामान्यतः प्रशंसा जोर उनके साधन 
क्री ओर प्रेरणा एक प्रकार के कथां-साहिस्य में प्रकाशित हुई । इसी अंग में प्रज्ञालप 
पारसिता के दार्शनिक प्रतिपादन की आवश्यकता का भी अनुभव हुआ होगा । 

हाददा अंग--न्पारमित्ाओं की महिमा सर्वप्रथम 'जातकों' में प्रकट होती थी। 
जातेक पहले सुजात्तों से अभिन्न थे । पीछे उनका पृथक संग्रह और संक््यावद्धि सम्पन्त 
हुई ।” सर्वास्तिबादियों और महास्तांधिकों ने सूत्र, गेय, व्याकरण, गाघा, उदान, इति- 
वृत्तक, जदुभतपर्म, जातक और वैतुल्य नाम के तवाह् के जतिरिक्‍्त अन्य सौन अंगों 
का आदिष्कार क्िया--तिदान, अववान, और उपदेश्न ।'' कुछ विद्वानों को चैदल्प' 
का 'वंपुल्य से तादात्म्य अमीस्ट है। निदान साहित्य में पारमिताओं कौ मावना 
के द्वारा वोधिसत्त्व को चर्या का उल्लेख विवक्षित होना चाहिए जैसा जातक ठवण्णनों 
की लिदानकजा में उदाहुत है, किन्तु वस्तुतः 'निदान' का ज्ौपोद्धातिक विवरण के अर्थ 
में व्यापक प्रयोग उपलब्ध होता है। अववान ( प्रालि, 'जपदान ) से बोधिसत्व अबंवा 
बिश्विष्ट बौद्ध पण के चरित से सम्बन्ध रखनेवाह्ी कथाएँ विवक्षित हैं । इनका एक 
विशाल स्राहित्य जआविर्मुत हुआ जिसका एंक डग हीसयान में है तो दुसरा महायान 
में । इस प्रसंग में अवदानशतक और दिव्यावदान उल्लेखनीय है। अववानशतक को 
रुचना सब्मवतः दूसरी झताब्दी ईसवीय में हुई थी।' दिव्यावदान वर्तमान रूप में और 
भी उत्तरकाहीन प्रतीत होता हैं, किन्तु इसके कुछ भंदा विशेष प्राचीन है। दिव्यावदान 


४ एं-हु०७--पाइक्ष डेविड्स, बधिस्ट इण्डिया, पृ० १८९ श्र०, विम्टरनित्स, जि० ह 
प्‌० ११५ प्र०, तु०--दत्त, महायान, पु० ७ प्र० ॥ 
९५-०ड्राइक्लांग--“झूर्ज शेंमं व्याकत्ण गाबोदानावदामकस ॥ 
अपवेशादूभुतो घ्मों द्वाउज्ञाज़ुभिद बचः ॥7 
(हरिनड, आलछोफ पु० ३५), तु०--पूसे, कोझ, ५-६, पूृ० १९४, दत्त, 
_ भद्टायात, पृ० ९६॥ 
' १६-हेले, सेन्युएक आँव बुधिज्म । 
४७-तीसरी शताब्दी ई० में अवदानशतक फा चोनों अनुवाद हो गया बा-- 
अन्जियो, केटछांग, ३२४६१, दूसरी ओर दीनार का उल्लेश (यंद्य (सं०] 
अधदानशझतफक, बु० २०७) पहली दाताव्यो से अवॉद्योनता दोतित करता है ॥ 
तु०--पिन्टरनित्स, ज़ि> २, पृ०, २७९ | 


महायान फा उद्गम और साहित्य रै२५ 


का मृझ सर्वास्तिवादियों का विनयफ्टिक हैं, पर इसमे अनेक स्थलों पर महायान का 
संकेत है। 

पहले कहा जा चुका है कि महू-विनय में बद्ध कौ जीवनी के ऊंद मंगहीत थे । 
महासांधिकों में बंद-जीवनी का महत्व विशेष रूप से माना शया। ज़ोकोत्तस्वादियाँ 
के विनयपिटक का एक अंश महावस्तु के ताम से शेप हैं। इसमें बुद्ध की जोवनी का 
श्राघान्य है तथा इसे जधघंमाहायानिक जथवा हीनयान और महायात के बीच की याहि- 
त्यिफ कड़ी माना जा सत्ता है। सर्वास्तिदादी सम्प्रदाय में एक बुद्ध की जीवनी जो 
दिद्वानों में परिगणित थी पीछे विस्तृत और परिवर्तित होकर महायान॑ का प्रसिद्ध 
बैपुल्य सूज छलितविस्तर वन गबा |” धर्मंगुप्तक सम्प्रदाय में बुद्ध की एक जोबती 
“अमिनिष्कमणन्सज' के नाम से प्रसिद्ध घी | इसका तीसरी शताब्दी ईसबौय में चोनी 
में अनुवाद सम्पन्न हुआ।'” स्थविरवादियों की जातकट्झकथावण्णता की निदान कपा' 
भी इस प्रसंम में उल्केल्लनोय है। इसका मूल सम्मवत्तः उस अट्ठकया की परम्परा में 
था जो पालि फिपिटक के साथ भारत से सिंहल् पहुंची ।' 

महावस्तु--महावस्तु अपने को मध्यदेशीय महासांघिक झोकोत्तरवादियों का 
वितयपिट्क घोषित करता है।” इस विशालकाय ग्रन्थ के तीन मास हैं। पहले में 
दींपंकर आदि ताता अतीत बुद्धों के समय में बोधघिसस्व की जर्या का वर्णन है। दूसरे 
में तुषित लोक में वोधिसत्त्व के जन्म-प्रहण से प्रारम्भ कर सतम्बोधि-छाभ तक का विवरण 


९८-नाफ ओर शाईलकर्मावदान का चीनो अनुषाद ई० २६५ में सम्पन्न हों गया 
थां, दूसरी जोर विव्यावदान में कुमाररात की कल्पतामण्डितिका' 
प्रचुर उपयोग है---तु ०--विन्टरनित्स, ज्ञि० २,५१० २८४, प्र०, बेच, (सं० ), 
विव्यावदान, भ्रूमिका, प० ९-६१२ | 
३९-४० --नोचे | 
१७ ०>तु०--ललखित: है ९ ३-- तद्वभिक्षवों मे अूनचनेह सर्वे वेपुत्यसृतर हि्‌ महानिद्दा- 
नम्‌ । तु०--विन्दरनित्स, लि० २, पृ० २४८, चोनी अनुवाबों पर नन्जियों, 
केटेल्ाग़, संध्या १५९, १६०, तु०--अेच्च, रूछ्तित ०, भूमिका, पु० ११ । 
१०१-विन्टरनित्स, पूथ० स्बल । 
१०२-तु०--क्राउद्चाल्तर, पुर दु० १५५ प्र७ | 
१०३-सेनार (5८:50) ने महावस्तु का ३ जिलों ने सम्पादन किया या (पेरिस 
१८८२-९७ ) । अंग्रेजों अतवाद, जें० जें० शोन्स, जि० है, रप्डन, १९४९, 
जि० २, वही, १९५२; जि० ३ ७ 


ञ् 


३२६ छोंद्ध घमं के विकाप्त का इतिहास 


किया गया है। तीसरे भाग में महावग्ग के सद॒ज् संघ के प्रारम्भिक उदय का वर्णन 
है। क़िम्तु इस मुंछ विवरण सूत्र में विविध और बहु-संस्यक जातक, अवदानं जादि 
प्रतिविड्ध एवं प्रक्षिप्त मिछते हैं यहाँ त्तंक कि बहुधा मुठ सूत्र खोजता दृष्कर ही रहेता 
है। महावस्तु 'बोद्ध संस्कृत' अर्थात्‌ प्राकृत-प्रभाव से अ्प्ट संस्कृत में छिल्ला हुआ है ।* 
इसकी रचना समुपरवृहण एवं प्रज्ञेप के द्वारा अनेक शताब्दियों में सम्पन्न हुई। होरा- 
पाठकों तंबा हण और चीनी लिप्ियों के उल्लेल्न से घन्य की वर्तमान रूप में समाप्ति 
ग॒प्तकाऊोन सूचित होती है। किन्तु इसका प्रारम्भ कम-से-कम अधंसहल्लाब्दी पहले 
रखता होगा अनंक स्थलों में महावस्तु के सन्दर्म पालि त्रिपिटक के जत्वेन्त सन्निकट 
हैं, और मूछ परम्परा से अपना सम्पर्क प्रकट करते है ।'* यह उल्लेखनीस हैँ कि महा- 
वस्तु में दो शैलियों का भेद आविष्कृत किया गया है ।' जिससे भी महावस्तु का बेंशतः 
पाचीनत्व समित होता हैं| 

महाबस्तु को हीनयांते और महायान॑ के मच्य में पुल” बताया गया है बोधि- 
उत्वे और बुद्ध को छोकोत्तरता का सिद्धान्त इसमें स्पप्ट प्रतिपादित है ।*' अतोत और 
प्रत्युत्मज्ञ बुद्ों की कल्पनातीत संख्या वृद्धि में असंकोच भी माहायानिकता' का अदर्शन 
करता है, यधपि जनेक अतीत ब॒द्ों की सत्ता स्थविरवादियों ने भी स्वीकार की है, तया 
सर्वास्तिवादियों ने जनेक दुढ़ों की विभिष्न ज्षेषरों में समकालिक सत्ता सिद्धान्तित की है।'” 
घड़त्व-प्राप्ति के लिए बोधिसत्तों की दस भूमियों का उल्लेख महायान के जत्यन्त निकट 


१०४-डोद संस्कृत पर एजर्टन का कार्य उल्लेस्प है। 

१०५-तु०--विन्दरनित्स, ज़ि० २, पु० २४६-४७, हरप्रसाद क्ात्जी, जाइ० एच० 
क्यू० १९२५, सेनार, (छ०) महावस्तु । 

१०६-विन्दिग, दी कम्पोनित्सियांन देस महात्रस्तु, पूप्ते, ई० आर० ई० जि० ८, 
पु० ३२९, जोन्स (अनु०) महावस्तु में पालि-अभिसम्बन्ध बहुथा प्रदर्शित है । 

१०७-३१०--बिमल़ा चरन का, ए स्टडी आँव दि महावत्तु, कौयफा ए नोट 
इत्यादि, पु० ७ प्र० जहाँ ओह्देनबर्ग और विन्विश के विवेचन पर संक्षिप्त 
टिप्पणी हैं । 

8०८-पूर्ती, ईं० आार+० हैं० पुर्व॑० स्थछ ॥ 

१०९-बिशेषतः दर ०---जोन्‍्स [अनु०) महावस्तु जि० १, पृ० ११२-५ १, सेनार 
(सं०) भमहावस्तु; ज्ञि० है, पु० १४२-९३। 

१३%०--ं० जार७० ई० जि० ८, पु० ३२५६ ॥ 
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हैं।'” इस प्रसंग में यह कहा गया है कि बुद्धत्व के प्रात्रियों के लिए हो इस 'दशमूमिकर' 
करा उपदेश करना जाहिए। दूसरी ओर महावस्तु में अवक्तोकितेस्वर, अमिताभ, 
आदि का परिचय नहीं है सवा उसका कण्रासाहित्य एवं अमल सिद्धास्त हौसमात के 
अष्डल्ल के अन्तर्गत है।'" 

छलितविस्तर--ऊपर कहा जा त॒का है कि अपने को “पुत्य-सृत्र स्थापित करते 
हुए भी 'छछितविस्तर' मुल़तः सर्वास्तिवांदियों को बुद्ध-जीबनी थी ।” यह सम्मय है 
कि कभी इसका आधार भी प्राकृत-निवद्ध परम्परा थी। भ्राकहृत का प्रभाव ललित 
विस्तर' को पद्-गायाओं में स्पप्ट सलक्षित फिया जा सकता है। गच्च के ग्राचीनतर 
अंधों में भो इस प्रकार का प्रभाव अलदय नहीं है। मे अंध बहघा पालछि जिपिटक के 
प्राचीन अंशों से जाइचर्यंजनक सामज्जस्य प्रदर्शित करते हूँ ।”" ऐसा अनुमात दुकत 
भ्रतीत्त होता है कि पांछि और छलितविस्तर की प्रम्पराएँ किसी एक समान मुछ् को 
ऋणी हें । 

ललितबिस्तर का प्रारम्भ और उपसंहार स्पष्ट रूप से सहासातिक है। प़न्‍्ब के 
प्रारम्भ में ललितविस्तर नाम के वेपुल्य-सुन्त के उपदेश के लिए बुद्ध से सहलों भिक्कुओं 
और वोधिसत्त्वों की परिषद्‌ में नाना देवंताओों की अंम्पर्घना तथा मौन के द्वारा उत्का 
बुद्ध से स्वीकार वणित है। अन्त में छलछितविस्तर का माहात्म्म गान किया गया है । 
बीच में तुषित छोक से बोधिसत्त्व के बहुत विमरण्य के अतन्तर मातृ-गर्भ में अवतार से 
आारम्म कर सम्बोधि के अतत्तर धर्मचक प्रवर्तन तक का ब॒त्तान्त निरूपित किया गया 
है। प्राचीन विवरण से अधिकांश स्थलों में विशेषतः अभिनिष्कामण के अनन्तर मेल : 


१११-महावस्तु, जि० ३, पृ० ६४ प्र०, महावस्तु (अनु ० जोन्स) जलि० ६, पृ० ५३ 
प्रण, तु०--इत्त, महायात, पृ० २८६ प्र०, वहाँ इत दस अमियों को आ्य सूत्रियों 
से तुछना प्रदशित करने का पत्ल किया गया है। 

१६१२-महावस्तु, जि० १५१० १९३ बहों, (अनु० जोन्स), जि० १, पुं० १५१ | 

११३-वही, पृ० ३३०, तु०--जोन्‍्स, पूर्व, जि० १, भूमिका, पू० १३ प्र० ॥ 

११४-लक्तितबिस्तर, सम्पादित, राजेन्द्र छाल मित्र द्वारा, १८७७, (अशुद्ध संस्करण ); 
लेफमान हारा, १९०२, १९०८, प० चंदा द्वारा, १९५८ | 

११५-ववा० तु०--छक्तित ० , पृ० १८१-१८४, जौर मक्झिम (मा०), जि० १, 
पु० २९९-३०२ ॥ 


३२८ बोद्ध घर के विकास फा इतिहास 


लाते हुए भी जतेक नवीन उदभावनाएं की गयी हैं। “ दर्णत शैलो में एक व्यापक 


साहायानिक वु॑ल्य प्लंथवां विस्तार को प्रवत्ति देखी जा सकती है। 
महायानसूत---विस्तार और पत्चिय 


जैसा ऊपर देखा गया हैं, हीनयान का जागम जअपेज्लाकृत सीमित और प्रस्गिष्षित 
है तथा उसका स्थविरबादी संस्करण जपने मु रूप में प्रायः सम्पूर्णतया रक्षित है। 
महायात के पूत्रों श्ञर शास्त्रों का विपुल विस्तार इस समय काह-महिस्ना संस्कृत में 
अधिकांशत: उपलब्ध न होते हुए भी उसके जनेक संकेत प्राप्त होते है। अपने 
मूल रूप में अवशिष्ट महत्वपूर्ण माहायातिक सूत्रों और शास्त्रों को रुख्या दो 
दर्जन से विशेष अधिक नहीं है।"* कुछ ग्रन्थों का इघर चोनी अथवा तिब्बती अनु 


११६-सु०--क्ंक्तित, भुभिफा (वेद्य ), पु० १०, विन्टरनित्स, जि० १, पृू० २५१-५३॥ 
११७-मख्रूप में उपलब्ध मुल्य महाग्रान सूज--अ्रज्ञापारसिताएँ : इतत्ताहल़िका 
(अपूर्ण, सं० बिब०, इंन््र> १६०२-१४), 'धरल्बविदशतिताहलिका (अपूर्ण, 

सं० न० दत्त, ख़न्‍्दन, १६३४), अध्टसाहलिका (बिब्व० इन्द्र० १८८८ बोणि- 
हारा का “अभिमसमपालइकारालोक'' का संस्करण, टोकियों, १९३२ 

३४७ ), प्रशापारमिताहुदय (सं० संक्समुलर और नन्जियों, १८८४), सप्त- 
झतिका (सं० तुचि०, रोम, १९२३; सं० मसुदा, जें० टो० यू०, १९३०), 
बशसाहलिका (अपूर्ण, सं० कौनो, अऑस्लों, १९४१); अर्थश्तिफा (सं०७ 
लोइमान, स्त्रासब॒र्ग, १९१२: कफियोटों, १९१७), सुविक्रान्नविकामिपरि- 
पुच्छा प्रज्ञा० (सं०, मत्सुमोटों; सं० हिफाटां, १९५८); समाधिराज् (गिल- 

गित मसंनसकरिप्ट्स), आपंमंत्रेयव्याकरण (बरहीं, ज्ि० ४), वण्मच्छेदिका 
(प्ृं>०, सेक्समलर, १८८८; गिलणित मसंनस्किट्स, जि० ४, कलकत्ता, 
१९५९ ) ; सद्धमंपुण्डरोक ( पोटसंबर्ग, १९०८ घ्र० ); फठ्णापुण्रोक्ष ( कलकत्ता, 
१८५८); फारण्कब्यूहुं (कलकत्ता, १८७३); सुदाश्रतोव्यूह (ओक्सफोर्ड, 
१८८३); सुबंभरमास (कलकत्ता; १८९८; किसोटों, १९३१); राष्ट- 
पालपरिपुच्छा (पीट्सेशर्म, १९०१); काइश्ग्रपपरिंवर्त (सहित, ब्रांघाई, 
१९२९); लंकावतार (रियोंडों, १९२३); ददानूसिकसृत्र (पट़ेक्ट, 
५२६); 'गरण्यष्यह (प्लं० इजमि, ज्ोदानि विव्रविद्धयलप, किपोटो )। 

घत में उपलब्ध सज्य॑ सहापात शाक्ब->-नागाजन, मध्यमककारिका 
(प्रसन्नपत्रा के साथ सं, पीटलंबर्ग, १९०१ प्र०); मेश्रेघलाम, अधिसनया< 
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थादों से 'उद्घार' भी किया गया है।' दूसरी ओर 'शिक्षासमच्चय' में प्राय: १०० 
सूत-प्रस्यों से उद्धरण उपलब्ध होते हैं । महाव्युत्पत्ति में १०५ सूत्रों के सास संकौतित 


ह्कार (छेनितप्राड, १९२९, टोकियों, १९३२-३५), इसत पर हरिमंद का 
बालोफ, बड़ीदा, १९३२; असंग, भहायानसूत्रालंकार (पेरिस, १९०७); 
योगाबारभूमिशञात्त (अंशतः प्रकाशित, कलकत्ता, १९५७); बसुबन्ध, 
विज्ञप्तिमाजतासिद्धि (पेरिस, १९२५); दिश्नाग, स्यापप्रवेश् (घड़ौवा, 
१९३० ), पर्मकोर्ति, प्रमाणवातिक (इलाहाबाद, है९४४; पटना, १९५३: 
रोम, १९६० ), न्यायबिन्दु (चौख़म्बा सं० सी ०; पटना, १९५५); शान्ति- 
देव, बोधित्रयावतार (बिज० इन्द्र, १६०१-१४; दरभंगा, १९६०), शिक्षा- 
समुच्चय (पोट्सबगं, १९०२), शान्तिरक्षित, तत्त्वसंपह (कम्रलशीलछ को 
पंजिका के साथ, बढड़ोदा, १९२६) 

११८-यथा आपंदेव, चतुझातक (अपूर्ण, विध्यभारतों, १९३१; मल के कुछ अंग, 
मेम ० एशिवाटिक सो ० बं०, कलकत्ता, १९१४), चित्तविशुद्धिप्रकरण (पटेल, 


विज्वनारती ) । 
११९-श्िक्षासमुच्चय में उद्धत महायानसुत्रों को सुचो--- 
(१) अक्लम्रमतिसूत्र (१५) कर्माबरणविस्नुद्धिसृत्र 
(२) अज्भुलिमालिक (१६) कामापवाहक सुत्र 
(३) अध्याक्षयसंचोदनसूत्र (१७) कराश्यपपरिवत्त 
(४) अनन्तसुक्लल्िहरिधारणो (१८) क्षितिगनमंसूच 
(५) अपु्समुद्रातपरिवर्त (१९) गगनगज़सुत्र 
(मरत्र ?) 
(६) अपरराजाबबाइकद़तत्र (२०) गण्डब्यूह 
(3) अवलोकनासूत्र (२१) गोचरपरिशद्धिलृत्र 
(८) अवल्लोकितेव्वरविमोल्ल (२२) चअतुर्घमंकमृत्र 
(६) जआाकाक्षगर्भंसृत्र (२३) अन्द्रभ्दीपसूजच 
(१०) आमंसत्यकपरिबरत (सूत्र? ) (२४) छन्द्रोत्तराद्ारिकापरिषृच्छा 
(११) उच्रपरिपृच्छा था उद्रदत्त० (२५) चुन्वाघारणी 
(१२) उदयनघत्सराजपरिषच्छा (२६) अन्नहत्तोत्र ह 
(६१३) उपायकौदशल्यनूत्र (३७) ज्ञानबतीपशियतं 


(१४) उपालिषरिषच्छा न (२८) ज्ञानवंपुल्यसुज 


बोद घमं के विकास का इतिहास 


(२९) तथागतफ़ोशसृत्र 
(३०) तथागतगछासृत्र 
(३१) तथागतबिम्बपरिवत 
(२३२) भजिपस्तसमयराज 
(३३) जिस्कन्घक 

(३४) बक्मघर्मनृत्र 

(२५) इह्ामूमिकसूत्र 
(३६) दिव्यावदान 
(३७) चर्मसंगोतिसूत्र 
(३८) नारामणपरिपच्छा 
(३९) तिम्रतानियतावतारमव्ासृत्र 


(४३) प्रज्ञापारसिता--भहतो" 
अध्टलाहलिका, 

(४४) प्रप्नण्यान्तरायसूत्र 

(४५) बज्रज्ञान्तविनिद्रत्यप्रातिहाय्य सूत्र 

(४६) प्रातिमोज्ञ 

(४७) बृहत्कागरनागराजपरिपृष्छा 

(४८) बोधिचर्याबतार 

(४९) बोषिसत्वपिटक 

(५० ) बोघित्तत्त्व ग्रातिसोक्ष 

(५१) बुद्धपरिपृच्छा 

(५२) भगवतों 

(५१) 

(५४) 'द्गचरोप्रणिघानराज 

(५५) भिन्नप्रफोर्णक 

(५६) सेंबज्यगुर्केदूयप्रमसूत्र 





(५८) मम्झअ्रीविक्रोडिततृत्र 
(५९) मभहाकद्थापुष्डरीकसृत्र 
(६०) महामेष 

(६१) सबाबस्तु 

(६२) मारीची 

(६३) मालाप्िहताद 
(६४ ) संत्रेपोविमोक्ष 
(६५) रत्नकरण्डसुत्र 
(६६) रत्नकट 

(६७) रत्नचडसूच 

(६८) रात्तमेच 

(६९) रत्नराज्िसृत्र 
(७०) रत्नोक़्कापारणी 
(७१) राजांबवादकलूच 
(७२) राष्ट्रपालपरिपुच्छा 


(७३) रूद्भावतारसूत्र 
(७४) लल्ितिबित्तर 
(७५) छोकनायव्याकरण 
(७६) लोकोत्तरपरिवतं 
(७७) वज्च्छेदिका 

(७८) बम्ाध्यजपरिणामतरा 
(७९) बाचमोपासिकाबिमोस्त 
(८०) विद्याघरपिटंक 
(८१) विमलकौसिनि्देश 
(८२) बीरदत्तपरिषच्छा 
(८३) शाछिस्तम्बसूत्र 
(<४) श्रह्धमसूत्र 


(८५) अद्राबलाधानावतारणुद्ामृत्र 
(८६) आवकविनय हु 








म्रहायान का उद्गम और साहित्य पद 


है जिनमें अधिकांश महाघान के है।” पर महायान-साहित्य की वास्तविक विषुलत्ता 
चीतों और तिब्बती भिपिटकों तबा न्ीनी जौर तिब्बती यात्रियों एवं इतिहासकारों कौ 
कृियों को देखते से ही विदित होंती है । 


(८७) आऔमाछासिहनाइसृत्र (९३) सखर्बंधर्माप्रवत्तिनिदेद 
(८८) सद्धमंपुष्डरीकव (९४ ) पतंबणशणपरमन्त 
(८९) सद्धमस्मृस्पुपस्यान (९५) सागरमतिपरिपुच्छा 





(९०) सप्तमंथुनसंयुक्तपृत्र (९६) सिहपरिपुच्छ 
(६१) संसाधिराज (चन्क्रप्रदोष ) 
(९२) सर्वधर्मबंपुल्यसंगहनू ९८) हत्तिकक्यतृत्र 
-महाव्युत्पत्ति को सूजों में जिपिटक, सूत्र, अभिषर्म, विनय आदि नाम 
होनयान के झाहित्य का संकेत करते हेँ। स्पष्टतः होनलयानी ब्रन्यों को 
छोड़कर इत्त सूची में निम्नोज़्त घन्थराक्षि का परिचय दिया गया हैं-- 
इतसाहलिका प्रज्मापारभिता, पंचबिशतिसाहस्लिका प्रज्ञापारसिता, अस्ट- 
साहल्िका, सप्तशतिका प्रज्ञापारभिता, पंचशतिका प्रज्ञापारमिता, त्रिशतिका 
प्रज्ञापारभिता, अवतंसक, बोधिसत्वपिटक, लस्तिविस्तर, समाधिशज, 
पिता-पुत्र सम्ागल, छोोकोत्तरपरिकतंन, सद्वमंपंडरोक, गगनगंज, रत्नमेघ, 
लंकफकावतार, सुब्णप्रभात, विमलकीति निर्देश, गंडब्यह, घनव्यह, आकादा- 
गन, अक्षमितिनिदेश, उपायक्तौगल्य, घ्मसंगोति, सुविकांतविफामी, 
महाकरणापुण्डरीफ, रत्नकेतु, दशाभभिक, तंयागतसहाकरुणानिरदेश, हुम- 
किन्नरराजपरिपुच्छा, सूप, बुद्धभूसि, तवागताचित्यगह्मनिरदेश, 
शुरंगसनसमाधिनिदंश, सामस्नागराजपरिपच्छा, अज्ञातझज-कौकृत्य-विनोदत 
संबिनिर्मोंचन, बुद्धसंगीति, राष्ट्रपाकृब्परिपच्छा,  सर्वघर्माप्रवत्तिनिददेश, 
रुत्नचड़परिपच्छा, रत्तकट, महापात-प्रत्ाइ-प्रभावन, मड़ायानोपदेश, आर्य 
अह्यधिशेष-चिन्तापरिपच्छा,  परमायं-संबज्तिसत्य-निईंश,  मंजुओ-बिहार, 
महापरितिर्वाण, जवेबतं-चफ़, कर्म-विज्ंग, रत्तोल्का, गोचर-परिशद्ध, 
प्रशांतविनिद्चय-प्रातिहायं-निदंश,, तथागतोत्पत्षि-संनव-निदश, भवसंकांति, 
परमांघसं-विजप, संजश्ो-बदधक्षेत्र-गगणज्यहं, बोधिपक्ष-निर्देश, कर्मावरण- 
प्रतिप्रसरब्धि, त्रिस्कन्धक, सर्ववंदत्यसंग्रह, संघादसुत्र, तबागत-ज्ञानन्मव्रा- 
समाधि, वज्यमेर-शिखरकुटागारघारणों, « अमबतप्त-तागराज-परिपुच्छा, की 
सर्वजुद्धविषयावतारज्ञानालोकातंकार, बव्यासपरिपस्छा, सुबाहुपरिपच्छा 


क् 














३३२ बोड्ध धर्म के विकास का इतिहास 


तल्जियों के द्वारा संगृहीत चीनी विपिटक की सूची में सुद-पिटक अबवा सूज- 
कापड़ के अभ्यन्तर ५४१ महायान-सूत्रों का उल्ठेस है। में सृत्र सात चर्गों में बिमकतों 
हैं-- (१) पह्-ज्ों अबवा अज्ञापारंमितां, (२) पाजौ-बि, अबबा रत्तकट (3) 
लार्नच्न, अघवा महासक्निपात, (४) ह्वान्येंद, जथवा जवतंसक, (५) न्येयन्‌, जबंबा 
परिनिर्ताण, (६) वृलता-पुवाइ-चं-ई-चि, जबवबा इन पाँच वर्गों के वाहर विवि 
अनुदित सूज, (७) तन्‌-इ-चि, अयवा जन्प सकूद अनूदित सूप । पहले यर्ग में एकॉघिक 
प्रज्ञापारमिता सूत्र संगृहीत है, दूसरे में ४९ सूत्र हैं जिनसे वृहत्‌ सुखाबतौव्यह भी सम्सि- 
लित हैं, तीसरे में ऋद्धगर्भ, छ्षितिगर्म, जांकाशगर्भ जादि सत्र संकलित है, चौमे में 
अवतंसक भूत्र के दो अनुवाद तथा उप्के अमेक खण्ड पुयक्‌ रूप से उपलब्ध होते हैं, पाँचवें 
में परिनिर्वाण सम्बन्धी अनेक सूत्र है, छठे में सदमंपुण्डरीक, सुवर्गघ्रमात्न, छू लितविस्तर, 
लक्काबतार जादि सूत्र हैं, तथा सातब में श्रज्भम, महावैरीचन आदि सूषों का संपह है। 

तत्लियों की सूत्ती के विनगंणिटिक में उल्लिखित महायान ग्रंथों में सर्वाधिक सहत्व- 
झाली एक '्रह्मजालसूत्र' है जिसका दीषनिकाय के बहाजाल ते कोई सम्बन्ध हीं है। 
चीनी ब्रह्मचारसूज एक प्रकार से महायान का वितय है। नत्जियों को सूची में अभि- 
घर्मपिटक' के अन्तगंत महायात-य्नन्‍्थों में कागार्जत, असज्ज जादि के विरचित शास्त्र 
मंगृहीत हैं। कंजूर और तंजूर नाम के तिब्वती संग्रहों ने चीनो संग्रह से अनेक अंगों 


लिह-परिपुच्छा, सहासाहल्प्रमदंन, उद्रपरिपुल्छा, अद्धावलाघान, अंगुलि- 
मालोय, हस्तिकदय, अक्षयमति-परिषरच्छा, सहास्मृत्युपस्थान, द्ालिस्तस्न, 
मंत्रो-ब्याफरण, अभंपज्यनासबंदडपंप्रम, अंविनिइचय, महावलसुत्र, बोरदत्त- 
गृहपति-परिपृच्छा, रत्नकरंड्रक, विकुर्बाणराजपरिपुच्छा एवं ध्वजाप्रकेयूर। 
इनमें ९ ग्रन्थ विशेष रूप से पुजनोप माने जाते हैं । थे सब “चवंपुत्य 

सुत्न फहे जाते हें एवं इनके नाम इस ० अकाशला दो कक मान हलिका, 
प्रक्ापारणिता, सद्धमंपुष्डरोफ, सरूल्तितवित्तर, लंकावतार, सुवर्भ 
एडन्यूहू, तथायत्तगुहाक, स्माधिराज एवं दश्नमोज्वर | 

१२१-न्रो ० नन्जियो, ए कंदेलांग आँव दि चाइनोज्ञ रन्सफेशन आँव वि बुचित्द 
तिपिटक (ऑक्सफोर्ड, १८८३) ॥ 

१२२-कज्र में ११०८ तथा तंक्र में ३४५८ ग्रन्थ संगहोत हैं । इनके “हाइलो- 
ब्रेक” (:९५]०४:२६४।) पहले तिब्बत में अनेकज्र, लघा पोकिग में तैयार 
होते ये _कजूर तथा तजूर के पीकिग ततस्करण का सम्पृणण संग्रह पेर्सि और 
लोटानी विश्वविद्यालय, 'जापान, में उपलब्ध हैं। ओटानों विश्वविद्याछय 
ने इस संस्करण को विश्ात्ष पुस्तकराशि के रूप में मुद्रित कर दिया है। 
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में सादृजव हैं। प्रशापारमिता, सत्तक्ट जदतंसक, परिनिर्वाण आदि दोनों में उपकतब्य 
है, किन्तु तिब्वती संग्रह में चीनी को अपेक्षा प्राचीन सुत्र कम है, तन्त्र सवा व्यास्पा- 
साहित्म अधिक | 

ऊपर के विवेचन से तथा चीनी अन॒बादों की तिथिपों से प्रतोत होता है कि महा- 
थानसूत्रों का रचनाकालछ सामान्यतः पहली दाताब्दी ईसा-पुर्व से चौथी शताब्दी तक 
मानना चाहिए | ब्द्मपि बे सूत्र कहे जाते हैं तथापि शैछी में पुराणों के निकट हैं। 
ढिस्तार से प्रतिपादत एवं एक ही बात को बारवार दहराना इनकी विशेषता है। सत्र 
प्रकार को अतिझयोंकित मो इन ग्रन्यों में प्रचरमात्रा में सपलब्ध होती है। चहुघा दीच॑ 
समात्तों का प्रयोग भी आरप्त होता है। पिछले होतवान के पिटक का ज्ञान भी इतमें 
पुरस्कृत है। प्रायः हीनमानसम्मत नाना बसों कौ अपारमाधिकता का घोतन हो इन 


ग्रन्थों का लड्य हैं जिसके साथ शुन्यता का भ्रतिपादन एवं सुद्ध तथा ब्ोधितत्त्वों को 


अलोकिक्त महिमा का ह्यापन अभेद् रूप से जुड़ें हुए हूँ । 
प्रजापारमिता सत्र 

प्रज्ञापारमभिता च्रुत्रों के अतेक छोटे-बड़े संस्करण प्राप्त होते हैं और ये मदहायान 
शृत्रों में कदाचित्‌ सबसे प्राचीन है। इनमें शुत्पता का अनेकघा प्रतिप्रादन किया गया 
है। बद्ध एवं उनके क्रिसो शिष्य विशेषतः सुझृति के परस्पर संवाद के जाधार पर इस 
सूत्रों को रचना हुई है। इन सूत्रों की प्रात्रौनता का संकेत इससे उपलब्ध होता है कि 


नन्जियों के अनुसार १४८ हुँ७ के रूपमग हो छोकरक्ष ने दशसाहलिका प्रश्मापार-- 
मिता का चीनी में अनुवाद कर दिया था ।'" तागार्जुन के द्वारा प्रज्ञापारमिताशास्त्र की 


व्याल्या से भी इन सूत्रों की प्राचीतता सिद्ध होती है। नाग्रा्जने की व्यास्या पञ्च- 
विशति० की वतायी गयों है, किल्तु फदाचित्‌ अप्टसाहलिका की रही हो।* अष्ट- 
साहछिता प्रज्ञापारमिता में कहाँ गया है कि पारमिताजों का उपदेज्ञ करनेंवांके ये 
सूत्रांत तयागत के निर्बाण के अनत्तर दक्षिण में तंथा वहाँ से पूर्व की जोर प्रचारित होंगे 





१२३-चोतो, अनुवादों पर द०--ततन्मियो, पूर्व ०; बागची, छ कानों बुद्घीकआंज्ञीन, 
जि० (पेरिस, १९२७ १९६३८), विन्टरनित्स, पुबं०, बहुत्र । 
१२४-अष्डसाहुलिकां, दं>--5त्त, महायात, पु० २२३-२५; सु०--एक्थई कौन्ज, 
दि प्रज्ञापारंसिता लछिटरेचर (१९६०),«प० २६ ५६०-५४९॥ 
१२५-लामोत, छत्ेते, भूमिका; दत्त, वहीँ । 


ब३४ बौद्ध घर्म के दिफास फा इतिहास 


एवं पूर्व से उत्तर की ओर उनका प्रचार होगा ।* तलारानाथ के अनसार पज्मापारमिता 
का महाप्द्म के अतन्तर उड़ीसा (ओडिविश) में आविर्भाव हुआ ।'” पृवंशलीयों की 
प्राकृत प्रज्ञा का ऊपर उल्लेल्न किया जा चका है ।  इवांच्चांग ने वारह विभिन्न प्रज्ञापा र- 


है। ऊपर कहा जा चुका है कि चीनी पिपिटक के पहले वर्ग में विभिन्न प्रशापारमिताएँ 
सद्निविष्ट है। कजूर में नी शतसाहम्निका, पंचविशति साहलिका, अंपष्टादशसाहलिका 
दशसाहल्िका, जष्टसाहलििका, जपष्टशतिका, सप्तवात्तिका, पंचशतिका, बज्च्छेदिका, 
ज्ल्पातरा एवं एकाफ्नरी प्रमापारमिता का संग्रह हैं। संत्कृत में झतसाहल्िका, पंच 
विशत्ति, अप्टसाहब्रिका, सार्धपट्टिसाहखिका, सप्तशतिका, वज्यच्छेदिका, अल्पाक्षरां, 
एबं प्रज्ञापारमिताहुदय-सूत्र उपलब्ध होते हैं।'* बह प्रायः स्वीकृत किया जाता है कि 
इन सब में अप्टसाहल्लिका प्रज्ञापारमिता प्राच्रीततम है। तारानाथं के अनुसार इसका 
पहुके मंजुओी ने प्रचार किया।'” इसो के विस्तार एवं प्षक्षेप के हारा विपुरूतर एवं 
अल्पतर प्रत्ञापारमितासूत्रों की उत्पत्ति मानती चाहिए |" प्म्प्ोगकाय एवं भूमियों 


१२६-अष्टसाहलिफा, पु० २२५-- इसे छल पुनः श्ारिषुत्ञ घदपारसिताप्रति- 
संयफ्ताः सुधार तस्पात्यदेत दक्षिणापथे प्रचरिष्यच्ति दक्षिणापचांत 
पुनरेब् बर्तत्पां प्रचरिष्यन्ति बर्तन्या: पुनठत्तरापये प्रचरिध्यन्ति 
इसके विपरीत नागार्जुत के महाप्रज्ञापारमिताशास्त्र के अनस्तार बद्ध में 
प्रज्ञापार॒मिता का पूर्व में अर्थात मगध में उपदेश फिया, उनके निर्चाण के 
अनत्तर भ्रज्ञा० ने दक्षिणापत्र का जवछम्बन किया, बहाँ से उस्तकों पद्चिचिम 
यात्रा सम्पन्न हुई, तथा अन्ततः बुद्धान्व को पञ्चआती होने पर प्रज्ञा० उत्तरा- 
प्च पहुँची --॥ ० --लामात लजतले, ज़ि० हैं, पृ७ रह | 

१२७-ताराताघ, पु० ५८ लोधान्तिकों के अनुसार पद अध्टसाहज़िका प्रज्ञापार- 
मिता थो (वहों)॥ 

१२८-व्भ ०--क्ौन्ज, पर्व, पु० ९॥ 

१२६-श्रश्ञापारप्तिता सम्बन्धों साहित्य का बिस्तुत लिवेश--कौन्स, पुरं० पु७ 
॥9७-११७ | 

है३०-सारानायब, वहां | 

१३१-लअन्य मत (क) धुकत प्रज्ाप्नारणिता के संक्षेप के द्वारा अल्पतर प्रज्ञाओं को 

उत्पत्ति, गया नेपाली परम्परा जो मूल प्रज्ञापारसिता को सवा ताज 


र् 





सहायात का उद्गम और साहित्य ३३५ 
के विषय में मौन भी आप्ट्साहल्िका को शत७ और पंचविद्यवति० से प्राचीन छिद्ध 
करसा है [१ हे 

क्षष्टसाहलिका में ३२ परिवर्त अग्रवा बिवत हैं। गृक्नरूंट पर्वत पर विहार 
करते हुए भगवान्‌ बुद्ध के अनुभाव से स्वविर सुभूति को मह्वाप्नज्ञापारसिता का 
प्रतिभान हुआ और उन्होंने शारिपुत्र को एक अदमुत सर्वेसंहारी मायाबाद एवं 
बद्यवाद का उपदेज्ञ किया जिसमें समस्त सूत्र का सार संगृहीत है। परंमार्थतः सभी 
कुछ द॒न्य है। प्रज्ञापारमिता' एवं 'बोधिसत्त्व इन प्ब्दों का भो कोई वास्तविक 
अर्थ नहीं हैं। भावना करने वाला क्षित्त स्वयं अचित्त एवं भास्वर है। निविकारता 
गाय निविकल्पता ही अच्ित्तता है” । कोई भी 'घर्म --अशापारमिता तक--स्वभाव* 
संयुक्त नहीं हैं। स्वमाव मी निःस्वमाव है। अविद्यमान धर्मों की विद्यमाततयां प्रतोति 
हीं अविद्या है। न महायान और न बुद्ध वास्तविक है। सं घर्मो का अनुत्याद और 
अह्वत ही सत्य हैं। जतएवं सभी पर्मो में अनिभ्रय ही अज्ञापारसिता का मम हैं। 

शतप्ताह॒छ्लिका में ७२ परिवर्त हैं। इसका भी गृप्नकठ में तबागत की सत्ता से 
प्रारम्भ होता है। किन्तु अष्टसाहल्लिका की अपेक्षा इसमें अतिशयोक्ति और वर्गाइयता 
अत्यधिक है। अधिकांश में अध्टसाहलिका का विस्तार होते हुए मी इसमें कुछ नवीन . 
विकास द्रष्टव्य है। पंचविशतिसाहुसिका अपने मूक रूप में छुप्त हो चुको है, किन्तु 
मैचेयताय ने इसका सार 'अभिससयाज्॑कार में संगृहीत किया षा एंवं पीछे अभितमपा- 
स्ेकार' के अनुसार संशोधित एक संस्करण पंचविज्ञति० का प्रस्तुत हुआ था” | यह 
'संशोधित' संस्करण मृ रूप में उपक्ध है। अष्टाइशसाहलिका एवं दक्ष० सी मूल 
रूप में रप्त हैं। वच्यच्छेविकां उपलब्ध है और स्वल्पाकार है। इससे कहा गया हैं--- 

योप्सौं तथागतेन घर्मों+भिसम्वज्धो देशितः अग्राप्ः सोप्तभिजाप्य: न स घर्मोतराघर्म: 


इलोंकों का बताती है (5०--वथिन्टरनित्स, ज़ि० २, पु० हे १४) (स्तर) 
अपवा संक्षेप मक्त प्रजापारणिता के संमुपदंहण से विपुरतर भ्रज्ञाज्ों का 
ज्ञाविभांव तथा तुचि, सप्तशतिकां , भूमिका । तु०--मत्सुनोटो, डो प्रज्ञा 
पारमिता छितेरातृर, कौन्स, पूर्व ०, पृ० १७-१८, दत्त, महायान, ३२८-३२॥ 

१३२-सम्तचित विवेचन द्वर०--दत्त ० प्रूजें०पृू०, ३२२५७--< | 

१३३-अध्ट 6०, पू० ४-६; तु०--क्षत ०, पु७ हेप७ | 

१३४-हरिलदर जयवा सिहनलब्र के द्वारा धर्मपाछ के समय में---॥ ०--तारानाब, 
पृ० २१९; तु०--उदोन, जि० २, पृ० १५६-६०। 

१३५-पिल्गित मेनस्करिप्ट्स, शि० हे, पृ० १४६॥। 





३३६ बीद्ध धर के विकास का इतिहात | 


अंवतंसकतूत्र के नाम मे चीनी त्रिपिटक और 'कंजूर' में विपुल्लाकार सच उपछसत्य 
होते हैं। चीनी विपिटक में अवतंस्फसुत्र तोन शांख्राजों में सिक्तता हैं जो कि 
ऋमप्ा: ८०,६० और ४० चीती जित्दों मं सम्पन्न है। पहली दो शाजाओं के संस्कृत 
मूल अप्राप्य हैं। तीसरी को गण्डव्यह्-महायानसूत' का जनबवाद बताया गग्रा है। 
बुदोन के अनुसार अवतंसक में मुंछतः १००,७०० अध्याय बे जिनमें से कंवछ ४० जोष 
रहे | गर्डव्यहमहायानसूत्र में सघत साम के कमार का दोधिसत्व मंजशी की 
भेरणासे सम्वोधि की क्लोज में परिश्रमण बणित किया गया है| ज़न्त में समस्तमंद्र 
ब्रयवा अभिताभ ब॒द्ध की क्पा से उसकी रूब्यपूत्ति होती है। 

ग्रह स्मरणीम हैं कि इल सूत्रों के आधार पर ही चीन में 'अवतंसक' एड 
जापान में केन्यान सम्प्रदाय प्रवृत्त हुए जिनमें मंजुधी का विद्येष महत्व है। तथागत 
को सागरमुद्रा से जवतंसक-सिद्धान्त का जत्म माना जाता है। अनुझत्या इस सिद्धान्त 
का उपदेश भगवान्‌ बुद्ध ने सम्बोधि के समतन्तर ही दिया था, किन्तु उस समग्र छोगे 
उसे समझ नहीं पापे । घर्मकाय, घर्मतथता अथवा बुद्धस्वनाल् को हो परमार्घ माता 
गया हैं। सब धर्मों में व्यायहारिक नानात्व, किन्तु सम्भेद होते हुए भी पारमाधिफ 
समता है। इस प्रिद्धान्त कों बोगाचार का एक विकास मानना चाहिए । 

दशाभूमिकन्सूज अयवा दशाभूसीइंवर-सृत्र मी कभी-कर्मी शक्तंसक का अंग माना 
जाता है। इसमे बोधिसत्व वज्यगर्म केह्वारा बुद्धस्वप्राप्ति को भूमियों अथवा बवस्वाजों 
का उपदेश किया गया हैं। यह स्मरणीय है कि महावस्तु एवं बातसाहल्िका में 
भी भूमि-विवरण मिलता है, किन्तु यहाँ अधिक विक्रसित और परिष्कृत है। इस 
लूब का आजचानतम चीनी अनुवाद घमरक्ष के द्वारा २ए७ ह० में हुआ या । 
. आती और तिज्वतो ब्रिपिंटकों में रत्नक्द' नाम में ४ सूत्रों फा संग्रह उपलब्ध 
होता हैं। ताटानाग्न के अतुखार “स्नक्ट-परमं-पर्याप' का कनिष्क के पुत्र के समय में 
आबिभांद हुआ एवं उसमे॑ १००० क्ाण्ड ये" अस्तंग तथा शान्तिदेव के दारा रत्तकट' 


१३६-चुंदोन, जि० रू पृ० १६९१ 
१२७-मुजुक्ति जौर इज॒सि (सं७ ), गष्डय्यह्सूत (नवीन संशोधित संस्करण), उदा० 
आइस्मिक गांधाएं, ६-७; तु०»--दिव्याबदास--सुघन कुंसारावदान । 
१३८-तारानाब, पृ० ६३ । 


ब्र 


कि 


नहायात का उदगम और भसाहित्य क्३७ 


कै छदधरण प्राप्त द्ोते है ५ । धदोत के अनुसार “रत्तकूट' कै मुलतः है० ७; ००० अध्याथ 
थें जिनमें से केवल ४९ शेप है!” । (बुहत) सुल्लावतोच्पुह, अक्षोन्य-ब्यह; संजुभ्ी- 
बुदध-अजना[णभ-ब्यह । बोचिप्तत्व-पिटक, पिता-पुत्र-समाणम, कराहयपन्परिवतले, तमा 
“शाष्ट्रपाकू-परिपृच्छा, उदप्रपरिपृच्छा, अक्षयमतिपरिपच्छा” जादि जनेक पंच्छाएँ' 
'रत्नकूट' में सगहोत हैं। ऐसा अतीत होता है कि मूलतः रत्नकट नाम का एक परम 
पर्याय-विशेष था, कालान्तर में बहो नाम एक सूत्र-संग्रत पर सकान्‍त कर दिया गया। 
कदालित्‌ काइप्रपपरिवर्त ही मूछ रत्नकूट था” । ज्ौतो में एक जल्पाकार रत्तकड़- 
झुत्र भी है जिसमें रत्तक्ट्समाधि का विवरण है । 
संस्कृत मे सुझ्ाकतो-ख्यहु के ताम से दो ग्रत्व उपलब्ध होते हैं, एक बुहत और एक 
संक्षिप्स”। बोनो में अभिताभ बद्ध का गणगान है, किन्तु बहत्‌-सुखावती में कम जा 
महत्त्व जल्लुज्ण है जब कि संक्षिप्त सुलावती में म॒ुत्यु के समय अमित का नाम-चिन्तत- 
साव बदतर में उपपत्ति के स्लिएं पर्याप्त समझा गया है'”। बहत-सुक्काबतों का 
प्राचीसतम चीतो अनुवाद ई० (४७-८६ के बीज सम्पन्न हुआ या। संक्षिप्त-सुन्नाजतों 
का प्राक्षीततम अनुवाद कुमारजीव ने ४०२ ई० में किया बा । ऐसा प्रतीत होता है कि 
सुखावती-च्यह को अमितायतप्तसुत्र' जयवा अमितायब्यह-सृत्र भी कहा जाता था । 
ये सूज जापान के जोड़ो अबबा जीनो जि एवं छ्ित' सम्प्रदाय के प्रघान ग्न्न हैं। 
इस सम्प्रदाय के बिब्बास के अनुसार तवागत ने बुल्लाबतों व्यूह का कोक में प्रकाश 
अपने परितिर्याण के कुछ ही पहले किया था | काइयप-परिवत अंगतः अंगुत्तर-निकाय 
की याद दिलाता हैं। अन्मत्र वोधिसत्त्यों के गुणों का तिरूपण है तथा घन्मता कौ नाना 
उपगाजों से स्रमज्ञाया गया है। उप्रपरिषृ्छा का ६८६ ई० में चीनी अनुवाद हो 
गया था। राष्ट्रपालपरिपच्छा का अनुवाद इं० ५८९ तथा ई० ६५२ के बौच हुआ । 


१३९-सृत्रालंकार, पु० १६५, शिक्षा; प० ५२, ५४ इत्यादि। 

१४७-अबोन, बहों | 

१४ १-फोन-उतेठ होत्स्ताइन के हारा मूस किन्तु लण्डित रूप में प्नपादित, क्षंपराई, 
१९२६ | 

१४२-बोलों मैपसमलर द्वारा सन्पादित (एनेक्व्रॉटा आत््स्तोनियस्सिया, आर्दन 
त्तोरित, जि> है, भा० २, १८८३)॥। *« 

१४३-सुजादतोब्यह, पृ० शै४-२१॥ » 
प्र रण 


३३८ बोद्ध घर्म के विकास फा इतिहात्त 


इसम अनंक जातक़-कयाजों के उल्लेल्न के अतिरिक्त तत्कालीन पामिक्त क्लास का सजीव 
बिधबण किया गया हैं। 
सुल्लावती-म्यूह और अमितामसुध्यानन्सूत्र में” कुछ ब॒द्ध जमिताभ के साथ बोधि- 
सत्त्व अबलोकितेदवर का गुण-की्तत किग्रा गया है। अनुवाद-मात्र-रक्षित अक्षोस्य- 
आह में अक्षीन्म बुद्ध के क्षेत्र का विवरण हैं। कारण्डव्यहु में" अवलोकितेश्वर की 
महिमा का विस्तार है । कारण्डब्यूह अबवा अबलोकितेज्वरनाण-कारण्ड-व्यूह का एक 
आहोनतेर गद्यममय रूग है तगा दूसरा अपेक्षाकृत उत्तरकालछीन परश्ममय रुप हैं। 
धच्चात्मक कारण्डव्यूह में एक प्रकार का ईश्वरवाद वर्णित है क्योंकि उसमें आदिवद 
को ही ध्यात के द्वारा जगत्खष्टा कहा गया है” । आदिबुद्ध से ही अवछोकितेदवर का 
आविर्भाव हुजा तबा अवछोकितेश्वर की देह से देवताओं का । गद्यात्मक कारण्डव्यंह 
में आदिव॒ुद्ध का उल्लेख नहीं है। यहाँ अवछोकितेश्वर कौ करुणा का प्रभत विस्तार 
हैं। उनकी कृपा से ज़वोधि नरक का दिव्य रूपान्तर हो जाता है तथा प्रेम मख-प्यात्त 
से मकत हो जाते है । अवंछो फितेश्वर पाक्षरी विद्या-<* मणिपश्े हु--को धारण करते हैं। 
करुणापुष्डरीक नास का” सूत्र भी गहाँ उल्लेस्य हैं जिसमें पद्मोत्तर बुद्ध के पद्म 
नामक क्लोक का पर्णन है। जवेलोकितेशवर को महिमा श्रंगमसूत्र ( नंजियों 
संल्या २९९) में भी देखो जा सकती है। योगाचार की वृष्टि से यह बहुत महत्त्वपूर्ण 
हैं। इसका निदान अंशतः झाइुलकर्णाबदात के ल़दुग है। प्रवम अध्याय में सुकराती 
इंग के प्रशनोत्तर के द्वारा प्रमास्वर और विमल चित्त की पारमाशथिकतता का प्रतिपादन 
है। वहीं तथागतगर्म अचबा आलयविज्ञाम है जिससे पंरिकल्पित आवरण के दारा 
संग्रार की प्रवत्ति होती है। कहा जाता है कि सुवर्णप्रमाससृत्र' का चीत में काश्यप 
मातंग ने मिम-तति (६० ५८-७५] के गासन-काल में व्याक्यान किया था। घमरख 
ने इसका चीनी अनुवाद ४६१२-२६ इई० में प्रस्तुत किया जो संस्क्रत मूल के सदझा हैं। 
ईु० ७०३ में इ-चिंग ने मारत से आनीत सूछ का ३१ परिवतों में जनवाद किया जब कि 
अमेरक्ष के जनुवाद में १८ पर्वत हैं। इस सूत्र के खोतनी और उद्गर अनुवादों का पता 





हैड४-3०--एस० बो० ई० जि० ४९, साग २ | 
१४५-सं० सत्पश्ञत सामश्रमों, कलकत्ता, १८७३) 
५४६-तु०--सुत्रालकार, ९, ७७॥ 
(ै४७-प्रकाजशित, कलकत्ता, १८९८। 

हैं ४८-सं० इजुपि, कियोटो, १९३१॥ , 


चलता है। सद्धमंपुण्डरोक तथा प्रज्ञापारणिता का सुबर्णप्रभास के वर्तमान रूप पर 
प्रभाव स्पष्ट है। तिदानपरिषंत को छोड़ कर पहले छः परिवतत ही कदाचित मौछिक 
हैं। सर्पपमात्र भी बुद्ध घातु जसम्भव कही गयी है क्योंकि तथागत कौ धर्मेकाय ऋसर 
है और छोक में कैवछ उतकी निमितकाय का परिनिबाँण देखा जाता है” | 

पोगाचार के किए रूंकावतारसूत्र अत्यन्त महत्वपूर्ण है। गुप्तों के उल्लेल्न के 
कारण अपने बतंमाल रूप में यह सूत्र चतुर्थ झताब्दी के पूर्व का नहीं हो सकता । ४४३ 
ई० में इसका पहला जीती अनुवाद हुआ था जिसमें प्रबम; नवम जौर दहक्मम परिवत्ते 
उपलब्ध नहीं होते । नवम घारणीपरिवर्त है, दशम सगाधक, जिसमें ८०० में अधिक 
स्लो है। स्पष्ट ही ये अंग मूल सूत्र के अम्यन्तर नहीं थे। सूत्र का दा निक कलेवर 
दूसरे से सातवें परिव्त तक विश्येष रूप से बिस्तुत है। पाँचवाँ और सातवाँ पर्वत 
अव्पाकार हैं, चौथे में वोधिसत्त्यभूमियों की चर्चा है। फलतः दूसरा, तीसरा मौर 
छरठाँ परिवतं ही ग्रन्व के मुख्य भाग हैं। इस मुल्यांत को असंगं और वसुबन्च॒ के 
पूर्व का मानता चाहिए। इस प्रकार कूंकाबतार की रचना को दूसरी से पाँचवों 
झताब्दियों के अन्तराल में रखना चाहिए । ग्रह उल्लेख्य है कि इस सूत्र में तवागतगर्म 
के सिद्धान्त को भी एक भ्रकार का उपायकौजल ही कहा हैं। सव कुछ प्रतिभासात्मक 
अयवा विकल्पात्मक ज्ातन्तिमात है, केवल तिराभास एवं निविकल्प चित्त ही 
सत्य हैं, ग्रही लंकावतार का मुख्य प्रतिपाथ है । 

समाधिराज अथवा चन्द्रप्रवोपयूत्र का आशय सदुश है। इसमें सर्वघर्ंसमता 
का सर्वप्रथम अनुवाद कदाचित्‌ अन-शिकाजो ने ई० १४८ में किया था। इसमें तोन 
संग्रीतियों का उल्लेख भी मिलता हैं। 

महायानसूत्रों में एक ओर शुन्यता के प्रतिपादन के द्वारा विशुद्ध निविकल्पज्ञान का 
उपदेश किया गया है; दूसरों ओर, ब॒द्ध की महिमा और करुणा के प्रतिपादन के द्वारा 
भक्षित उपदिष्ट है| दूसरी कोटि में सुख्तावतीब्यह कारण्डब्यह आदि सूत्र अन्तर्गत हैं । 
इनमें सर्वाधिक महत्त्व सद्धसंपुण्डरीोकसज्र फा है। इसमें मद्य और गायाएँ मिक्के-जुले 
रूप में उपलब्ध हैं। प्राग्रः गाधाजों की भाषा प्राजोनतर प्रतीत होती है और सम्मबंतः 
पघानसुत्त अबवा पव्वज्जसुत्त के समान मूल सपद्॒ंपुण्डरोक गायामय रहा हो खिसमें 
व्यास्पा के रूप में गद्य का समावेश और वृद्धि कल्पनोय है। २१ थे ते २६ बे परिव्ते 
तक अपक्षाकृत्त परवत्तों माग प्रतीत होता है जिसमें गायाएँ बहुत फस मिछतो हैं। 


१४९-सुवणप्रभात्त, पुृ० १३-८४ । 


मा बोद्ध चम के विकास का इतिहास 


मागार्जन ते इस सूत्र का उल्लेख किया है तथा २९३ ई० में इसका चौती अनुवाद हुआ 
घथा। इसका रचनाकार सम्मबतः ईसबी सत्‌ के जारम्प के तिकट मानना चाहिए। 
पाष्डुलिप्रियों और चीती जनुवादों को देखने से सूझता है कि कदाजित इस सूत्र को दो 
शाज्ाएँ थ्री जिनमे एक नपेक्षाकृत स्वल्पाकार थी । 

लिद्ानपरिवर्त में संड्धमें० को वैपुल्यमूचराज कहा गया हैं। उपायक्रोशकू में 
कलब्ना हैं कि आपाततः तीन बात हैं जबकि जन्ततः एक बुद्धपान हो मानना चाहिए | 
भ्रावक्र और प्रत्येक दुद्ध तयागत का जाशय ठीक समझने के अधिकारी नहीं हैं, बतएव 
उनके लिए निर्वाण का मार्ग प्रदरश्त किया गया । अनेक परिवर्तों में इसका विस्तार 
गव॑ उदाहरण दिये गये हैं। मार्गमेंद वास्तबिक नहीं, उपायमात्र है, हीसबरान का रूग्य 
है एक विश्लाममात्र | 


अंच्याय ९ 
बद्ध और बोधिसत्त्व का रूपान्तर 
बुद्ध की विभृति--त्रिकायवाद का वास्तविक मूल 


नगवाह ब॒द्ध के समसामंग्रिक उन्हें मरणप्र्मा मनप्य हीं मानते थे । उनके शिष्य 
उन्हें सिद्ध, बुद, महापुस्थ समझते हुए भी उनके जन्म, शैशव, दार-्गस्ग्रिह, सन्ता- 
नॉत्पत्ति, रोग, जरा एवं मरण को जन्म मनुण्यों के सदृश जौर वास्तविक मालते थे । 
जन्म से मरण तक ये सब्र धर्म भौतिक देह के तियत अनुवन्धी हैं। भौतिक देह कर्म- 
जन्य हैं, कर्ममय हैं--गह उपनिषद्ों में, प्राचोत बौद्धों में तथा अन्य परिव्राजकों में 
अन्यप्गत था। शाक्यमुनि के अन्तिम जन्म के पहले अनादि संसार-प्रवाह में उतके 
अंसंख्य पृर्व-जन्म स्वीकार करने होंगे। इन पृर्वजन्मों के कर्म ने ती ऊरहे अन्तिम जन्म 
की साथना के योग्य देह प्रदान की जो महापुरुषों के लक्षणों से समन्वित थी। सम्बोधि 
में अशोष कर्मवीजों के दग्व हो जाने से 'परिनिर्वाण' के साथ ही देह से उनकी अत्वन्त- 
'निवत्ति सम्पन्न ही गयी । 

तथागत के मूल झिण्यों में एवं स्पविरवादियों में यही चारणा प्रचलित रहो हैं । 
किल्तु इसमे जनेक कारणों से सन्देह का उत्पन्न होता स्वाभाविक था। संसार्वादियों 
में प्राय! भौतिक देह के अतिरिक्त एक जमौतिक जीव॑ जथवां आत्मा स्वीकार किया 
जाता था। इस जीव अंघवा आत्मा के ही देह से संयोग जवबा वियोग होने पर जन्म, 
मुत्यु जयवा मोज निष्पन्न होते हैँ। बुद्ध-नचन में आत्मन्सत्ता मौचल-कबलित है। अतः 
देह का प्रतियोगी तत्व चित्त ही माना जाता बा । ऐसी स्थिति में वह प्रश्न उठला स्वाना- 
बिक था क्िि निवाण में देह जौर कित्त-सन्तति का अत्वन्त निरोध होने पर कया शेप रहता 
है? कुछ शेष रहता है, यह निड्चिचत है क्योकि तमागत ने उच्छेदवाद का सरुपष्ट निर्षण 
किया था। प्ररिनिर्वाण के अनन्तर यदि तवागंत की सत्ता अवर्शनोय है तो परमार्येतः 
जोवन-काल में भी बेसी ही मानना ग॒कत होगा। देहात्मक उपाधि ते निदिष्ट सत्ता 
अ्रशप्तिमाच, संवतिसानत्र है। तथागत की प्रातिभासिक सत्ता छोकजत काय-चित्त- 
प्रतियय॒क्त है, उतकी पारमाथिक सत्ता जवर्णनीप है। पहले मह कहा जा चका है कि 
इस पारमाबिक सत्ता के स्वरूप का मूल बुड़वाणी में कुछ-कुछ बैसा ही संकेत है जता 


३४२ धोद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


उपनियदों के अद्व॑तंपरक वचनों में आत्मा अथवा ब्रह्म का। सम्बोधि अचबा निर्याण 
में इताश्रित तक अबवा बाणो जवगाहन नहौं करती । इसो कारण सम्बद्ध को 'ब्रह्ममृत' 
'धमंभृत , तथा 'घमंकास कहा गया है। प्तम्बोधि में 'धर्म' की हो अधिंगति होतो है । 
'धर्म हीं बुद्ध का वास्तविक स्वरूप, वास्तविक बुद्ध हैं। प्रकारान्तर से इसे ईतातीत 
चित्त अबवा विज्ञान कहा जा सकता है--अप्रतिष्ठित', 'विरंत्कारगत, ” “अनन्त, 
'सर्वत-प्रम॑ | इसे सम्बोधि अथवा प्रज्ञा से भिन्न नहीं किया जा सकता | बुद्ध के 
सम्बोधिसार पारमाथिक स्वरूप को दृष्टि में रखते हुए उन्हें मनुष्य अंथवा देवता 
मार अथवा ब्रह्मा सदसे विजक्षण मानना चाहिए। ये सब ब्िलोकों के जन्तःपतित हैं, 
बुद्ध तदुत्तीणं। यही घारणा महायान में बुद्ध की 'स्वाभाविक-काय' अबवा 'वर्म-कार्य' 
का आाचीत आचार है। वेदान्त के निविश्वेष सद्ूप तिर्गुण ब्रह्म अबबा निविशेष चिद्रप 
मात्म-तत्त्व से इसका दृष्टिमद एवं साधन-मेंद के कारण प्रतिपत्तिमेद होते हुए भी 
पारमाथिक अमेद है। 
प्राचीन काल से ही योगियों में यह परम्परा प्रचलित रही है कि योगाम्यास से नाता 
सिद्धियों का छात्र होता है जिनमें भौतिक देह का रूपान्तर एक विशेय स्थान रखता है । 
वैताध्बतरोपनियद्‌ में कहा गया है त तत्प रोगो न जरा न मृत्य/--प्राप्तस्य मोगा- 
स्तिमयं शरीरम्‌ ।” इस अकार की स्ोगार्लिमय' ख्द्रदा 'सिद्ध' देह को साधारण 
पायिव देह कंसे माना जाय ? जो योगी यथवेप्ट रूप धारण कर सकता है, गरणेष्ट जन्म- 
ग्रहण कर सकता है, जरा-मरण का बर्जन कर सकता है, यहाँ तक कि देहान्तर का 
यर्येष्ट निर्माण कर सकता है, उत्तकी अपनी जजर, जमर, इच्छानुरूप देह को ऐश्ब्े- 
सम्पत्ति अथवा शक्त्तिमात्र के अतिरिक्त और क्या कहा जा सकता है यही एंक्वर्य- 
विश्वह महाग्रान में सम्भोग-काय के नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस रूप में बुद्ध ईश्वर-तुल्य 
प्रतीत होते है । 
साधकों और सिद्धों के जीवतचरित के पर्याल्नोचन से यह निस्सन्‍्देह प्रतोत होता 
है कि उनमें वराग्य, शान्ति, जबबा झुद्धि समान रूप से होते हुए मी ज्ञान और ऐश्वर्य 
में मेंद बना रहता है। इस कारण जहाँ अहत्‌ और बुद्ध का भेंद करना स्वामाविक भा 
वहीं यह प्रइतन भी अनिवाय या कि क्या बुद्ध-सद्श ऐड्वर्यश्वाली महापुरुष को कमी 
भी वस्तुतः अज्ञाती अथवा असमर्थ माना जा सकता है? क्या यह मानना ठीक नहीं 
होगा कि उनका छोक-जीवन केवल अनुग्रह के छिए प्रकाशित एक प्रकार कौ लौलामात 
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है! प्रदि कोई मनुष्य साथना के द्वारा ईवरत्व प्राप्त करता देला जाता है तया अनेक 
अन्य मतृप्य जापाततः उत्तों साथना से समान फू नहीं प्राप्त करते, तो यह मानना 
उचित होगा कि बह मनुष्य वस्तुतः ईइवर' का हो 'बजतार' है। ईड्वर' हो जपनी 
माया अधन्ा अचित्त्य-सक्ति से छोक में अचतीर्ण होते हैं. तथा छोकसंग्रह के लिए 
'कर्म करते हैं। छौकिक बुद्ध को भी ऐश्व्यशाली अलौकिक बुद्ध का जवतार' अथवा 
निर्माण मानता चाहिए । बौद़ों के तिर्माण-काय क्रो ही योगदशंत में निर्माण- 
चित्त कहा गया है । बाहर से कार्यत्रत्‌ प्रतीत होते हुए भी यह वच्तुतः चित्त ही है । 
कर्मजन्य न होने के कारण शुद्ध और अज्जान्त उपदेश का माध्यम यही हो सकता है। 
कपिल ने इसी के सहारे पञ्चशिस को उपदेश किया था| एक प्राचीन बोद सन्दर्भ 
में भी मतोमपय काय के द्वारा साक्षात्‌ उपदेश का उल्लेख है। 

इस प्रकार यह देखा जा सकता हैं कि तघामत का अहय-ज्ञान और अलौकिक योग 
बंल ही महायान के 'विकाय---अ्रमंकाय, सम्मोगकाय, तथा निर्माणकाय--कां 
वास्ततिक मृल हैं। इन तील कामों की तुलना क्रमञञः बहा, ईश्वर तथा अंवतार' 
से की जा सकती हैं। 

रूपकाय जौर धर्मककाय--हीतयानी रुम्प्रदायों में तथा प्रारम्मिक महाबान-सूत्रों 
में केवल दो कारों की ही चर्चा है--रूपकाय तथा धर्मकाय | जलगं-अरंग सत्दर्मों 
में इन दोनों दाब्दों का मी नाता विभिन्न अ्ों में प्रयोग किया गया है। पीछे, विशेषतः 
विज्ञानवादी ग्रन्थों में, धिफाग्रवाद का स्पष्ट और उपर्युक्त शब्दों में विवरण उपलब्ध 
होता है| 

अपने दर्शतार्थी वककलि से तयागत की उक्ति--जर्ल वककल्ि कि ते पुतिकायेन 
दिद्देन । यो खो वक्‍कलि धम्म पस्सति सो म॑ पस्सतति । यो म॑ पत्सति सो घम्मं पस्सति' ।/ 
“-में उनकी भौतिक देह को पूतिकाय कहा गया है तथा धर्म को ही उनकी वास्तविक देह 
बताया गया है। यहाँ घर्म से तात्पयं सम्भवतः देशना जवबा झासन से है। अन्यत्र घर्म- 
शासन को ही बृद्धस्यातीय मानकर उनके अनन्तर झास्तृुपद पर प्रतिष्सित किया णया 
है। परवर्ती स्थविस्वादी जाचार्यों ते बुद्ध की रूप-कार्य एवं घर्मकाय के भेद का उल्लेख 
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किया है ।' कप-काय भौतिक देह है, महापरुष-लक्षण, व्वच्जनानव्वज्जन-प्रतिमण्डित ॥ 
घमनकाय उनका उपदिस्ट धर्म है अबबा उनकी विशुद्ध पृण्य-गुण-राज्ि है जिसमें 
शीछ, समाधि, प्रज्ञा, विभुक्ति, एवं बिमुक्तिजानदर्शन साम के पाँच स्कम्च रूगहीत हैं। 
यह विचारणीग है कि पहाँ घ॒र्म-काय का दो भिक्ष प्रकार से निरूपण क्रिया गया है) 
नद्ठसाछलिनी में निर्मित बुद्धो का उल्ठेल्न है तवा झमिशर्म का परामर्श करते हुए 
बुद्ध की देह मे छः वर्णो की रश्षिमियों के निर्गेमनन का भी उल्केख है।" ये दौनों बाते 
सम्भवततः महायान-सूत्रों का प्रमाव चोतित करती हैं। 
सर्वास्तिवाद में वद्ध--सर्वास्तिबादियों के आगमो मे देश्िित-घर्म-राशि के रूप में 
बुद्ध की घर्म-काय का विवरण मिलता है। दिव्यवदान में भी रूप-काय और पर्म-क्ाय 
का भंद उल्लिछित है। ओंण कोटिकर्ण की उकिति हैं--दृष्टो मयोपाध्यायानमाबेन 
स॒ भगवान्‌ घर्ंकायेन, नोतु रूपकायेन' ।' स्थविर उपपुक्त की भी ऐसी ही उल्ति 
तद्वमंकायों मया तस्य दृष्टः। 
ऋलोकयनाबस्थ क्राउचनाद्वितिमस्तस्य त दुष्टो रूपकायों में'।' रूप-काय अनित्य हैं, 
किल्तु म॒न्‍्मयी देव-प्रतिसा के समान उसकौ आकृति भी पुजतीय हैं। यह दृष्टिकोण 
ऊंपर तल्लिखित 'कि ते पूतिकायेन दिट्ठेन' से बहुत भिन्न है। पहले केवल घरकाय 
अथवा धर्म-शासन पर आग्रह था, यहाँ हप-काप अंनित्य होते हुए नी दशंतोय तथा 
क्षबनीय मानी गयो है । गह दप्टि-भेंद एवं भक्ति का उदव ही बद्धप्रतिमा के आविनांव 
का प्रघात कारण था 
अभिषमंकोश में ब॒द्ध-सम्दन्धी सर्वास्तिवादी विद्योर्रों का चरमोत्कर्प उपलब्ध 
होता है। कोश के प्रारम्भ में ही कहा गया है कि केवछ बुद्ध हो सर्वज्ञ हैं। प्रत्येक वद्ध 
बौरसापक विलष्ट-सम्मोह से मक्त होते हुए मी अनिछिष्टन्सम्मोंह से कत्यन्त-विनिरगंत 
नहीं होते। वे आवेधिक आदि बुंद्ध-घ्मों को नहीं झानते, देशतः और कालतः अति- 
विप्रक्षप्ट अर्जी का ज्ञान लहों रखते, तथा रूपादि घमों के मो अनन्त-अभेदों के ज्ञान से 
रहितहँ। इसके समर्थन मे बशोमित्र एंक सूत्र से उड़ त करते हैं---' जाती पे त्वं गारिषुत्र 
तुधागतस्थ झीलस्कन् समाधिस्कत्थ॑ प्रज्ञास्कत्च विमुक्तिस्कन्प विमक्षतिन्नानदर्शन- 
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स्कन्ममिति सगजतां पुष्देत स्थविरश्ञार्तीपुत्रेणोक्‍्त नोहींद॑ भगवसज्निति। अपनों 
ज्ञातमहिमा के कारण केवल बुद्ध ही सब जीवों में कुशकत-मुल् गहिलान सकते हैं एवं 
जगत का डुःख-पक से उदार कर सकते है ।* 
अवेशिक घर्म--वुद्ध के अपने आवेशिक (असामुहिक, पृथक, विशिष्ट) घर्मं 
१८ है--दश छल, जार वँशांर, तीन स्मृत्युप्रस्यान, एवं महांकरणा । पशोमित्र इसे 
बैभापिकों का मत बताते हैँ । अन्य आज्ार्यों के अनुसार आवेशिक मर्मे इस प्रकार है-- 
तास्ति तमायतस्य स्ख॒लित नास्ति रवितो[(->सहसों क्रिया), तास्ति द्रबताए - कीडाभिं- 
प्रायता ), तास्ति सानात्वसंज्ञा (>सुकूदु:खादुखासुखेषु विषयेपु रागदेपनोहतों तालात्व॑- 
संजा |, तास्त्यव्याकृतमतः, नास्त्मप्रत्तिस जा, तास्त्यतीतेष प्रतिहत पनदर्मनम्‌, 
नास्त्मतागतेषु प्रतिहतं आनदर्शन, नास्ति भत्युत्पप्नेपु प्रतिहंतं आानदर्श नम, सर्वे कांयकर्म 
ज्ञानानुपरिाति, सर्व वाकूकर्म आतानुपरिवति, सब मनत्कर्म क्वनानपरिवति, ताल्ति 
छन्दहानिः, नाह्ति बीयहानि:, नास्ति स्मृतिहातिः, नास्ति स्रमाविहानिः नास्ति प्रज्ञा 
हाति: नास्ति विमुक्तिगानदर्शतहानिं:  ।' महाव्यत्पत्ति में मी इनका बल्य-नेंद के साव 
उत्लेल है। निर्देश का क्रम भिन्न हैं, एवं नास्ति इवता' के स्थान पर तास्ति मुपित्त- 
स्मृतिता' है, तब्ा 'तास्त्यब्याकृतमन: के स्थाल पर तास्व्वसमाहितचित्तम्‌! हैं। 
महावस्तु, तवा पालि अभिषानप्पवीपिका एवं जितालंकार में भी सदृश जावे णिकसूनियाँ 
दो गया हैं । माहायातिक बोधितत्त्वमूमि में आवेशिक १४० कहे गये है--३ २ छक्षय, 
८० अनुलक्षण, ४ सर्वाका रविधुड्धि, १० बछ, ४ वैजञा रच, ३ स्मृत्यपस्थान, ह जारक्षण; 
महाफरुणा, असम्प्रमोष धर्मता, बासता-समुद्धात, तथा सर्वाक्ार-वर-आत । यह बिचार- 
णीय हैं कि इस सूची में रूप-का्द/ के छक्षण जो आवेधिक-घर्मों में संगीत हैं। ओफ 
सूचिग्ों में केवल 'घर्म-काय' के ही लक्षण परिगणित हैं । 
दस बक्त--तथागत के इस बलों के पटिसस्मिदासर्ग कौर बिनद्ध में, तथा नहा> 
बस्तु में प्राचीन उल्लेख मिलते हैं। महाव्युत्पत्ति में इसको सूची इस प्रकार दी हुईं हैँ--- 
स्थानास्पानज्रानवछ, कर्मविपाकज़ानबलछ, सानाधिम॒क्तिज्ञानवछ, लानाघातुज्ञानवलछ, 
इन्द्रियपरापरज्ञानवक्त, सर्वप्रगामिनी-श्रतिप्रज्जानवक, सर्ज-ध्यान-विमोश्न-समाहदि> 
समापत्ति-संक्लेश-आववदान-अ्युस्थान-ज्ञान-वल, पृव॑निवासानस्मृतिन्ञानरक्, व्यस्युप- 











<-+फुटार्था, प० ४-५ | 
९-फफुदार्ना, वहीं । ह 
१०-चही, पृ० ६४०--४४९ | /+ 
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पत्तिन्ञानवल, आल्वक्षयज्ञानवल्ल | कुछ कस-भेंद से पही कोश में कहा गया है". 
ग्रश्ोमित्र ने इस प्रसंग में एक प्राचीन सूज का विस्तुत उद्धरण दिया है''। यह स्मरणीयग 
है कि महावग्ग में बुद्ध को दशबर् कहां है। संयत्तनिकाय में एक संयत्त ही दसवल्ल 
संयुत्त' कहा गया है। स्थानास्थानज्ञानवल्ल का जये है--सम्भव घौर असम्भव का 
ज्ञान । यह विपयभेद से दह्विध्र हैं। इसके दस विषय इस प्रकार है--चजित्तसम्प्रयुक्त- 
कामपातुक-संस्कृत-धर्म चित्त-सम्प्रयुक्त-स्प-घातुक--+-अजरूप---,--अना ल़व्--; 
जित्त-विप्रयुक्त-कामघातुक--,.. चित्तविप्रयुक्त-रूपफातुक---. --जरूप--, -- 
अनानह्नद--. कुझलातंस्कृत, अव्याकृतासंस्क्त। कर्म और कर्म-फल का ज्ञान अष्टविघ 
है। तानाधिमुक्तिन्नान से तात्पर्य विभिन्न सत्वों की विविध रुचि एवं जोप्सा के ज्ञान 
से है। इस असंग में धातु' का अर्थ है--पुर्वास्पासवासनास्र॒मुदागतः आशय अथात्‌ 
पूर्व अम्यास से उत्पादित स्वभाव। बुद्ध सत्त्वों के विविध बासनात्मक स्वमाव को 
जानते हैं। इन्द्रिपपरापरज्ञात का जर्य है नाता सत्त्तों की श्रद्धा, वो और इन्द्रियों 
की समथेता अधवा असमर्थता कों बोध । सर्वजगासितों प्रतिपदाएँ निरयांदिगासिती 
हैं। प्यान चार हैं, विमोक्ष जाठ; समाधि त्तीन, समापत्ति कसंज्ञि० और निरोध तथा 
नौ अनुपूर्व विहारसमापत्तियाँ हैं। पुर्वतिवास तथा व्युत्युपपाद का ज्ञान संवत्तिज्ञात है। 
ये दसवलत चैतसिक हैं। इनके अनुरूप बुद्ध का शरीर-बल भी विपु्त अबवा अप्रमाण 
हैं, पह कायिक बल स्प्रप्टव्य जावतन के अन्तर्गत है। इसका प्रमाण विविध रूप से 
निर्धारित किया गया है। एक मत से बुद्ध का काग्रिक बछ एक नारायण' के समान हैं। 
एक प्राकृत्तहस्ती से दस गुना वल गन्धहस्तों में होता है, उससे दसगना महानग्न में, 
मसहानरन से दस गुना प्रस्कनदी में, प्रस्कल्दों से वराजु में, बराजू से चाणुर और चाणर 
से नाशयण में । एक अन्य मत से दस चाण्र केवल अर्धसारायण के बरादर होते है । 
मतान्तर से बुद्धनकाय की १८ सन्तधियों में से प्रत्येक में इतना बछ है। बुद्ध के गरोर 
की अंस्थि सन्धियाँ 'नागग्रन्थि' जबबा 'नागपाश' कही जाती हैं। प्रत्येक बुद्ध की 
देंह में झड्भुला-सन्पियाँ होती हैं, अकवर्ती की धंडकुसन्वियाँ होती हैं। दाप्टरॉन्तिक 
क्षातार्य के मत से बुद्ध का कायवक भी उतके मानस वर के समान अनन्त है। इस 
कार्य-वछ को महामृत-विशेष जथधा भौतिक कहा शया हैं। किन्तु यह भौतिक 


११-कोद्ा, छ.रट-२९ ३ «- 
१२-हफुटार्यों, पृ० ६४१ | 


। अषदा उपायाब रूप) असिद्ध तप्तविध भौतिकों से अपने इरूप्णस्व जादि के कारण 
पघिकक्षण है| 

चार वेद्ञारदच--तवागत के चार वैश्ञारशथ इस प्रकार हें“--(१) सर्वे-्चर्मा 
सिम्रम्वोधिवंशा रद, (२) सर्वाल्नवज्ञमज्ञानवैश्ञारथ, (३) बत्तराणिकपरमंव्याकरण 
बरंझारच, (४) नेर्माणिक प्रतिपद्व्याकरण वैशास्थ | इनमें पहला वेशारय 
स्थानास्थानज्ञानवक से सम्बन्ध रखता है; दूसरां आद्नवद्वायज्ञानवक्त से, तीसरा 
कुर्मेविपाकज्ञानबल से, तथा चौथा सर्वत्गामिनीशतिपज्ज्ञानवल से । 

वशारश के अर्भ हैं 'निर्मगता' अश्रद्मा भरोसा | 'मिर्ंगता हि बैशारदम | 
वैमापिकों के मत से इन ज्ञानों ते निर्मय होते हैं, अतएव ज्ञान ही वेशारच हैं । वसुवन्न्‌ 
के मत से 'जानकत तु वेशारचं न ज्ञानमेवेति ।' ज्ञानूूप चेतसिक- घर्म मयरूप चेतन 
सिक धर्म का प्रतिपक्षमृत है। ज्ञान हेतु है, निर्मयता फल । अतः दोनों भिन्न हैं| 

स्मृत्यपस्थान स्मृतिसम्पज्ञानात्मक हूँ। सूत्र के अनुसार स्मृत्यपस्वान तीन हैं--- 
धुश्रूपमाण धिष्यों को उपदेश देते तुए बुद्ध को नन्दि, सौमनस्य अथवा चित्त का उत्लय 
नहों होता; अशुश्वृषमाण श्षिप्यों को उपदेश देने में उन्हें अक्षान्ति, अप्रत्यय अबवा 
चित्त की अनभिराद्धि नहीं होती, शुयुपु और जश्यश्रुष्‌ शिष्पों की सिश्र-परिषद में भी 
दे उपेक्षक और स्मृतिमान्‌ रहते हूँ । इस प्रकार की उपेक्षा अंधातः बुद्ध के शावकों 
में मी होते हुए मी मानना होगा कि शुल्यूपा के विषय में नन्दि-द्वेप का सवासन- 
अंहाण बद्ध के छिए ही सम्भव है । 

मरहाकदणा--चुद्ध को महाकरुणा साधारण श्रावक की करुणा से विभिन्न हैं” 
महाकदुणा मंवृत्ति की प्रज्ञा है, कदणा जद्वेंष हैं। पुण्य और ज्ञान के महान्‌ सम्मार से 
महाकरुणा का समदागम होता है। तौत दुःखताओं को महाकरुणा छक्षित करतो है 
करुणा केवल दुःचदु/खता को ही आकारित करती है। तीनों घातुओं के सझत्व महा- 
करुणा के आलम्वन है। यह स्मरणीय है कि वसुनित्र के अनुसार सर्वास्तिवोदियों के 
मत से बद्ध की करुणा का आलूम्बन तत्त्व नहीं होते क्योंकि वे स्कन्घ-सन्ततियाँ 
पर आरोप-मातर हैं। महाकरुणा सब सत्त्वों के हित-सुस्त में समत्व-पुर्वक व्याएत है एवं 
समस्त अन्य करुणा से जधिमात्र है। ग्रज्ञास्वमाव होते के कारण ही महाकरुणा संस्कार- 
दुशखताकार एवं तीदणतर है। 

करुणा जदड़ेप हैं, महाकरुणा अमोह। कदणा दुःख का एक आकार ग्रहण करती 


$#३--कोड, ७.३३ ॥ के 
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है, महाकरुणा तीन | करुणा बुछ लोगों को आहम्बन बनाती है, महाफरुणा सब्र को | 
करुणा की भूमि घ्यानचतुष्टय है, सहाफरुणा की अतुर्धध्यात। करुणा पृव॑स्जन 
भ्रावक एवं प्रत्येक बुड्डों में आश्रय पाती है, महाकृरुणा बुद्ध में। करुणा कामघात 
विषयक बैरासा से उत्पन्न होती है, सहाकरुणा लवाप्विषयक्त जैराग्य से । करुणा 
परिव्ाण नहीं करती, महाकरुणा परिधांण करती है । कदुणया श्रावकादयः फश्णायन्त 
एव केवलग अनुसयाग्रस्य्येवेत्मन: | ने संसारक्षयात्‌ परिषायन्ते ।! करुणा कैयल 
दु/खितों की ओर अभि-मुख है, सहाकझुणा सब की ओर । 

_ ुद्ध केबल जन्वद्वीप में ही हो सफते है। अनेक चुद्धों की सत्ता हीतबान-सम्मत 
शी। सर्वास्तिवादी विभिन्न बुद्धों की नाता क्षेत्रों में ' समकाल़िक सला भी स्वीकार 
करते थे। विभाषा के जनुसार समस्त व द्वों की संह्या गंगा-तीर के सेकत-कर्णो ते भी 
अधिक है। सब बढद्ों की सम्भार, घर्मकाय, जाति और शरीर फे प्रमाण आदि में समता 
नहीं है। स्वविरवादो मी शरोर, आयु एंव प्रभा में बुद्धों की वेमाजता अथवा नेंद 
स्वीकार करते थे। 

ग्रशोमित्र के अनुसार 'अनाक्नबधरमंसम्मार-सन्तानों धर्मकायः आक्षपपरिवृत्तियाँ।' 
आंधव-परिवृत्ति का अर्थ है नाम-रूप का परिवर्तन जर्थात्‌ बिश्वुद्ध नत-निर्माण। बोधि- 
कारक जज्ैक्ष पमं ही वड्ध का घर्मकाय है। हल च्मों में क्षजज्ञान, जनुत्पाद-ज्ञान, 
सम्यगुदुध्टि सवा उनके परिवारमृत पाँच जनास्तत्र स्कन्य संगृहीत़ हैं। बुद्ध की घर्मकाय 
ही शरण्य है। बुद्ध की हप-काय अत्ततः बोघिसत्त्व को रूप-काय से अभिन्न है। यह 
फक्षणों भीर जनुव्यञ्जनों से पकत, नारायण-बलं मे समन्वित, आन्पन्तर अवक्नोकन 
में वश्नसारास्थिदरी रतासम्पद्‌ से सम्पन्न, तया बहिर्पा अवलोकन में रहिम-प्रमास्वर है। 

यह स्पप्ट है कि सर्वास्तियादी मत में बुद्ध को जदुमुत गक्तिशालों विलृक्षण पुरुष 
स्वीकार किया गया है जिसकी देह मौतिक है, चित्त सर्वज्ष। बुद्ध महस्काहणिक हैँ 
और उनके प्रति भक्ति स्वामाविक हैं। 

सहासांप्रिक लत--महासांधिक्ों में बुद्ध को हूप-काम् को अनन्त जोर अताऩ्नव 
माता जाता था अतेक कल्पों में पुण्य के प्रश्माव से उन्हें मह दारोर प्राप्त हुआ था । 
परमाज के जनसार यह ऊनन्तता भिजिध है--अआकार-कृत, संख्या-हृत, एवं हेत-कुत ।९ 
बुद्ध बड़ें-छोटे नाना आक़ारों में, एवं ग्रशेष्ट संख्या के हारोरों में प्रकट होते हैं 
तथा असंह्य कृशलू-मरों से उत्पादित धर्मों से उतकी काय चटित है। लोक में दृष्म 


१४-सु०--कोश, 8.९६ ॥ है 
१८-बारों, पर्व, ४ ५5 ॥ ५ 


हो 


- बुद्ध ओर बोधितत्तव का रूपास्तर आंध्र 
उनकी काय वास्तबिक न होकर केवल निर्माण-काय है। उनको वास्तविक रुूप-काय 
अमर हैं और उनकी आग अतत्त। अनन्त कठणा को चरिता्थं करने के छिए अनन्त 
आय चाहिए ही । जन्म, बोधि, निर्वाण आदि को विभिन्न छीलाओं को दद्ध 
निर्माण अबवा मायिक सुष्टि कीं तरह प्रदर्शित करते हैं। वस्तुतः वे अपनी यू्चे- 
जत्माजित सम्भोग-का्य' में स्थित रहते हैं। यह स्मरणीय है कि 'सम्भोग-कार्या 
का उम्लेख बसुमित्र में न होकर उसकी परवर्ती व्याख्या में उपलब्ध होता हैं। बुद्ध 
नित्य समाधिस्थ हैं। एक ही ज्षण में उनका चित्त सब छुछ ज्ञान सकता है। उनके 
कब-ज्ञान और जनृत्याद-ज्ञान के परवाह में कोई विच्छेद नहीं होता । बुद्ध सब दिशाओं 
में स्थित और सब द्रन्यों में विद्यमान हैं। बिना कुछ कड़े ही वे घर्म-देशना करते हैं । 
मंहासांघिक मते में बुद्ध लोकोत्तर घोषित किये गयें हैं, क्योंकि वें अताखव 
ओर अमर हैं। उनको एक मापिक निर्माणकाय है, एक वास्तविक रूपन्काय जो 
माहायानिक सम्मोग-काय से तुलनीय है। हूप -काय का जर्च यहाँ सर्ववा विलेलन 
है। वृद्ध की स्रिंद्वि तथा विशुद्धि उन्हें महादेबोपम बना देती हैं। दद्ध की रुपकाप 
विपाकजन्य थी अथवा नहीं, इस पर होनयानों सम्प्रदायों में मत-सेद सा । स्वोह्ति- 
वादियों में उसे विपाकज माना जाता था जैसा कि विभाया, कोंग और व्याहया से स्पष्ट 
हैं । देवदत्त-कृत संघर्भेद ठथा बुद्ध-लोहितोत्पाद को शाक्म-मुत्ति के पूर्व-कर्म का विपाक 
बताया गया है। सिलिन्दप्रज्हु में एक बिलक्षण मत की उद्॒भावना को गयी हैं। पूवे- 
कम के अतिरिक्त अनेक जन्प कारणों से नी तात्काक्िक मोग का बहुँघा प्रादु्भति 
होता है। इन्हों बाहा एवं आगमन्तुक कारणों से बुद्ध के रोग, क्त आदि उत्पन्न हुए थे | 
यह स्मरणीय है कि इस मंत का वीज प्राचीन है एव जञागमों में उपलब्ध होता है” | 
महासांधिक बुद्ध एव बीघिसत्व को 'उपपादक मानते ये; सर्वास्तिवादी जरामुज । 
'ठपपादुक', औपपादुक, ऑपपातिक, अथवा 'उपपत्तिक सत्त्तों की बौद्ध साहित्य 
में जनेकत चर्चा उपलब्ध होती है। जो सत््व सकुत्‌ उत्पन्न होते हैं, जिनको इन्द्रियाँ 
अधिकल और अहीन हैं और जो सं अंग-प्रत्यंग से उपेत हैं, इन्हें दपपाडुक कहते है 
क्योंकि वह उप्पादन-फर्म में प्रवोण है,क्योंकि वह सकृतु(कलछिझछादि अनुकम से नहीं ,खुक- 
झोणित उपादात के बिना) उत्पन्न होते हें। देव, नारक, अन्तरामब ऐसे सक्च है” । 


१६-त्र० दत्त, महायान , प७ १०९ | 
१७-मिलिन्द, पु० १३७-४० ॥ ध 
१८-कोंदा, हे; पृ० २७-रेट । के 


३५० बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास हे 


सर्वाह्तिवादियों के अनसार खबरमनंतिक बोधिसत्त्व को उपपत्तिवशित्व प्राप्त होता हैं, 
न्तु तब भी वह जरायुजोपपत्ति पसन्द करते हैं। इसके दो कारणों का निर्देश किया 
गया है। यह देखकर कि अनुष्य होकर मी बोधिसत्व ने सिद्धि प्राप्त की हैं, मनुष्यों 
का उत्साह बढ़ता है। यदि ब्रोधितत्त्वों की जरायजोपपत्ति न होती तो छोगों को उतके 
कुल का ज्ञान म होता और वे कहते 'यह मायावी कौन है; देव या पिश्मात्र ? ' वैसे मी 
अन्य तीथिक तबागत को मायावी बताते हैं । दूसरे, बोधिसत्त्व जरायुजयोति से इसलिए 
उत्पन्न होते है कि निर्वाण के अतन्तर उनकी शरीरह-घातु का अवस्यापन हो सके । इन 
दारीर-बातुओं की पूजा से हजारों मनुष्य तथा अन्य सत्व स्वर्गापवर्ग का लाभ करते 
हैं। यह स्मरणीय है कि औपपादक सत्त्वों का शरीर बाह्म बीज के अभाव से मृत्यु के 
प्रश्चातु निरवशेष लुप्त हो जाता है। 
संक्षेपत्त: यह कहा जा सकता है कि सभी हीतयाती यह मातते थे कि छाम्रकों की 
तीन कोटियाँ ह--आंवक, प्रत्येक-बद्ध, तथा वोधिसत्व। श्रावंक पण्यात्मा पुरुष हैं 
जो ब॒द्ध का उपदेश प्राप्त कर जहँत्व तक प्रगति करते हैं। प्रत्येक्त बुद्ध बोधि प्राप्त 
फरते हैं, किन्तु वे न शिष्य होते हैं, से मुरं। वोधिसत्व अनेक जन्मों में अजित पृष्य 
और ज्ञान के सहारे अपनी परममधिक विशिष्ट रूप-काम्र प्राप्त करते हैं तथा सम्बद 
सम्प॒द्ध हो कर अपने विल्क्षण ज्ञान, बल्ल, महाकरुणा जादि के द्वारा अहंत्‌ और प्रत्येक- 
बुद्ध से विशिष्ट होते हैं। स्थविरवादी और सर्वात्तिवादी बुद्ध की एक मनृष्योजित्त, 
जरायुज जौर विपाकज वरूप-कारय अवबवा भौतिक देह मानते थे तथा उसके अतिरिक्त 
एक घमं-काय जो कि तथागत की उपदेश-राशि अथवा उनके विश्ञुद्ध गणों का नाम था। 
महात्ाँषिक बुद्ध और बोथिसत्व को सर्वबा लोकोत्तर उपपादुक एबं अधिष्ठानऋद्धि 
सम्पन्न मानते थे और उनकी छोक-दृष्टि देह को मांयथिक जबवा निर्सित' तथा उतकी 
ब्राह्तबिक “रूप-का्य' को माहायानिक सम्भोग-कार्या के सदुग़ अनन्त और अमर 
मानते थे । 
सजासांधिक रूप-काय  पूर्वे-पुष्यों का परिणाम, जत्यन्त विश्द्ध; अनन्त प्रभामय, 
तेथा आधिष्टोनिक ऋद्धि के द्वारा यंयेष्ट स्थान पर यवेप्ट रूप-घारण में समर्थ है। 
अगरही साहाबानिक सम्मोगन्काम' का पृर्व-रूप है। कछितविस्तर, स्द्धमंपुष्डरीक आदि 
सूत्रों में इसका नामंतः उल्लेख नहीं है, किन्तु दुद्धकाय की समस्त ऊछोक-घातुजोंकों 
अआछोकित करनेवालो प्रभास्वरता का इनमें वहुघा वर्णन किया गया है । महासांधिक 
निर्माणकाम का महायात में सर्तथा स्वीकार कर किया गया है | धर्म-काय' 


का 'धर्म' के साथ महापान में पुनर्थ्याब्यान हुआ । 'घर्मता' या परमार्थ को ही बन्ततः 
फ्वाजाबिक-काय अथवा घमं-काय कहा गया। 








* बुद्ध और बोबिसतर्व का छूपान्तर १५१ 


महायान-सत्र और ज्ञास्त्र 

सद्धमंपुण्दरोक के 'तबागतापष्प्रमाण नाम के पन्‍्द्रहर्वें परिवर्त में तबागत बोचि- 
सत्त्बों से कहते हँं--- तेन हि कुछयुत्ना: शुणुप्वमिदभेवरूप ममाधिप्ठानवज्ञाघानं यदय 
कुलपुत्रा: सदेवमानपासुरों छोक एवं संजानोते | साम्प्रतं म्गधता शाक्रममुलिता 
तथागतेत शाज़्यकुकछादलिनिष्कम्य गयाह्ूये महानगरे बोधिमण्डवराग्रगतेतानत्तरा 
सम्पकसम्बोधिरसिसम्ब॒देति | नव द्ष्टब्यम्‌ | अपि तु खल पुनः कुछपत्रावहनिं मम 
कत्पकोटिततयुतशतसहल्ाप्यनुत्तरां सम्यकृततम्बोधिमभिसमस्वृद्धस्प--यतः प्रमृत्यहं 
कुलूपुत्रा अस्या सहायां लोकघातौं सत्वानां धर्म देशयाम्यन्येप्‌ च छोकघरातुकोटिनयत- 
शतसहलेधु | ये व मया कुलपुत्रा अत्रान्तरा तवागता अहंन्तः सम्पक्सम्ब॒द्धां: परि- 
कोतिताः दीपकरतवागतप्रमृतयस्तेषां च तथागतानामहँता सम्यकसम्ब॒द्ानों परि- 
निर्वाणानिं मयँव तानि कुलरूपूता उपायकौशल्यघर्मदेशनाभिनि्ह रनिभितानि । ताब- 
ब्विराभिसम्व॒द्धों परिमितायप्पमाणस्तथागत: सदा स्थित: । अपरिनिवंतस्तपागतः 
परितिवांणमादर्शबति वनेयव्शेन |” 

अर्थात्‌ अंसंख्य कल्प पहले ही चुद्ध ने ब॒द्धत्व प्राप्त कर छिया थां। उनकी आगु 
अपरिमित है तथा उन्होंने वस्तुत: जनी परिनिर्वाण में प्रवेश नहीं किया है। मंबवा 
यह कहा जाय कि उन्होंते संसार और परिनिर्वाण के मेद से व्यतोत ततत्य का साक्षात्कार 
किया है। तथापि वे नानाझूपों में प्रकट होकर कोक-हित के छिए उपदेश करते हैं। 
यह मत पूर्वोक्त महासांधिक मत का जनुबाद-सा प्रतीत होता है। एततादृश ज्ञालबलू 
अमेद प्रमास्वरं यस्य न कश्निदन्तः आम॒ह्च में दीघसनन्तकल्पं समुपाजितं पूर्व चरित्व 
चर्माम ॥' 

सुबर्णप्रभास-सूत्र में मी कहा गया है कि अर्चा के लिए बुद्ध के झरीर की सरसों मर 
भी घात्‌ प्राप्त नहीं हो सकती क्योंकि उनकी देह मानच-देह नहीं है। बंद्ध की केवछ 
घर्म-काय वास्तविक है, छोंक-्समक्ष प्रकाशित उनका झरीर निर्माण-काय हैं”। सह 
स्मरणीय है कि सुवर्णप्रमास के इ-चिंग के अनुवाद में सथा उद्युरी अनुवाद में तोतों 
गगयों पर एक अध्याय उपरूब्ध होता हैं | 


१९-सड़मंपुण्डरीक (फलकत्ता, १९५५३ | पुृ० २०६-७ | 

२०-बहीं, पृ० २१३ ॥ 

२(-बे ०--ऊपर । 

२२-त्रिकाय पर डर ०---नोवेल, मुबर्ण सहारे * ५ >बकर 
१।+ प्‌ृ० ४६ श० | 





है (लाइदेन, १९७८ ), जि० 


१५२ ब्ोद्ध बम के विकास का इतिहास * 





पहले कहा ज्ञा चुका है कि प्रशाप्रारमिता-संत्रों में प्रांवीनतम अष्टसाहलिका 
प्रशापारणिता हैं। इसमें केवक हृप-फाय तथा चर्म-का्म का उल्लेख मिलता है| 
'झय-काम्न पूर्व-कर्म का विषाक्त हैं, किस्सु विशिष्ट-गुण-शाही है। नागार्जुन के प्रज्ञा 
पारधिता ज्ञास्‍्त्र में भी दो कार्यों का उल्हेख है। रूप-काय मानत्र-काय: है छो शाह्य- 
कुछ में उत्पन्न हुई थी। घरस-काय का आविमांव राजपृह में हुआ था '। ज्ञोतों परि- 
निबणिसृत्र था सम्धिनिर्मांचन सूत्र में नागाजंन को प्रदर्शित दिला का हो अनुसरण किग्रा 
ग॒मा है। सह सम्भव है कि नागार्जुन के 'सत्य-द्य' की दृष्टि से रूप-काय जौर सम्मोग- 
क्ताय का मंद जनुल्‍्लेख्य है। पण्चबिश्नतिसाहलिका प्रज्मापारमिता के आधार पर उसके 
'विशद प्रतिपादन के लिए 'सभिसमबालहूइकारकारिका' को रक्षता हुई थरी। पीछे 
परस्तरविद्ञति-साहलिका स्वयं इत कारिकाजं के अनुसार संशौषित' की गतो। बह 
संशोधित संस्करण ही इस समय सेंस्क्ृत में उपछब्ध होता है। इसमें बुद्ध को अनन्त 
ज्योतिर्मंय देह का जासेचनक आत्ममाब  फै साम से वर्णन छिया गया है। पञ"ु्चविशति- 
साहबिका में सास्भोगिक-काप' का पीछे संयोजित उल्लेल्न प्राप्त होता हैं। इसके 
अनुसार बोधिसत्व वोधि के अनन्तर व्यज्जनानुव्यस्जन-युक्‍त सास्वरक्ताम के सहारे 
बोफिसत्यों को महायान का उपदेश देते हैं जिससे उनको घर्म मे अभिरुनि हो। यही 
सम्नोग-काम है। 

मेवेयताथ की अभिसमयालंफारकारिका में चार कार्यों का वर्णन हैं-सव्राभाविक- 
काम जो पास्माधिक है, धर्म-क्राय जो बुद्धोंगी अपने छिए काय है, सम्सोग-काय जो 
समुन्नत बोधिसत्वों के उपदेश के छिए है, तथा निर्माण-काय जो आवक़ों के उपदेश के 
लिए है । इनमें पिछलों तीन काय सांघत हैं। बोधिसत्व कौ समस्त चर्या निर्माण- 
काग्य के द्वारा सम्पन्न होती है। यह निर्माण-काय वस्तृतः घमंन्काय से भिन्न नहीं है। 

रूकावतार सूत्र में घर्मता बुद्ध, निष्पन्ददुद्, तथा निर्मागंदद्ध का उल्केख॑ आप्त 
होता हैं" । यहाँ कहां गग्रा है क्ति चित्तमाजता का बोघ होने पर लिर्माणकाम का छामत 
हीता है। निर्माणकाम्र फर्से-प्रमव नहीं है और न उसमें किया अबबां संस्कार हल ह' 
निर्माणकाम वल, अभिन्ना, एवं वज्चित्क ले युक्त है। सिर्मांणकाग के द्वारा ही बद्ध देशना- 
कण तेयागत-कत्य स्म्मादित करते हैं। इस निर्माणकार्य क्रो योगि-गण-असिद निर्माणे- 
कित्त से तुछना करनी ऋराहिए। 'तिर्माणचितलान्यस्मितामाजात मात्रातु इस गोसन्सुत्त पर 
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आस-न्भाष्य में कहा गया हैं--अधस्मितामांज बिलक्रारणमपराबाय निर्माणचित्तानि 
करोति ततः सच्तिततानिं भवन्ति ।' इसके विवरण में तत््वबंशास्दी में उद्धत पुराण- 
बाह्य वर्शनौय है--- एकस्तु प्रमुझकतया वे बहुघा भवतोदबरः । भृत्मा प्रस्मातु बहुबा 
भवत्येक्तः पुनस्ततः ॥ तस्माच्च मनसों भेवों जापत्ते चैत एवं हि | एकघां से द्विषां 
अैंव विधा क्ञ बहुघा पुनः ॥ योगीहझ्वरः शरीराणि करोति विकसेति च॑। प्राप्नुपाद्विप- 
यान कंश्चित्कैसश्चिदु्य तपश्चरेत्‌ | संहरेच्च पुनस्तानि सुर्यो रहिमगणानिव ॥* सांझ्य- 
परम्परा के अनसार निर्माणचित्त के अधिष्डान फे द्वारा ही कपिल ने ज्ञात का उपदेश 
किमा।| बातिककार ने विष्णु आवि के मंज्ञावतारों को निर्माणछित्त कहां हैं। घोग- 
शास्त्र में पाँच प्रकार के निर्माण-चित्तों का उल्लेख है शिनमें प्यानजन्य निर्माण-बित्त 
कमोशग्रहीन होते हैं। सम्मोगक्राय के स्थान पर रूकावतार में निष्यन्द्रबुद्ध जबबा 
घर्मतानिश्यन्द बुद्ध का उल्तेल्ल हैं। इस देह का उपयोग परिकल्पित रछक्षण तथा परतत्व- 
खज्ञण के उपदेश में होता है। कब पदार्थों की स्वप्तवत्ता समझाने तथा प्रशापारभिता 
अबवा संद्धमंपृण्डरौक के उपदेश के किए बुद्ध इस देह का आजब करते है। इस उल्लेज् 
से निष्पन्दचुद्ध को ज्यौतिर्मेय, आसेच्ननक काय से सम्बन्ध स्पष्ट हो जाता है। इस देह 
को 'विपाकज' माना णाता हैं। बोघिसत्त्वों के पु पुष्मों से यह जजित है। इसी कारण 
इसका तोम सम्मोगकाय प्रसिद्ध हजा। झहायानतुतालंकार के अनुसार बुद्ध-काय 
विविध है। स्वाभाविकधर्म-काय खाश्यपरावल्िल्क्षण है। साम्मोगिक (फाय) 
जिससे (दुद्ध) परिषद्-मण्डलों में धर्म-सम्भोग करते हैं। नैमाणिक जिस तिर्माण सें 
(बुद्ध) सत्क-हित करते हैँ। इनमें साम्नोंगिक (काय) सब छौंक-सातुओं में परियद्‌- 
मण्डल, बुद्ध-झेत्र, नाम; वारीर और घमंसम्भोव-किया के द्वारा विभिन्न हैं। स्वाभाविक 
(काय) श्ब बुद्धों की निविश्लेषक होने के कारण सम है, दुर्कुप होने के कारण सूक्ष्म 
है, तथा साम्भोगिक-काय से सम्बद्ध होकर सम्मोग-विमृत्व एवं बथेप्ट मोग-दर्शन में 
हेतु है। नैमोणिक-काम वुद्ध-निर्मित है तबा उत्तके अप्रमेब-प्रभेद है। साम्भोगिक्त 
स्वारयसम्पत्तिकक्षण हैं, मर्माणिक परायंसम्पत्तिकक्षण | इस प्रकार स्वार्थ और परारय 
दोतों का सम्पन्न होता यथाक्रमं साम्भोगिक और नैर्माणिक कामों में प्रतिष्ठित हैं। 
निर्मांग-काय वीणा-वादन आदि शिल्प, लन्म (परिशग्रह), सम्बोधि निर्याण आदि के 
प्रदर्शन के द्वारा शिप्यों को म॒कत करने का महान्‌ उपाय है। इन तीन कायों से वढ़ों 
का सर्व-काय-संग्रह मानना चाहिए। इनसे स्वार्थ, पराब जौर उनका आश्रय निदर्शित 
हों जाता हैं। में तीनों काय आह्य, आशय और कर से निविशेष हैं। घर्म धातु से 
ज़मिन्न होने के कारण उनका आश्रय समान है। पृथक बुद्धाणय का जभाव है। कं 
सौनों के साघारण हैं। इन तौन कार्यों में जोन प्रकार की तित्यता समझनों चाहिए 


ते क 
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जिसके कारण तथागत तित्य-क्राय कहलाते हैं। स्वामाविक काय की स्वभाष ते नित्य 
होते के कारण प्रकृति से नित्यता है, साम्मोगिक को घर्म-सम्भोग के जविच्छेद के कारण 
अज़॑सततः (अच्युतितः) नित्यता है, नैर्माणिक की अन्तव्यंय में पुन/पुनः निमिति दुष्ट 
होते के कारण प्रवन्ध-नित्पता है”। 

विज्नप्तिमाजतासिद्धि में वसुबन्ध का कहना है -'स एवानालवोधातुरकिन्त्य: 
कुशलो ध्रव: | सुख्ो विमुक्तिकायोंउ्सौ धर्मारव्योप्यं महाम॒ते:' ॥ मबरमंकाय कनांस्रव 
धातु है, अचिन्य, कुपाल प्रुव, सुल्ल, विमुक्तिकाय । यह परिनिष्ठित जौर जतासव- 
धातु जाथयपरावृत्ति का फक है। बोधिसत्व करे बुद्ध बनने में अनित्य जौर सालव 
स्कत्थों की परावृत्ति होकर भ्रवन्धतित्य, अनात्नव स्कन्बों की प्राप्ति होती है | गहीं 
तथ्ाग्रत की सुवर्ण-काय है। 'आश्रयस्य परावृत्तिः सवंसडुल्पव जिता | ज्ञानं छोकोत्तरू 
चंतद्पर्मकायो महामुने: ॥' काय त्रिबिघर अर्थ का संकेत करता है--स्वमाव, जाय; 
तथा सज्चय | धर्मकाय में पाँच धर्म संगूहीत है--अताख व॑ धर्म-घातु तथा जार ज्ञात 
स्तानाबिक-काय सब धंमों का सम स्वमाव है; झान्त और प्रपत्चातीत तथा अन्य कार्यों 
का आह्ग्। इसे घर्म-काग भी कहा गया है। सम्भोग-कांय ढ्विदिघ है--स्वन्सम्मोग- 
कास तथा पर्सम्भागफाय। स्व-सम्भोगनकाब तीन जसंब्येग कत्पों में अजित पुष्य जौर 
ज्ञान के सम्मार से निर्व॑तित अनन्त सूत-गुण-सम्पन्न शुद्ध, नित्य और ब्यापक रूप-काय 
है। सन्तति-ऋपय होने के कारण यह स्वामाविक-काप से सिन्न है। यह विपुल्त घंमं- 
सुख का शाइकत मोगर करती है। समता-ज्ञात में तवागत पर-स्रम्मोग-काय को दस 
भूमियों के बोधिसत्त्यों के लिए प्रकट करते हैं। वह विभूतियाँ प्रकाशित करतीं हैं, 
धर्म-चक प्रवतित करतो हैं, और संजय-सूच्र छिन्न करती है कि बोघिसत्व पमं-मुत्र का 
सम्भोग करे। कुत्यानुष्ठानज्ञान के मध्य में तथागत जसंल्यं जौर विविध निर्माण-काब 
प्रतिमासित करते हैं। थे छाप अलब्ब-्मुमिक बोघिरत्त्त तथा दोनों यांतों के पृथग्ननों 
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को उनके आडाय के जनुकूछ घर्म-देवाता से हित-सु् पहुँचाते हूँ । 

दोनों ही सम्भोग-काय रूप-काय है । यह रूप अत्यन्त सू्म, विशुद्ध और सीमाहीन 
होते हुए भी सप्रत्तिष है। दोनों कार्यों में वर्ण-रूप-संस्णान तथा बाब्द है। किन्तु स्व- 
सम्भोग-काए में महापुरुष छक्षण नहीं है। परसम्भोगकाय में निर्माणकाय के समान 
जित्त अपना वास्तविक नहीं है। स्वसम्भोगकाय में चित्त, चेत्त. और रूप तोनों वास्तविक 
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घ्द्ध आऔर बोघिसत्व का हृपान्तर क्षण 


हैं। जत महाँ पर चार ज्ञान ह--आइच्नेजान, समताज्नान, प्रत्यवेक्षणाज्ञान, तथा 
कत्पानुप्ठानज्ञान | 
बोधिसत्व--होनग्रान में और महायान में 

बोधिसत्त शाब्द का भावी बुद्ध के छिए प्रयोग प्राचीन पालि साहित्य में, बहुत 
स्वानों पर उपलब्ध होता है। ऐसा प्रतोतह्ोता है कि पहले इसका भ्रयोग केवल सम्बोधि 
हे पूर्व शाक्यमुनि को सूचित करने के छिए ही होता घा। झापय्ममि के असंल्य पूर्व- 
जन्मों की जातक-साहिस्य के द्वारा प्रसिद्धि होने पर बोघिसत्व-चरित भी विस्तततर हों 
मगा। साथ हो शाक्यमुनि के अतिरिक्त अन्य अतीत बुद्धों की कल्पता के कारण सम्बोधि 
से पूप् जवस्या में उनके लिए भी बोधिसत्त्व शब्द का प्रयोग हुआ। प्राचीन पाकि 
सन्दर्भों में सात बुद्धों के नाम मिलते हँ--विपस्सी, सिल्ली, वेस्सम , ककुसन्य, कोनाममर्, 
कत्सण, जौर गोतम | दीघतिकाय के महाप्रदानुसुत्तन्त में इन ब॒द्धों के विषय में सूचना दो 
गयी हैं तथा उनके उत्पाद का समय और उनकी जाति, गोत्र, जाय, बोषि-वक्षे, आवकत- 
मुग, आावक़-सक्षिपात, कग्र-उपस्थाता, माता-पिता तथा जन्मन्स्थान का उल्लेख है। 
इसके अननन्‍्तर विपस्सी बुद्ध का जोवनन्वस्ति विस्तार से बताया गया है जो कि सभी 
मुल्य बातों में शाक्यमुनि के सदा है। मह कहा गया है कि सभी बुद्धों की जीवनी समान 
होती है, केवल विस्तर-मेंद ही उनमें पाया जाता है। बुद्धों के जीबत की यह व्यापक 
समातता 'घम्मता (<घर्मता) कही गयी हैं। यह धर्मता हैं कि बोधिसत्त्व तुपित- 
छोक से च्यूत होकर स्मृतिन्सम्पजन्य यूक्ता अवस्था में हीं मातृ-जक्षि में प्रवेश करते 
हैं। अन्य निदिष्ट घर्मताएँ इस प्रकार हैं--वोधिसत्यव के मातु-कुक्षि में प्रवेश के समय 
समस्त लोकों में सहसा अनन्त प्रकाश फैल जाता है, चार देवपुन्र गर्भ में बोघिसत््व कौ 
रक्षा करते हैं। उस समय उनकी माता जीछ का पाहन करती है, काम-राग से मृक्त 
होती है, और सब प्रकार से सुख्ती तथा नौरोग होती है। गर्भस्थ बोधिसत्व को उनकी 
माता रुपण्ट देल्न पाती है। बोधिमत्त्व के जन्म के सप्ताह के जनन्तर उनको माता का 
वेहान्त हो जाता है और बह तुपित-लोक में उत्पन्न होती है। बोधिसत्व का जन्म ठीक 
दस मास गर्म में रहकर होता है तवा उनके प्रसव के समय उनकी माता खड़ी रहती है। 
प्रसव के वनत्तर वो घिसत्तव का पहल्ते देवता और पीछे मनुष्य प्रतिग्रहण करते हैं। लब- 
जात बोधिसत्त्व को चार देवपुत्र उनको माता फै सामने स्थापित करते है। जब वोधि- 
सत्त्व का जन्म होता है उत्त पर और उनकी माता पर अन्तरिक्ष से दो उदक-घाराएँ 
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गिरती हँ---एक शीत और एक उण्ण। सत्काक उत्पन्न बोबिसत्त्य सात पग्म धरते हैं 
तथा वागू उच्चारित करते हैं 'मैं छोक में श्रेष्ठ हें, यह अन्तिम जन्म हैं, जब पुनर्भव नहीं 
होगा। उनके जन्म के समय पुनः अनन्त ज्योति प्रकट होतो है। खुहकनिकाय के 
अन्तगंत ब्‌द्वंस में शाक्यमुत्ति के पूर्व चौबीस ब॒ुद्धों का वर्णत किया गग्या हैं। नग्ने नाम 
इस प्रकार ह--दीपंकर, कोण्डडज, मंगल, सुमन, रेवत, सोभित, अनोमदस्सी, पद्म, 
नारद, प्रदुमतर, समेघ, सुजात, पिग्रदस्सी, अत्वदस्सों, बम्मदस्सो, सिद्धत्य, तिस्स 
और फ़स्स । 
बुद्धधोष को जातकट्ठ्वण्णता की निदानकया में बोधिसत्त्व की चर्गा का वर्णन 
उस समग्र से किया गया है जब सुमेष शाह्मण ने दोपंकर बुद्ध के मुग में ब॒ुद्धत्व के लिए 
संकल्प (अभिनौहार) किया। बुद्धल्व का संकल्प सिद्ध होने के छिए आठ बातों की 
आवश्यकता होती है--मनुष्यत्व, पुरषत्व, हेतु, शास्त॒दशन, श्रदश्नज्या, गुणन्सम्पत्ति, 
अधिकार त्या छन्द । नाता जन्मों में दस पारमभिताजों की भावना के द्वारा ही पह 
संकल्प चरितार्थ होता है। पालि पारमो' भाव-वातचक है और उसके अर्थ हे 'परमत्य, 
श्रेष्टूय, पुर्णत्व | इस अर्थ में पारमी' शब्द का प्रयोग प्राचीन सन्दम्मों में मी उपक्तब्ण 
होता है। जातकादि साहित्य में 'दस पारभियों («दस पारमिताएँ) का दर्णन मिक्तता 
है। ये इस पारमिता इस प्रकार हैं--दान-पारमी, सील, नेद्ख़म्भ, पठ्जा, विरिय, 
खन्‍्ति, सच्च, अधिट्ठान; मेत्ता, उपेल्ा। बेंही हुदय में प्रतिष्ठित बु उ-का रक पर हें । 
सुक्ष्कनिकाय के अन्तर्गत चरियापिट्क के ३५ जातकों में पारमिताओं फी मावता ही 
उवाइत हैं। 
सर्वास्तिबादी अभिषर्मकोश के अनुसार बोधिसस्व-सज्ला उप्त समग्र से हीतो है 
लब से ३२ महापुरयलदा्ों के निर्तक कर्म का करना प्रारम्भ होता हैं। तब से बोधि- 
सत्व सदा उच्चकुलछ म जत्पष्त ड्राता है पृ्ण र्द्रिय होता हैं पफुष्ष होता है जाति-स्मर 
होता हैं, और अवैवातक होता है। अन्तिम सौ कह्सों में बोषिसंत्व जम्बन्द्रीय में हो 
होते हू। उनकी देह के एक-एक लक्षण सौ-सौ पुष्यों से उत्पं्त हीते हैं। कृपापुरवेक 
सबको सव कुछ देक्तर उसकी दानपारमसिता पूरी होतो हैं। बिना कोंप के जंगच्छेद भी 
सहने से उन्तको क्षान्ति और णील की पारमिता पूरी होती है। एक पैर पर खडे होकर 
सात जहोराफ तिप्य बुद्ध की स्तुति ले उनकी वोयं-पारमिता पूर्ण होती है। इतके अतन्तर 
ध्यान और जज्ञा की पारसिताएं उनसे भाणित होतो हैं। बोधिसत्व गर्म में प्रवेश, 
हि, लिप्कमण सम्प्रज्ञानपूर्वक करते हैँ । जोन 'अस्रुप -कर्पों में बुंदृत्व प्राप्त 
। 
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महासांधिक छोकोत्तस्वादियों ने बुद्ध के सांच वोधिसत्व को भी छोकोत्तर बताया | 
उतके मत से बोधिसत्त्व इवेत-नाज के हूप में मातु-गर्भ में प्रवेश करते है, तथा जरायजों 
के समात उत्तका गर्भ में क्रमशः पिकास नहीं होता। वें पृर्णेन्द्रिय कम में हो गर्मस्व॑ 
होते हे तथा मातृ-कुक्षि के दाहिनी जोर से उनका प्रसव होता है। अपनों चर्या के दूसरें 
असंल्वेब-कल्ा से ये जायंत्व प्राप्त करते हैं तथा उनमें कामसंज्ञा, व्यापाद-संज्ञा, एवं 
विहिसा-संजा उत्पन्न नहीं होती। सब सत्तवों के परिषाचत' का श्रणियात किये होने 
के कारण बोधिसत्त्य दुर्गंति में भी जन्म-ग्रहण करने का संकल्प करते हैं। अपने ऐश्चर्य 
से वे मरह संकल्प पूरा कर सकते है। भ्रपम जसंल्येव-कल्प में बोधिसत्व 'अमियत' जोते 
हैं; दूसरे में (नियत , तीसरे म्ें व्याकृत' | 
मसहावस्तु में लोकोत्तरवाद की दु प्टि से बोधिसत्त्व की चर्या का विस्तत वर्णन किया 
गया है जिससे उसको अलौफिकता, पारमिताओं तथा 'म॒मियों का विवरण प्राप्त 
होता हैं। स्थविरवाद और पर्वास्तिवाद तथा प्राचीन आगमों में बोधिसत्त्व को विछल- 
दण और अद्मृत महापुरुष मानते हुए भी मनुष्य माता जाता बा, किन्तु महासांषिकों ने 
उनका सर्वबा अक्लौकिक विवरण दिया है। बोधिसत्त्य औपपादुक हैं, छोकानवत्तन के 
कारण ही मनृप्यवत प्रतीत होते हैं, उंतका 'रूप' 'मनोमय है, अथवा, एकव्यावह्यारिकों 
के मत से, उनमें 'हूप' है ही नहीं। बैतुल्यकों ने यहाँ तक कह दिया कि सुफ्तिलोक से 
मायादेवी के गर्म में केवछ एक निर्माग-क्ाय का हो जवतार हुआ | 
महाबान में हीनयाल की बोधितत्त्व-विपयक दृष्टि का स्वामाधिफ विकास पापों 
जाता है। हीनग्राल में बुद्ध और वोजिसत्व असालारण मानते जाते थे और उनके 
भापस तप्ा मार्ग का सफर अनृकरण सवके लिए सम्मब नजों माना जाता था। इसरों 
'खोर अम्ताघारण होते हुए भी बोधिसत्त्व मनुष्प-कोर्टि से उत्तीर्ण नहों है। और फिर 
एव से अधिक बुद्ध और वोधिसत्त्व स्वीकार करते हुए भी हीनवात में अतागत बुद्धों का 
तथा वतमान वोधिसत्त्वों का स्थान नगण्य हैं। महाप्रात में महासांघिक-दशत मार से 
बुद्ध और वोधिसत्यवों की असाधारणता स्पष्ट ही अज्नोकिकता में परिवर्तित हो गयी, 
किल्तु दुसरों और उनका आदर्श सबके छिए अनकरणीय बताया गया । वतेमान बौधि- 
सत््व और भावी व्‌द्धों का ही महायाने में ग्राघान्य है। यह युक्तियुक्त मो रूगता है कि 
जिस मार्गे का बुद्ध ने स्वयं अनुसरण किया उत्ती का उसके जनुगामी भो करें। बोधितत्त्त 
उऊर्या में पारप्तिताओं और भूमियों के स्रिद्धाल्त का महायान में विशेष विकास हुआ। 
हीनयान मुख्यतः भिल्लुंओं का घर्म हैं। जहंत््यप्राथीं आदकगण प्रवज्या और 
उपस्म्पदा ग्रहण कर विनय के जतुशासन का पालन करते हुए शीलूविशुद्धि पूर्वक शमभ 
व 
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जोर विपश्यना के द्वारा मार्ग में प्रवेश करते थे। उनके विकास को चार अंबस्याएँ 
अंबदा “भूमियाँ प्रसिद्ध धी--छोतत्ापन्न, सकृदागामी, अनागामी, सेधा जअहँते। 
प्रत्येक मार्ग के फल-प्राप्त और प्रतिपन्नक में मेद करने से जार के स्थान पर आठ 
आर्य एुदगरू सिने जा सकते हैं। 
महायान में वोधिसत्व-चर्यों के अभिलापी एक और हीनगान-प्रसिद्ध बिनये के 
नियमों को भी प्रायः अतुपाल्‍नोप मानते थे, दूसरी जोर पारमिताओं को पूति को भी 
जिसका भिज्षु-जीपन से विशेष अभिसम्वन्ध नहीं है। यहते समय तक मह्ासाने का कोई 
जपना विशिष्ट बोधिसत्त्व-वितय नहीं था । इ--चिग का कहना है कि हौनयात तथा 
भहाग्रान का एक ही वितय है। जतः माहावानिक सूत्र ज्नौर दाइनतों में बोधिसत्तयों' 
को कई स्थलों पर चेतावनों दी गयी है कि वे वितेय को अंवहेलनोय ने समझें । झात्ति- 
देव के द्वारा उपायकौशल्यसूच से उद्धत ज्योतिर्माणवक की कथा इस प्रसंग में स्मरणोय 
है। ज्योत्तिमाणवक ने सजी पर करुणा कर अपना ४२,००० वर्ष का ज्रद्माचर्य लष्डित 
कर दियया। 'पश्य कुलपुत्र यदस्येषां मिरयसंवर्तनोय कर्म तदपायहुशलस्यप बोधिसत्त्वस्य 
गकॉपपत्तिसंवर्ततीवमिति' | (शिक्षा, प्‌ृ० १६७) । 
प्रारम्भ में विनग्र-मंद ने होते हुए भी वोधिसत्वचर्या के आाप्रह से ऋगगाः महा 
बानियों के लिए एक विशिष्ट जाबरण का आदर्श अंकुरित हुआ । 'करुणा और 'अहिसा' 
का कठोर बिरागता को अपेक्षा इसमें उत्कृष्टतर स्थान था। मांस-मद्ण का निरषेघ 
इसी प्रव॒त्ति का फल मानना चाहिए। शान्तिदेव ने एक बोधिप्तत्वप्रातिसोजसत्र 
को उद्धत किया है। चीनो बुद्धजातकसूत्र तथा दशिक्षास्मक्चय भी एक प्रकार से बोधि- 
सत्द-विनत्र कहे जा सकते हैं । 
सहायान में उपासकों का स्थान ऊँचा उठ गया। चौद्ध विहारों में मी कदाचित्‌ 
महायान की भावुकता तथा 'उपायकौद्यल' के सिद्धान्त से समर्थित अपवाद-परायणता 
कैदारा नियम-शैधिज््य का प्रचार हुआ | कह्मीर में अनेक बिहारों में भिलुजों के कलत्र- 
पत्र आदि को चर्चा राजतरंणिणी में प्राप्त होती है। महायात की तात्तिक-शासा के 
विकास से इस प्रकार की प्रवृत्ति को विशेष बल्ल सिल्ा । 
हीतपात में चतुर्भुमिक आर्प-मार्ज प्रसिद्ध है जिसका पहले उल्लेख किया जा चुका 
है। प्रहाच्युत्यत्ति में श्वक-चर्यां का अ्रकारमभेद तथा नाम-भेद के साथ इस प्रफार 
संग्रह प्रदर्शित किया है--छ्लोत-आपन्न, सप्तकृद्मव-परम, कुलकुलछ, मक़दागामी, एक- 
घोकिक, अतागामी, अन्तरापरिनियापी; उपपद्परिनिज्ञापी, साम्षिसंस्कारपरिनिरजापो 
अनभित्तत्कारपरिनिवापी, कब्बंद्नोत्त, कागसाक्षी, अद्वानुसारी घर्मोत्सारी, भ्रद्धां+ 
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बिमुक्त, दृष्टिप्राप्त, समयविमुक्त, जसमयपिमुक्त, प्रज्ञाविमुक्त, उन्वतोसागविमुकत । 
इसके अतिरिक्त महाव्युत्पत्ति में सात आवक-भुमियों का उल्लेख भी भिछता है--- 
शुक्ल-विदर्शना-भूमि, गोत्रमुमि, अध्टसकममि, दर्शनमृमसि; ततभूमसि, बीतरागभूमि, 
क्तावीभूमि | पहली भूमि स्पष्ट ही पृचर्जन-मभूमि है जब कुशलू-मूलों का संचब होता 
है। गोजम की अवस्था को कहीं पृथग्नन और कहीं आर्य की अवस्था कहा गया है । 
तीसरो और चौथों मूमियाँ स्लोत-आपत्ति का मार्ग जौर फल हूँ। बार्प-सत्यों के बोघ 
के ड्वारा इनका लाभ होता है। अभिषर्मकोश में इस बोध के १६ क्षण प्रतिपादित किये 
गये हैं। सकुदागामी को अवस्था ही राग, देंघ और मोह को तनु-मूमि है। जनागामी 
की अवस्या वीतरागभूमि है तग्मा अहँत्‌ की कृताबी भूमि । 

महावस्तु में, जो कि हीनयात और महायान का मध्यवर्ती है, बोधितत्व की चार 
आर्गायों और दस भूमियों का निर्देश प्राप्त होता है। 'प्रकृतिचर्या में बोधिसत्व के 
सहज ग॒ण प्रकाशित करते हैं, अनुलोम चर्या' में इस संकल्प के अनुकूल वे कार्य सम्पन्न 
ऋरते है; तथा अनिवत्तेनत्र्या में वे उस खुदड़ भूमि को प्राप्त करते हैं जहाँ से पीछे 
लछौंटना नहों होता | इसी भृमि में दीपंकर बुद्ध ने बोधिसत्व की भावी ब॒द्धत्व-श्राप्ति का 
“व्याकरण अथवा भविष्यवाणी की थी। मसहाजस्तु में निद्विप्ट “दस भमुमियाँ इस प्रकार 
हैं-“+डुरारोहा, वठमाना, पृष्पमण्डिता, रचिरा, चित्तविस्तरा, रूपवती, दुजेया, जन्म 
निदेश, यौवराज्य, अभिषेक । इन भूमियों छा विवरण महावस्तु में स्पप्ट और सुविविकत 
नहीं है। बोधिछित्त के प्रणिघान ते बोघितत्ततों की पहली भूमि का आरम्म होता हैं। 
उनके पिछले पाप क्षीण हों जाते है, किन्तु सातवों सृूमि तक वे पुथग्जन ही रहते हूँ 
ग्रह जवब्य है कि अपने ऋष्ण के वेशिष्ट्य के कारण उन्हें इस अवस्था में भी "आये 
कयवा प्राप्तमुल्त कहा जा सकता है। पराप-कर्म की सम्मावना बोधिसत्त्व के छिए अभी 
भी बनी रहती है, किन्तु उनका पुण्य-साम्राज्य निरन्तर बढ़ता रहता है। आठवों भूमि 
से बोधिसत्त्व के कृत्य सर्वया विश्वद्ध हो जाते हैं। जाठवीं भूमि से अनिवर्ततीयता छागू 
दोती है। अब से बोधिसत्त्व चकबर्ती राजा होकर धर्म का उपदेश करते है। अन्तिम 
जन्म-प्रहण के छिए मातृ-मर्म में प्रवेश के साथ दसवों भूमि का आरम्म होता हैं। 

अप्टताहलिका, पप्चपिशतिसाहछिका तवा शतसाहछिका भ्रज्ञापारमिताओं में 
'जूमियों का विवरण फुछ अधिक परिष्कृत और विकसित अरतौत होता है। यह 
उल्लेखनीय हैं कि दतसाहलिका में दस हीनयानौय भुमियों के साम दिये गये है--- 
धक्कविदर्शनाभूसि, गोत्रभूमिं, अप्टमक्ृरसूमि, सनुम|भि, वीतरागमुति, हकृताबीमुमि, 
प्रत्येक बद्धमूमि, बोपिसत्वमूनि, बद्धभूमि | इनमें पहली ज्ञात भूमियाँ ऊप्रद निदिष्ट 


३६० बोद पर्म के विकात्त का इतिहात्त 


भहाब्यृत्पत्ति की सूत्री में उपकरब्ध होती हैं। बोधिसत्व की भुमियों का प्रिनिष्पन्न 
विवरण वश्चभूमिकसूत्र में मिलता है। इस सृप्र का चीती जनुवाद इं& २०५-३१६ 
के धीच सम्पन्न हुआ था। बोधितत्वप्रृप्ति// सुप्ार्णकार' तथा 'मब्यमकावतार में 
मूमि-विवेचत दशमूमक सूत्र' का ऋणी है। हीनयान को साधना का पर्यवज्ञान पुदृगल- 
नेरात्त्य के बंपर के दारा अहत्व की प्राप्ति में होता है। यही हीतयान को चत्॒ण सार्पे- 
फल अथवा सप्तती भूमि हैं। इततीं प्रगति पहली छः माहायानिक भूमियों में सम्पन्न 
होती हैं। इसके जनन्तरवर्ती चार भभियों में महायान कौ धम-नैरात्म्ग तथा बुद्धत्व 
को और विशिष्ट साधना जपश्नसर होती है। 
बोधितत्त्वचर्पा--बोघिसत्व की चर्या तीन भागों में विभक्त कीं जा सकती है-- 
पंरिकर्म अपवा उपचार जो कि आध्यात्मिक महत्वाकांजां तब्रों तस्यारी को अवस्था 
है, पहली सात बोधिसत्व-भूमियाँ, अम्तिम त्तीन भुमियाँ। पहली अवेत्या वोभितत्त्व- 
भूमि में अकृतिचर्या' कही गयीं है और द्विबा विसकत की गयों है--गोघमूमि तथा 
अधिमृक्तिचर्या | पूर्व-र्म के संम्पिण्डित ध्रमाव से व्यवस्पित नैतिक और आध्यात्मिक 
स्वभाव ही 'गोक कहलाता है। महाप्रात में सम्प्रस्थित होने के लिए एक विशेष 
प्रकार की अम्युप्तत आध्यात्मिक प्रवृत्ति जावदयक है--देध-पराज्मुख्,, सहिष्णु; कदण, 
भटशील। असज्ञ का कहंता है--'कारुण्पमधिमुक्तिश्च क्षान्तिश्चादि प्रयोगतः । 
समाज्ार; झुभस्यापि गोत्र छिज्ें निरूपयते॥ चतुविध लिझू बोबिसत्वगोंगे। आदि- 
प्रयोगत एव कार्य सत्वेप | अधिमुक्तितायानबर्मक्षान्ति्दृप्करचर्मायां सहिष्णुताधत । 
समाचारइ्च पारमितामंयंस्य कुशलस्थेति । (सूप्रारुकार, ३.५.) अर्थात्‌ चोषि- 
सत्त्वगोज के चार लकण है--प्राणियों पर करुणा, महायान के प्रति स्पहा,और उत्साह, 
कठोर अर्या में संहिष्णुता, पारमितारूप कुशलू-कर्म का जाचरण | बोधिरुत्त्यओत को 
तुलता सोने और जवाहिरात की ज्ञान से की गयी है। जैते सुवर्ण-गोत्र प्रभुत, प्रभा- 
स्वर, नि और कर्मण्ण सुवर्ण का आजग्र होता है, ऐसे ही दोघिसत्य गोत्र अप्रमेय- 
कुछछमूलों का, ज्ञान का, क्तेश-सैमेत्य-प्राप्ति का, तथा अभिन्नादिप्रभाव का आश्रय 
है। महारत्तगोत् जात्य, वर्णसम्पन्न, संस्थानसम्पत्न, तथा प्रमाणसम्पन्न रख्तों का 
आशय हैं। बोधिसंत्व-गोघष नी महावोधि, महांज्ञान, जायेसमाधि, तवा जन-कल्याण 
फा आख्नय है। (वहीं, पृ० १२-१३) | 
अधिमृक्ति अबवा जध्याज्ाय बुद्धत्व की अभीज्सा है। कछणा तथा प्रज्ञा का कुछ 
विकास ज्ोले पर बार-यार यह औष्यात्मिक प्रेरणा उत्पन्न होती है तथा नोजस्थ व्यक्ति 
को बोधिसत्त्वोचित क्मों के पास के जाती सै। महाआ्य॒त्पत्ति मे अधिमुक्तिचयत्रिम्ति के 





* शद्ध भौर घोधितसत्व का रूपाग्तर ३६१ 


साथ चार जवस्याओं का उल्लेख है---आजोकलब्घः, जालोकव॒द्धि:, तत्वाथकदेशनातु- 
प्रवेश:, तथा आतनन्तंवंसमाधिः । 

पहली बोधिसत्त्वभूमि शुद्धाअवमूमि अबबा 'प्रमुदिता' है। इसमें पुछजनत्व छुट 
कर आगत्व का आरम्भ होता है तथा नियाम की ब्राप्ति होती है। स्पष्ट ही हीनयान की 
स्रोत आार्पत्ति से यहू अवस्था तुलनीय है। इसमें बोधिजित्त के उत्पाद के दारा साप्तक 
परमार्वतः बोचिसंत्त्व तथा सम्बोधिपरायण हो जाता हैं। उसके पाँच भय निवत्त हो 
जाते हैं तथा वह अनेक “मंहाप्रणिघान करता है--([१) सब बद्धों के सबंधा पूजन 
का, (२) बुद्धशासन के परिरक्षण का, (3) तुपित-भवन-वास से छेकर महापरिः 
निर्बाण तक सब बुंड-कर्मों के उपसंक्मण' को, (४) सब बोधिसंत्वमृमियों और- 
पारभिताओं को चर्या का, (५) सब सत्यों के आध्यात्मिक 'परिपराचन' [विकास में 
सहायता) का, (६) सव छोकवातुनं और दिग-विभागों के विभंद के प्रत्यक्ष का, 
(७) सब ब॒ढ़-क्षेत्रों के परिशोघन का, (८) महायान में अवतरण का, (६) अमोपघ॑- 
शोघता का, (१०) जन्म-अहण से महापरिनिर्बाण तक के कर्मों के छोकोपदर्शन का | 
इसी भुमि से बोविसत्व में भूमियों की परिशद्धि के कारक दस-पर्मो का प्रकाश होता है--- 
त्याग, करुणा, अपरिलेद; अमान, स्वशास्त्राध्यायिता, विक्रम, छोकानुज्ञा, और घ॒ति। 
स्थातान्तर में इन घर्मों की दूसरी सूची इस प्रकार दी गयी है--अध्याज्षम, स्वबंसत्व- 
समचित्तता, त्याग, कल्याण-सित्र-सेडना, पर्मपर्यष्टि, अभीदण नैष्कम्य, घुद़धकायस्पहा, 
घर्म-विवरण, मानस्तम्भननिर्घातन; सत्यवचन | जोधितत्त्व बड़ों का प्रत्यक्ष तथा उनके 
शासन का पालन करते हैं। विभिन्न भमियों में इनमें नाना प्रभाव अबवा बलों का 
जाविर्माव होता है--तिष्कमण का सामर्य, समाधियों का वछ, बुद़ों के दर्शन को 
इंक्ति, निभित-का्यों का पहिचानना, छोंक-घातुओं को कॉपानां, अववा जवनाशित 
करना, निर्माण-का्य प्रदर्शित करनां, अनेक कल्पों तक जीवित रहता | 

दूसरी मूमि 'बिमला' अथवा जधिशीक-विज्ञार कही गयी है। इसमें दस चित्ता- 
झांयों के विकास से भतिष्ठा होती है--ऋजू, मृद, कर्मष्य, दम, शम, कल्याण, जसंसूष्ट, 
अनपेदा, उदार, और माहात्म्य। तीसरी भूमि अधिचित्त-विहार अथवा प्रभाकरी कही 
गयी है जिसमें मावतीय चित्ताशय इस प्रकार हँ---शुद्ध, स्थिर, निविदु, अविराग, 
अधिनिषत्‌, दुढ्, उत्तप्त, अतुप्त, उदार और माहास्म्य । इस ममि में बोधिर्तत्त्व ध्यान, 
ब्रह्म-विहार, अभिज्ञा जादि का अम्यास करते हैं। उनके अकुझलमूछ तथा दृष्टि- 
संगोजत सर्वथा नप्ठ हो जाते हैं। यह स्मरणीय है कि विसृद्धिमग्ग के अनुसार भी 
जअधिकित्त-विजह्ञार बतागामिता को छे जाता है। पांछ ओरम्भागीय संयोजनों का इस 
प्रकार क्षय हो जाता है। हैँ 

क्न 
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चोधी भूभि 'अभिष्मती है, पांचवी शुदुजंता , छठी अभिमुसखतो | ये तीनों जधिप्रश- 
विहार है। अभिष्मतो में बोधिपाक्षिक धमों की भावना होतो हैं, सदजया में आप- 
सत्यों को, अभिमस्ती में प्रतीत्यतमुत्पाद की। अधिणकतती में अंवेश दस 'प्रमाछोको 
के द्वारा होता है। गे घर्माजोक नाना धालुत्रों में प्रतियेष हँ--सत्वधातु; छोकच्रातु, 
घर्मधातु, जाफांशघातु, विगानधातु, कामघातु, ह्यपघातु, आल्प्पघातु उदाराष्याज्- 
पाधिमुक्तिषातु, माहात्म्पाध्याशग्राधिमुक्ति धातु | इस मुमि में सत्कासदुष्टि छूट जाती 
है। सुदृजया में प्रवेच चित्तागपविशद्धिसमता के काभ के द्वारा होता है। इस समता 
के विषय अनेक हे---अतीतानागतप्रत्युत्पन्न बुद्धों के शासन, क्षीछ, दुष्टि-विचिकित्सा- 
प्रहाण इत्यादि । इस भूमि में बोधिसत््व गणित जादि छौकिक शास्त्रों का भी अष्ययतर 
करते है। अचिप्मतो में वीयपारमिता का तथा सुदुर्जया में ध्यान-यारमसिता का विशेष 
अम्यास सम्पन्न होता है। अभिम॒लों में दस प्रकार को समता का बोघ होता है-- 
अनिमित्त, अलक्षण, अनुत्याद, अजात, विभिक्‍त, आदिविशुद्ध, निष्प्रपंद, अनापुद्ँँ- 
निम्ृह, मायात्वप्नप्रतिभासप्रतिल्ुत्तोपम, भावामाबाद्य । इस अवस्या तक छः पार- 
मिताज्ों का अभ्यास परिनिष्ल्ति होता है। द 
सातवीं भूमि 'दूरज़ुमा' कही गयी है। इसमें पिछली भृमियों कौ परिणति होती 
ह_ै। इसमें आभोग और जभिसेस्कार शेप रहते हुए भो नितिसित विहार होता है। 
वॉधिसत्त्व को इस मुभि में सर्वधा सक्केझ जबवा जक्लेश नहीं कहा जा सकता | 
'अचला भुभि म॑ जनुत्पक्तिकपर्मक्षान्ति का आविर्माव होता हैं तया जनामोग- 
निनिमित्त-बिहार सम्पन्न होता है। स्वयं अचल होते हुए भो छोकोत्तर-वशिता मरे 
बोघिसत्त्त ज्प्रमाणकायविमकिति तबा सत्वपरियाचत करते हैं। 'साखुमती' में बोधि- 
सत्त्व गान्तविमोक्षों से असन्तष्ट हो प्रतिसंविदू-विहार करतें हैं। 'घर्मसेघा नास की 
दचवीं जूमि में बोधिसत््व का सर्वज्ञता में अभिषेक होता है। तथागत-निःस॒त्त प्रभा से 
यह अभिषेक सम्पन्न होता हैं। इंसके अन्तर बोधिसस्व को इस एक प्रकार से बुद्ध 
अंबवा तथागत कज्ा जा सकता है ग्रशपि उनमें तारतम्य-मेद अभी बना रहता है। 
असंग ने इन नूमियों के नाम इस प्रकार समझाये हैं--- 
“फाफ्ता बोधिमासक्नां सत्त्वार्यत्थ ञचञ साधते । 
तोब् उत्पशते मोदों स॒दिता तेत कब्यते॥। 
दौः शॉल्थासोगदेमत्यादिसका भमिरच्यते । 
प्रहाषसावनमासस्य फरणाल्च प्रभाकरों ॥ 
अर्चिर्मूता पतो” घर्मा बोषियक्षाः प्रदाहकाः 
अविपष्मततोति सजततफिय त्रमिर््ध॑यशहत:; ॥। 
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सत्वानां परिपाकज्च स्वचित्तत्थ च रक्कणा। 
घधीभमद्मनेपतिे दुःख दुर्जेघा तेन कब्यते॥ 
आभिमुख्याव्‌ इयस्थेह संस्ारस्यापि हलिवृतेः ॥ 
उकताहयभिमल्ली भ्रमिः प्रज्ञापारमिताशय्रात ॥ 
एकायनपबइलेयादुनूमिई रंगमा मता ॥ 
इयसंज्ञाधथिचछननावचला चच निरुच्यते ॥ 
प्रतिसंविन्मतिताधघृत्वादृनभिः साधुमती मता । 
इस पर विचार करने से यह ज्ञात होगा कि इन भुमियों से अधिकांश के नामों में 
अन्चरयता प्रस्फूट नहीं है। विमछा, अचला, तथा धर्मसेघा अपवाद हैं। वस्तुतः 
बोषिसुत्त्व-भूमियों का स्वव्यतः जाविष्कार प्राोन हैं, उतका इस प्रकार नामकरण 
उत्तरकालीन | पहले भी प्रकारान्तर से विदित होने के कारण इन भूमियों के परिष्कुत' 
नामकरण में अन्वर्चता सर्देव अपेक्षित नहीं थी । 
पारमिताएँ--चन्द्रकीति ने मच्यमकावत्तार में भूमियों का पारमिताओं के साय॑ 
इस प्रकार सम्बन्ध प्रतिपादित किया है--प्रमदिता, दालपारमिता; विमकछा, क्षीकू; 
प्रभाकरी; क्षान्ति; अधिप्मती; वीर्य; सुदुर्जयां; ध्यान; अभिमुखी; प्रज्ञा; 
डूरज़ूमा; उपायकौद्लपारमिता; अचछा; प्रणिधान, साधुमतो; बल, घर्ममेंघा; 
ज्ञान | महानव्युत्त्ति में में दस पारमिताएँ परिगणितत हैँ । 
यहाँ पर यहे उल्लेखनीय है कि बोधिचित्तोत्याद के साथ बृद्दों और बोषिस्त्त्वों की 
'अनुत्तरपूजा का विधान या। इसमें बुढ़ादि की बनन्‍्दना, पापदेदला, पुष्यालुमोदना, 
अध्येपणा, याचता आदि संगृहोत है। वोधिसत्त्वचर्या का एक बड़ा और महत्वपूर्ण 
भाग प्रसिद्ध छः पारमिताजओं की भावना है। इनमें प्रथम और शीर्पस्थान दान अथवा 
कदणा का है। यही पारमिता महायान की भ्रवतिका हैं। यही परम “उपाय और 
संग्रहवस्तु' हैं। वोधिचित्त का उत्पादन इसकी चरम अभिव्यक्ति है। बोधितत्त्व को 
अपने कार्यों का अन्तिम नियामक करुणा को ही भावता मानता चाहिए। 'निषिद्धम- 
प्यनन्ञातं कृपालोरवंदशिनः । 
शौक-भावता का प्रयोजन आत्मभावरक्षा है जिससे बोॉधिसत्त्व पर-ऋत्याण में 
समय हो सके | बरक्षित होने पर निन्‍्दा, अतादर, अबंबा दुर्गेति का कारण बरते 
जाता है, जोकि ध्म-प्रचार को अस्म्मव बना देते हैं। श्ील निवृत्तिरुष भी हैं, प्रवृत्ति- 
रूप भी। शील् के मुल्य अंग हैं-“--अनपतपा, हीं, अत्मय के पण्चात्‌ सुघार, तथा धर्म 
के लिए आदर | 


कहा 
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भान्ति फरिविष है--दू लाबिवातसनाक्षान्ति; परापकारमपणलॉन्तिं; पर्मेनिस्यात॑- 
झान्ति। इतमें पहली क्षान्ति दुःख का सहना है, दूसरी क्षमा है, तौसरी घर्मेस्वभाव का 
बोध है। जब रूपदेश-शअवण से घर्मे-निल्यात-ज्ञान्ति उत्पन्न होती हैं, तो उसे घोपषानुर 
गाज्ञान्ति कहा जाता है, विचार से उत्पन्न होने पर आनुलोमिकी । देसंका परम रूप 
जनुत्पत्तिक-घर्मं-ज्ञान्ति है । 

वीर्य अपवा कुशलोत्साह के बिना बोधिचरित्त का विकास ही ने हो पायेगा । 
एतद्य छल्द, शुभछन्द, मवबवा घर्मच्छल्द को माषत्रा आवश्यक हैं। अपतो दुर्बकृताओं 
के प्रति आात्मवशिता का भान॑ पुरस्कृत करता चाहिएं। कर्म में रति होती चाहिए 
तग्रा अप्रमाद। 

ध्यालपारमिता में परम्परागत ध्यान और मसमापत्तियाँ, आर अथवा दो सत्यों का 
अनुसन्धान, तथा स्पुत्युपस्थान संगृहीत है । शाल्तिदेव ने इस प्रसंग में 'परास्मसमता' 
तथा परात्मपरिकतंन' को भावना का वर्णन किया है । 

प्रज्ञापारमिता या पारमाधथिक ज्ञान बोघिरुत्यों में केवल दोजावेस्था में ही सम्नव 
है। उसकों फल्लावत्त्या केवल बुद्धों में उपलब्ध होतो है। 


अच्याय १० 


सहायान का दशन--शून्यवाद 

महायान के पूर्व शून्यता 

एक प्रकार से माध्यमिक दु ष्टि एवं घूल्यता जजवा नैरात्स्य को धारणा प्राचीततम 
काल जले ही बौद्ध घ्मे में उपलब्ध होती है। मूल ब॒द्धदेशना में सतु और असत्‌; दोलों का 
ही निराकरण किया गया है तथा परमार्थ को जनमिलाप्य बताग्रा गया है। परमार्य 
की सत्‌ और जसत्‌ के परे अभिरवत्नतीयता ही मांध्यमिक दृष्टि को विद्येपता है। मनुष्य 
की सकब॒द्धि सत्य के सम्पक्‌ बोघ में अक्षम है क्योंकि वह सर्देव जअन्तग्राहिणी हैं। वह 
अपरिल्छिन्न, जननत सत्य को आत्मसात नहीं कर पाती । तफंब॒द्धि के इस अस्ति-तास्ति- 
य॒कक्‍त साना पवार्थभय जगत्‌ की अपारमाधिकता उपरनिषदों में कुछ स्वछों पर प्रति- 
पादित को गयी है; तम्ा प्रकारान्तर से यही परम्परा बौद्ध यर्म के अन्यन्तर उदयत एवं 
विकसित हुईं। बुद्ध के मूल उपदेश्ों में ईैतमंय जगत्‌ का मिव्यात्व स्पष्टतः अतिपादित 
नहीं था। अतः प्रायः प्राचीत हीनपानो सम्प्रदायों में भी शुन्यता एवं नैरात्म्यं को एक 
सीमित बच में प्रहण किया गया है। मनुष्य एक प्रकार का सेंघात एवं सन्‍्तान है, 
एक प्रवाहगत समृह । उसके विभिन्न स्कत्वों' में किसी स्थिर आत्मा जयवा जीव की 
कल्पना नहीं करनी चाहिए । देह, इन्द्रियाँ जबवा मत पृंचकू-पृषक्‌ सत्ता रखते हैं जिनकी 
समष्टि ही छोकप्रचलित ब्रात्मा अथवा बहू को प्रतीति का आघार है। यहीं पुदृगलछ- 
नैरात्म्य कहा जाता है। स्कन्ध, धातु, जायतत आदि में कित्ती जोव जबवा पुदूगक्त का 
अभाष ही तदगत शुन्यता है। फलतः हीनयान में शृून्यता अपवा नैरात्म्य का बचे 
प्रायः जीव अथवा आत्मा का अमावन्मात्र हैं। 
प्रज्ञापारमिता सत्रों में 

प्रज्ञापारभिता-सुत्रों में शुन्यता अथवा नैरात्म्य की इस धारणा का विस्तार किया 
गया है। किसी मी पंदार्थ का अपना कोई स्वमाव तहीं है। यह स्वमावशत्मता हीं 
बास्तविक शन्‍्पता अथवा नरात्म्य है। इस अर्थ-दिस्तार से न केवल जीव अथवा जात्मा 
का लोप हो बाता है अपितु चमस्त पदार्थों का भी । अतएव इसे 'घमनेरास्म्य' मी कहा 


| हब 
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जाता है। जहाँ प्रज्ञापारमिता-मृत्रों में एक ओर जमावात्मंक शुन्पता का यह सर्वग्राही 
विराट रूप प्रदर्शित है वहीं दूसरी ओर शून्यता को प्रज्ञाप्रारमिता से अभिन्न प्रति- 
पादित किया गया है। प्रज्ञाप्रारसिता वस्तुतः निविफल्पक साक्षात्कारात्मक ज्ञान .. 
ज़िप्तमें समस्त भेद, द्वैत, प्रसेयता एवं अंभिषेयता, प्रत्ीन हो जाती है। 'निविकलोे 
तमस्तुम्यं अज्ञापारमितेःमिते । 

अष्टसाहल़्िका भ्रज्ञापारधिता के प्रारम्भ में ही सुमूति कौ बह अदभुत उक्ति 
मिलती हैं कि 'तमप्यह भगवन्‌ घर्म्म ते समनुपद्गामि यहूत प्रज्ञापारमिता नाम ।' चुभृति 
का जाझ्य यह है कि अस्तित्व एवं नोस्तित्व परमा्िक बोघ के बहिर्भत है। बच्तुतः 
बोधिचित्त अचित्त ही हैं। इस अचित्त-जित्त' में अस्तिता एवं मास्तिता को उपछब्धि 
नहीं होती । यह अजित्तता' तिबिकार एवं निविकल्प है। ग्रहीं बरास्तविक प्रज्ञापार- 
मिता है। इसके विपरीत अविद्या है जो अविद्यमान्‌ पर्मों को ही सत्व-कल्पना करतों 
है। साधारण सोक अविद्या में निमग्त हैं। वे अविद्यमान जगत्‌ की कल्पना कर अस्वि 
बौर नास्ति के दो अन्तों में अभितिविष्ठ होते हैं और इस पकार संसारी बनते है। बस्वुतः 
सत धर्म मायामात्र हैं। सब्र घर्मो की माश्रोपमता का बह सिद्धान्त अध्यन्त गंभीर हैँ 
तंबा इससे नये बोधिसत्त्व तक उद्वि्त हो जाते हैं। शुन्यता ही वास्तत्रिक गंभी रता है । 
कोई मो पदार्य वस्तुतः उपरच्ध नहीं हीता, स बस्तुत्त: उत्पन्न होता है, ल वस्तुतः निर्च 
होता हैं; केवल जज्ञानयुक्तचित्त में ही नानात्व भासित होता है। समस्त व्यावहारिक 
जगत विकल्प-सापेक्ष, विकत्पित है | 

प्रज्ञापारभिता सूत्रों में अनेक स्थेछों पर १८ प्रकार की शुल्वरतां का उल्लेख है-- 
अध्यात्म-शुन्यता, बहिर्धा-शुन्यता, अध्यात्म-इहिर्षों-भून्यता, शून्यता-दून्यता, महां- 
शून्वता, परमार्थ-शून्यता, संस्कृत-शन्यता, असंस्कृत-झस्पता, अत्वन्त-चन्यता, स्वछक्षण- 
शूल्यता, अनबराष््र-शूल्यता; अनवकार-शुन्यता, प्रकृतिआन्यता, सर्वपर्म-शन्यता, 
अनुपक्तम्म-घून्यता, अमाव-शून्यता, सर्वभाव-शूल्यता, एवं जमाव-स्वम्राव-शत्पता | 
यह स्पष्ट है कि शून्यता के ये नाता प्रकार सुन्यता के अम्यन्तर किसी प्रकार का वास्त- 
दिक्त शर्गीकरण उपस्थित नहीं करते । यदि शून्यता को केवक जमाव कहा जाय तो 
अपल उठता है किसका अमाव ? ' इसके उत्तर में नाता पदार्थों का परिसणन कर उनका 
अभाव बताया जा सकता है। अंताव को स्व एक पदार्थ मावलेवाले नैभाग्रिक हीं 
उसे भाव-सापेक्ष मानते हैं तथा माता जभावों का उनके 'प्रतिमोगियों' के उल्लेख के 
द्वारा पृषक्‌ निर्देश करते हैं और ऐसा प्रतोत होता है कि माव-जगत्‌ को छाया के समान 
एफ जअमाव-बगत्‌ भी कल्पनीय, है। किन्तु माध्यमिफों को न अमाव को पदार्थता 
स्वीकार्य है; न भाव की। विभिन्न माषजदायं के अलाव को शून्यता कहने के साथ- 
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साभ वे अभाव एवं द॒न्यता की घन्यता का प्रतिपादंत करते हैं तथा उसे शन्यता से अभिन्न 
मानते है। यदि किसी पूर्व अम्पुपगत स्वभाव के बिना केबल बिश्ुद्ध अमाय निर्संक 
'हैतो यह भी मानना होगा कि स्व्ताव का निर्धारण बिना अमाय के आवरण के जसम्भव 
है | स्पप्नाव-परिच्छेद स्वयं प्रतिषेघपूवक है--डिटरमिनेशियपों एस्ट निगेशियों 
(6टलागांगइ00 25६ #८एु४70):! जअसत्ता को रेखा से ही अदोप सत्तानय जगत्‌ 
का चित्र आलिखित होता है। यहीं स्वधाव-शन्यता पारमाधिक शुन्यत्ता है। 
प्रजापारमिता-सूत्रों में शन्पता के सिद्धान्त का सुक्लिष्ट एवं ताकिक प्रतिपादत 
नहीं किया गया है। अनन्त पुनरुक्ति के द्वारा हौनपान-सम्मत विभिन्न धर्मों का 
मिध्यात्व एवं विकल्पग्राही चित्त की परमार्थ में अनपयोगिता वहाँ उदघीषित को गयी 
है। उन्हें पढ़ने से पाठक के मत में बराबर यह घारणा उत्पन्न होती हैं कि स्वनाव 
मिथ्या है एवं सत्य का निविकल्प जित में ही साक्षात्कार हो सकता है, यद्यपि यह साक्षा- 
त्कारात्मक बोघ जनिर्वचनीय है। यहाँ तक कि स्वयं इस बोघ की सत्ता के विषय में 
चर्चा भी इसे जागतिक एवं असत्य बता देती है। इसीलिए सुंभूति ने ऊपर उद्धत 
उक्ति में प्रज्ञापारमिता का भी अपलाप किया है। शुन्यता सचमुच अन्निषत्‌ 
सवंग्रासिती है, यहाँ तक कि आत्मप्रासिती भी और उसका निष्कर्ष मौन में ही हो 
सकता हैं जैसा कि विभमलकोतितपन्न में प्रतिपादित है जहाँ बोषिसत््व विभरकीति ने 
मंजुओ आदि के द्वारा सत्त्वनिर्पण के आग्रहण का उत्तर वद्धयामौन के द्वारा दिया । 
पह्ायानसूच--जिस प्रकार उपनिषदों में अथवा प्राचीन हीनयालो सूच- 
साहित्य में विविध दाशनिक बीज उपलछब्ब होते हैं, उतस्ती प्रकार महायान-सूचों में भी 
अनेक परवती बौद्ध वाशंनिक परन्पराओं को मूलप्रेरणा देखी जा सकती है। इन सूत्रों 
के जनसार बोद्विसत्व को चाहिए कि वह हीनपात-प्रोफ्त सव धर्मों में नेरास्म्य अबबा 
धत्पता की भावना करे। इस प्रकार के उपदेश को दिया व्याख्या की जा सकती है। 
एक और यह कहा जा सकता है फि ऊगत्‌, के सभी प्रतीयमान पदार्य, जबवा बौद्धिक 
विचार के द्वार। व्यवस्थापित तत्त्व, अपारमाधिक हैं, उनमें कोई स्थिर, पृथक स्वन्ाव 
नहीं है। मह विशुद्ध धर्म-नैरात्म्य हैं अथवा घर्म-शूत्यत्ता है। दूसरो ओर इसीको 
प्रकारान्तर से कहा जा सकता है--सब्र घर्म कत्पित अथवा विकत्प-सापेक्ष हैं। किल्तु 
ऐसा कहने पर यह घ्वनित होता है कि विकल्पात्मक बित्त हो प्रापंधिक आडम्बर का 
सुत्रधार है। वोधिसंत्व को बोगचर्या में भावता का स्थान तथा योगरूब् निर्माणशक्ति 
चित्त के अद्भुत महत्व का समर्थन करते हैं। इस प्रकार बोधितत्त्व-चर्योा ते सम्बद्ध 
धर्मेनैरात्म्य की भावना का दाशतिक जआावार ठ्विविध सिद्ध होता है--सत् 'धर्मो 
की असास्ता, तथा चित्त की धधानता । कंकावतार, घनघ्यूह, सत्विनिर्माचन आदि 
वा 
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सूत्रों में इस बित्तवादों दूसरे पक्ष का न्वृनाधिक स्पप्ट्ता से विवरण दिया गा हैं। पहुले 
धून्ववादी पक्ष का नासाजुंन से विस्त॒ुत एवं गुक्तियक्त प्रतिषादत किया। दुसरे योगा- 
भार-विज्ञानवादी-पक्ष का विस्तार सर्वप्रभम मैत्रेननाथ ने किया। यह स्मरणीय है 
फि शूस्यवाद तथा ग्रोगाचार-विज्ञानवाद दोनों का डी एक संपक्‍त मल है तथा उतका 
परारम्निक विश्ेद अत्प घा। इसके समर्थन में यह उल्छेखनोग है कि प्रसिद्ध माध्यमिक 
आचार्य जाय्रंदेव के चतुश्झतक को वोधिसत्त्व-योगाचार-गास्त्र' कहा सया है| इंस पर 
एक ओर आताय॑ वसुवन्ध ने व्याल्या लिखों थी, दूसरी ओर मैजेयनाश नें नागार्जुन 
के 'भवसंफान्ति' पर व्याख्या खिल्ी तथा तागार्जुन से असंग, वसुवन्थु एवं स्थिर्सति में 
उदरण पाये जाते है। बह मी उल्लेखनीय है कि परवर्तो काल में माध्यमिक, घोगाचार 
एवं सौजान्तिकों के पारस्परिक प्रभाव से अनेक 'संकीर्ण' मतों का आविभांव दुआ; 
उदाहरणार्थ, शात्त-रक्षित को माध्यमिक भी कहा जा सकता है, विज्ञानवादी भी । 
स्वयं मेंगेयताथ की रचनाओं में उत्तरतन्त्र को साध्यमिक-प्रासंगिक तथा अभिसमयां- 
लंकार को मोगाचार--मास्यमिक-स्वातन्विक्त कहा गया है। असंग ने भी मघ्यमफ 
कारिकाओं पर सध्यमफानुसार नाम की ज्यास्या छिल्ी जिसका गौतम प्रज्ञाब्च ते 
चीनों में अनुवाद किग्रा | बस्तुततः मैचेय तब्रा जसंग, दोनों की रक्षताओं में धन्यवाद 
के जविरोब से योगाचार का प्रतिपादन किया गया है। 
नागार्जुन-जीवनी 

लंकावतारसूतर, महामेघसूत्र, महाभेरीसुत्र' एवं मंजुअमलकस्प में नागार्जुन के 
विषय में भविष्यवाणी उपणण्य होती है। लंकावताश के अनुसार नाग गाम का मिक्ष्‌ 
परिनिबांण के बहुत समय पदचात्‌ दक्षिणापथ में सत्‌ और असत्‌ का प्रतियेघ करते हुए्‌ 
महायान का प्रचार करेगा। चीती परम्परा के जनुसार तागाजन आक्षार्ब-परम्परा 
में बारहवें ये तवा उनका काल परिनिर्वाण के १०० वर्ण पश्चात्‌ या! महामेघसूत्र के 
अनुसार परिनिर्दाण के ४७० वर्ष अनन्तर एक लिच्छक्षि नाग नाम का भिक्ष बनेगा 
तथा घर्ब का बिस्तार करेगा। वहीं पीछे प्रसन्षप्रमाव नाम की जोकंघातु में ज्ञानाकरप्रम 
गाम का दृढ़ हुआ, सह कहा गया हैं। सहासेध में यह भी उपरूब्ध होता है कि दक्षिणापघ 
में ऋषिल नाम के जनपद में विपत्ति-बिकित्सक नाम का राजा होगा। उसके ८० बर्ष 
के होने पर अनुत्तर धर्म रप्तप्राय हो जायगा। उसी मस्मप सुन्दरमति नाम की क्षुद्र 
नदी के उत्तरो तट पर महाबाज्क ग्राम के निकट एक छिच्छवि कुमार उत्पन्न होगा 
तथा घर्म की व्याल्या करेगा। यह कुमार नांगकुछ श्रंदीप नाम के बद्ध के सम्मुश्र 
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प्रणिघान करेगा। यह स्पष्ट नहाँ हैं कि यहाँ नागाजुन की ओर सकेत है। यह भी कहा 
गया है कि महाभेरीसुत्न में नागाजुन के द्वारा ८वीं भूमि की प्राप्ति वल्लिछित है। 

कृमास्जीब ने नागाजुन की जीवनी चौती में गमग ४०५ ई० में अनुद्दित की थी! 
इसके अनुसार नागाजुन वाक्षिणात्य ब्राह्मण थे। उन्होंने न केवल बेदों का अध्ययन किया 
अपितु अन्य बतेक विद्याओं में अपूर्व गति प्राप्त को । अछोकिक शक्तित के द्वारा वे 
अदृश्य हो सकते थे। अंपते तीत भिक्रों के साथ उन्होंने इस विद्या के जपप्रयोग के द्वारा 
राजकीय अबरोध में अनुचित प्रवेश किया, किन्तु उनके पदचिह्नों के सहारे यह अपराय 
पकड़ा गया | नागार्जुन के तीनों मित्रों को दण्ड हुआ, वें स्वयं मत ही मन भिक्ष वलले का 
संकल्प कर भाग निकले । इस संकल्प के अनुकक उन्होंने प्रबन्या प्रहण को तथा विपिटक 
९० दिन में पढ़ लिये एवं उसके अर्थ हृदयंगन कर छिये तथापि अस॒न्तुष्ट रहते पर 
उन्होंने और सूत्रों की खोज की । जन्ततः हिमालय में उन्हें एक स्वविर भिल्ल से महा- 
यान-सूत्र-लाभ हुआ । नापराज़ की प्रहायता से उन्हें इस महापानसूत पर एक व्याह्या 
भी उपछव्य हुई। इसके अनन्तर उन्होंने ३०० वर्षों से अधिक सद्धर्म का प्रचार किया । 
नागार्जुत का समफाऊीन एक राजा भा जिसे उन्होंने सिद्धि-प्रर्शन के हारा चद्धमे में 
दीक्षा दी। ऊत्होंने नाना शास्ज्ों की रचनां की जिनमें तन्त्र एवं चिकित्सात्षात्त भौ 
उल्लिखित है। 

इवांच्वांग [वाटटर्स, जि० २, पु० २००-६) के अनुसार दक्षिण कोसछ की राज- 
घानी के अनतिदूर जशोक के द्वारा निमित एक प्राचीन स्तुप था। इससे सम्वद्ध सघा- 
दाम में लागाजंन बोषिसत्व निवास करते थे। उस समय प्ातवाह नाम का राजा 
झासन करता था और बह नागाजुन का भकस या। यहीं सिह से समागत देव बोधि- 
सत्य ले आये नागाऊुन के दर्शन कियें। नागाजुत रसामन-आस्त्र में सिद्ध थे। उन्होंने 
अत्यन्त दौष आयु प्रदान करनेवाछी एक सिद्धवटी का आविष्कार किया ग्रा। सातवाह 
राजा से भी इसका सेवन किया और उनके पृत्र ने पिता की दी्घ आय से अस्त होकर 
बाधिसत्त्व नागार्जुत से उतके सिर की दक्षिणा माँगी, जिसे आचार ले पूरा किया। 
इस स्थान से दक्षिग-पश्चिम की ओर इवांच्चांग ने श्रमरंगिरि नाम के पर्वत्त का उल्डेख 
किया है। यहीं सातवाहन राजा ने तागाजन के छिए एक संघाराम का उत्खतन किया । 
इस विहार के ब्िवरण से इसकी प्रमृत समृद्धि झलकतों है। इसके निर्माण में लागा्जन 
की अलौकिक भ्रक्ित ने राजा की सहायता को थी । धान्यक्तटक में दवांच्वांग ने तासा- 
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जन के परवर्ती अनुयायी जावविधेक के निवास का उल्केख फिया है। यह स्मरणीय 
है कि जरयपेट के स्तूप के निकट प्राप्त एक लेख में भवन्त तोंगाजूनाचाय का उल्लेख 
मिलता है। राजतरंगिणी में कश्मीर के पहहुद़न | आपुनिक हारवन ) को नागार्जन 
बग निवास बताया गया हैं । 

सुदोन (पृू० ३१२०-३०) के अनुसार बुद्ध के परिनिर्बाण के ४७०० वर्ष पश्चात्‌ 
वक्षिगापय के विदर्भ जनपद में एक समृद्ध, किन्तु सन्‍्तानहीन ब्राह्मण रहता था | उसे 
स्वप्स में जामास हुआ था कि वह यदि १०० बाह्मणों को धांसिक मोज में नि्मेत्रित करे 
तो उसके पुत्र उत्पन्न होगा। इसका अनुसरण करने पर उसे पुत्रछाम हुआ | इस पुत्र 
के विषय में ज्योतिविदों ने कहा कि वह १० दिन से अधिक कदाच्त्‌ जीवित न रह पाये । 
पुनरपि १०० ब्राह्मणों को खिलाने से आय की वृद्धि सम्भव बतापी गयी । सातवें 
वर्ष के निकद होने पर, जबकि इस बालक का निघन ज्योतिंविंदों द्वारा उत्तामा गया था, 
उसके माता-पिता ने उसे एक सेवक के साथ परिज्षमण के लिए बाहर भेज दिया ताकि 
वे स्तरयं उसकी मृत्यु को देखने से वन जायें । इस प्रकार घर से भ्रश्नजित वह बारूक कमशः 
नालंदा के द्वार तक पहुँचा । वहाँ उससे प्रभावित होकर सारह नाम के बाह्मण ने उसपर 
अनुकम्पा की और उसे वास्तविक प्रषण्या प्रदान की । बाकूक को अभितायु के मंडल 
में दीक्षित किया गया जौर अमितायु-घारणी का उपदेश फिया गया। इसके प्रभाव 
से बालक का अनिष्ट कट गया । मालंदा के विहारस्वामी राहुहुमद् के अनुग्रह से उद्ते 
उपसम्पदा प्राप्त हुई तथा उसका सिद्ल के रूप में श्रीमान्‌ नाम हुआ । कुछ समय पश्चात्‌ 
साहूदा में भारी अकाल प्रड़ां। इस अवसर पर श्रीमान्‌ ने रसायन को सहायता से 
स्वर्ण प्राप्त किया तथा उसके डरा संघ का कार्य कर्यन्तित अतिवाहित हो पाया, किन्तु 
संघ में यह बात विदित होने पर श्रीमान्‌ को दंडित किया गया और यह जाज्ञा दी गयी कि 
वह एक करोड़ विहारों का निर्माण करे । उस समय शंकर नाम के भिल्लु ने न्‍्यायारूकार 
नाम का एक ग्रन्यन छिल्ला, तथा सबको तक में पराजित किया। उस भिक्ष को परास्त 
करने के छिए श्रीमान्‌ ने धर्म की व्याक््या की तथा उसके सुनने के पश्चात्‌ ओताजओं में 
से दो बारूक पृथ्वी के नीचे सहसा जन्तहित हो गये । यह पता चला कि वे दोनों नाग ये । 
इसके अनन्तर शआ्रीमान्‌ ने नागछोक में जवतरण किया और वहाँ घर्मं का उपदेश किया। 
सागलाक से ही दे शतसाहल्षिका प्रज्मापारसिता तंथा स्वत्पाक्षरा प्रज्ञापारामिता अपने 
साथ के आये ता उन्होंते एक करोड़ बविहारों का निर्माण किया । इसी समय से वे 
सागार्डन नाम से बिल्यात्त हुए ।,पीछे पुंडुवर्घन में स्वर्ण उत्पादित कर उन्होंने प्रमुत 
मिल्ला-बितरण किया, वहीं उनका अनुसुहीत बाह्मण अपनी मृत्यु के अतत्तर मागवोषि 
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ताम के आजा के रूप में पुनः उत्पन्न हुआ। वहाँ से नागार्जुन पट्वेण सलाम के पूर्वी 
जनपद में ग्रयें तथा अनेक चेत्पों का निर्माण किया। राहजनपद सें भी उन्होंने ऐसा 
हो किया | फिर वे उत्तर-पूर्व गये | वहाँ जेतक ताम के एक बालक के विषय में उन्होंने 
यह भविष्यदाणी की कि वह राजा बनेगा । पर॒ववं देश में उन्होंने एक वक्ष को शाजा पर 
बपने बस्च कटकाये और धोये। इसके पश्चात्‌ जब वह बालक राजा वन गया उसने 
तागाजुन को बहुत-से रत्न दिये। नागाजुन से उसे अत्युपहार दिया। नामाजुन ने 
वसद्चासन के लिए हीरक जाक़ के समान एक वृत्ति बतामी तथा श्रीवान्यकर्टक के जँत्य 
का निर्माण किय्रां। उन्होंने माध्यमिक दर्शन के प्रसार के छिए तकानुकछूछ माध्यमिक 
दात़्ज का प्रणघ्रत किया तथां अनेक माध्यमिक स्तोत्र छिखें। व्यावहारिक पल्न में 
उन्होंने भूषसमुच्चय में आगमों के अनुकूछ उपदेश किया, स्वप्त-चिन्तामणि-परिकवा 
में गोबस्प आवकों को समुत्तेजित-सम्प्रहपित किया, सुहुल्लेख में उन्होंने उपासकर्म 
बताया तेथा वोधिगण नाम के प्रन्य में मिक्षुघर्मे प्रकाशित किया। तंत्रसमुच्चय, बोधि- 
चित्तविवरण, पिडीकृतसाधन, सूत्रमेलापक, मंडलविधि, पंचकम आदि ग्रल्थों को 
उन्होंने तांबिक दृष्टि से लिखा। पोगशतक जादि उनके चिकित्साबिषयज़ ग्रन्य हूँ। 
तीति शास्त्र में उन्होंने जनपोषणविन्दु तथा प्रजाशतक की रचना की | रत्तावली में 
दशाजाजं के उपयोग के छिए महायान के सिद्धान्त और हऊर्या का निर्देश किया। इत्तके 
अतिरिक्त उन्होंने प्रतोत्यसमुत्पाद-बक्र, घृपबोगरत्नमाका आदि ग्रन्थों का निर्माण 
किया। ब्याक्ष्याओं में उन्होंने गुह्म-समाज-तन्व्रोका, प्लालिस्तम्व-क्रारिका आदि 
छ्खि। 

उस समय जन्तीवाहन अथवा उदयननंद्र नास के राजा का वाक्तिमान्‌ ताम का 
कुमार था। शक्तिमान्‌ ने अपनी माता से यह सुना कि उसके पिता ने नागार्जुत कौ 
सहायता से जमृत की प्राप्ति को थो | इस पर कुमार श्रोपर्वत गया जहाँ आचार्म नागा- 
जून निवास करते ये । आक्षार्य कुमार को उपदेश देते छंगे। छुमार ने नागाज॑न का सिर 
काटता चाहा, किन्तु असफल रहा। आचारय॑ ले कहा-- कभी कुछ के द्वारा एक कोड़ा 
मंझसे मार डाला गया या, उसके पाप मेरे ऊपर हैं। अतएवं एक कुछ से मेरा सिर काटा 
जा सकता है। इस पर कुमार ने कुश से उनका सिर काट लिंयां। आत्रा्य को 
छिन्न श्रीवा से यह सुनायी दिया--अब में सुखाबती-लोक-बातु च़ा जाऊँगा, किन्तु 
पीछे पुनः इस देह में कौर आऊंगा। बह कुमार उनका सिर के गया, ढिन्तु उसमे 
एक यक्षी ते उसे लेकर आचार्य को देह से एक योजन की दूरी पर स्थापित कर दिया। 
देंहु और सिर कमठा: एक-दूसरे के पास आते ये मोर अच्ततः पुनः जुड़ गये : 

न 
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यदि इन सब विभिन्न परम्पराओं का आछोचन किया जाय तो यह प्रतीत होता हैं 
कि मागार्जन कंदाकित्‌ दूसरी शत्तात्दी ई० में हुए थें, तथा कनिष्क़ एवं एक दातबाहते 
शाजा के समकालीन थे। उनका मूल स्थान अन्झ्ापथ में सम्मवतः घास्यकटक के समीप 
अंबवा आीपवंत पर मानता चाहिए उनका ताहूदा एवं कप्मौर से भी सम्बन्ध प्रतोत्त 
होता है। केदाचित्‌ प्रसिद्धि के अनुफूल उन्होंने पर्याप्त परिन्रमण किया था| यह सम्भव 
है कि बान्यवाद के प्रबर्तक नागार्जुन के अतिरिक्‍त एक अंबदां एकाधिक ज॑न्‍्य आतार्स 
जी तागाजून के नाम से परवर्ती काल में प्रसिद्ध हुए जो फि तांबिक एवं रासाग्रतिक थें, 
किन्तु जिन्हें दांसेतिक नागार्जुन से पृषक स्मरण॑ रखना काऊान्तर में कठिन हों गया । 

नागाजून की रचताओं में महाप्रन्नापारसिताशास्त्र,' सष्यप्तककारिका,' तथा विग्रह- 
व्याकतंतों' का विशेष महत्व है। सहाप्रशापारफ्तिताझास्त्र में एक प्रकार के नवीन 
'भाहापातिक अभिषर्म की भूमिका है। मैजेयनाब के समात नागाजन ने भी प्रज्ञापार- 
मिलासून्नों को एक रीतिवर् रूप प्रदान करने का अ्यत्त किया। किन्तु वस्तुतः उनके 
धन्यवाद से इस किसी भी प्रकार के अभिधर्म' जबवा टीतिवद्ध द्योन का सामंजस्य 
नहीं हो सकता। सम्मक्तः इसी कारण माध्यमिक-दर्शन परम्परा में महाप्रज्ञापार- 
मिताश्ञास्त्र का स्थान सगण्य है । साध्यम्िककारिकाओं में तवा विप्रहब्यावतंनी में 
नागाजुन ने अपने विकक्षण तक॑ के ड्वारा समस्त अभिषर्म तथा तक का खष्डन किया हैं| 

तागाजन को तर्फपद्ति--मझन्यता के सिद्बान्त का रीतिबंद्ध दार्शनिक प्रतिपादन 
सर्वप्रमम नागाज॑त ते किया। उन्होंने प्रज्ञापारमिता-सूत्रों का सार ज्ॉचकर एक नवीन 
दर्शानज्ञास्त्र को रचनां की । उन्होंने तक से ही तर्क का ख्तण्डन किया तथा जुन्यता को 
प्रतीत्यसमुत्पाद से अभिन्न बताया । उत्तके दाब्दों में यः प्रतीत्यसमुत्याद; शुन्यतां ता 
प्रचण्महे। सा प्रजप्तिख्यादाय प्रतिपत्सैद मघ्यमा ॥ उनके समक्ष एक बड़ी समस्या 
थी-- शून्पता स्वीकार करने पर तर्क ही नहीं किया जा सकेता क्योंकि शन्यवादी 
किसी भी पच्च को अपना के तो श्न्यता की ही हानि हो जाती है। जब “प्रतिज्ञा 


ब-चीनों त्रिपिटक में “ता चित्रत्डेन्ट" नाम से अनुवाद मिलता है । द्र०--ऊपर | 
उत्तका फेंज्च अलुवाद छामान के द्वारा, “हू हंतें दे प्रांद वत दर साजेस" 

४-अमों तक विव्लियोयका बुढ़िका में पूर्स का संस्करण हो सर्वोत्तम हे । 

५-६०--जें० बी ० ओ० आर० एस ०, २४-२; भेलांग शिन्‍्वा ए बुक, जि० ६, 


१५४८-५१, पृ० ९९-१५२; गवनातलन्दा महाव्िहार रिसर्च पब्लिकेशन, 
जि० १। 


हर 
हि 
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हो नहीं की जा सकती तो युक्ति के द्वारा उसका साोघन दूर को वात है । वच्तुतः 
धन्यता का उपदेश सब “द॒ष्टियों से छटकारे के लिए है। यदि कोई शून्यता को भी 
डप्टि चना लेता है तो वह असाध्य है--शन्यता स्वदुष्टीतां प्रोक्ता निःसरण जिने । 
गेषां तु शुन्यता दृष्टि: लानतसाध्यान्वमाषिरें ॥ शुल्यवाद विकत्पात्मक तक 
ब॒द्धि को सत्प के क्षेत्र से बाहर रुख देता है। अतएव नाग्रार्जन शून्वता को सिद्धि 
तफंब॒द्धि एवं उसके स्वीकृत सिद्धान्त के निरास के द्वारा करते हैं। किसो भी जस्तु फो 
फत्यता स्वीकार नहीं फौ जा सकती क्योंकि उत्ते स्वीकार करते पर अंपरिद्वार्य रूप से 
विसोष प्रतकक्‍त हो जाता है । इस प्रकार के तक को नागाजुन जबौर उनके अनुयागी 
'प्रसंगापादत' जंबबा प्रासंगिक कहते थे | आधुनिक जअमिष्ना में नागार्जुन को प्रणाछो 
डायकेक्टिकल (ता4त्टांट्ओं) थी । उद्योतकर आदि ने माध्यमिक-सम्मत इसे 
प्रकार की तक-प्रणालों को केवल 'नास्तिक क्तिंडा' कहकर उसका छण्डन किया है। 
शान्‍्यता की न्यायतः प्रतियाद्ता : पृर्वपक्ष--विद्रहमग्याव्तती नाम के जल्पकाय 
ग्रन्थ में नागार्जन ने शन्यवाद की न्यायत॑; प्रतिपाचता पर विदार फ़िया है। प्रारम्म 
में ही उन्होंने अपने विरोच में दी गयी प्रघान युक्तित का उल्लेख किया है-- यदि सनी 
पदार्थों में अपना स्वेमाव अविद्यमान है तो तुम्हारे क़ब्द भी स्वभावंहीन होने के कारण 
स्वभाव के खण्डन में असमर्थ है, और दूसरी जोर मद्दि तुम्हारी वात स्वभावयकक्‍त है तो 
तुम्हारी पिछलो प्रतिन्ना क्लष्पित हो जाती है।' चन्द्रकीत्ति ने भी इस श्षंका को इसे 
प्रकार प्रकट किया है--सब पदायों के अनुत्याद का सिद्धान्त प्रमाणजन्य है जथवा 
अप्रमाणजन्य ? पहले बिकल्प में प्रमाणों के कृक्षणं आदि प्रस्तुत करना बाहिए। दुसरे 
विकल्प में 'सिद्धान्त' ही असिद्ध रहता है। रूप से माना जा सकता है। इस मौलिक 
कठिनाई का बिस्केपणपूर्वक उत्तर देने के लिए तागा्जुत ने विफ्रहत्यांचतेनी में अपने 
प्रतिपक्ष का विस्तार करते हुए घटकोटिक आपत्ति का उल्लेख किया है--( १) याँदि 
सब पदार्थ शून्य है तो उत्तकी झून्यता के अतिपादक बावय 'सब पदार्ण शुन्म हैं! यह भी 
श॒ग्य है क्योंकि वह भी सच पदार्थों में अन्तर्गत है और उसके झन्य होने पर सब पदा्वों 
की अशुन्यता अक्षत रहती है और ऐसी स्थिति में 'सब पदार्थ गून्प है यह प्रतिपेष अनुप 
पन्न हो जाता हैं। (२) दूसरी ओर बदि यह सात लिया जाय कि सर्वशन्धता को उक्ति 
उपपन्न हैं तो वह उक्ति स्वयं घून्य हो जापेगी तया शुत्य उक्ति के द्वारा अशुन्यता का प्रत्ति- 
पादन नहीं हो पायेगा। (३) जौर ग्रदि सब पदार्व शल्य हैं तथा इसके साथ ही इस 
शून्यता को उक्ति शुत्प नहीं है तो यह उक्ति स्वत असंगृहीत होगी। अर्थात पदार्च- 
समष्टि के बहिमृत होगी। पदार्य अशूल्य हो नहीं सक्तता तथा शूत्यता की उक्ति अशुन्य 
हैं--थें दोनों परस्पर असमंजस है। [ ४) यदि शूत्पत्ता की उक्ति को संगुदहीत माना 
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जाय और उसके साथ ही सब पदार्थों को शन्‍्य; तो वह उपित पुनः शुन्प हो जायगी अबच 
प्रतिषेष में अक्षम | ( ५) यदि उक्ति शून्‍्न है, किन्तु श्य होते हुए भी उसके द्वारा अश्ुन्यता 
का प्रतिषेष किया जा सकता हैं तो झन्य होते हुए भी सब पवार अर्थक्षिमा में समर्थ 
हो जायेंगे, किन्तु तब शृन्यता जस्तिता का नामान्तर होगी, जोकि दुष्टान्त-विरुद्ध है। 

(६) गदि सब पदार्थ शून्य हैं तवा कार्य करने में असमर्थ हैं तो शून्यता की प्रतिपांदिक 
जबक्ति के शून्य होने के कारण सब पदार्थों के स्वभाव का प्रतिपेष युक्त नहों है। संक्षेप 
में मह अनियाय प्रतीत होता है कि शुत्यवाद के समर्थन में सदैव ताकिक विषमता 
उत्पन्न हो जाती है--सब शूल्य मानते हुए अन्ततः कुछ वन्य और कुछ अध॒न्य मानना 
पड़ता है और इस प्रकार की विषमता में कोई हेतु महीं दिया जा सकता । 

मात छीजिए शून्यवादी की ओर से यह कहा जाग कि झुल्यता का ख्यापन ऐसा 
ही है जैसे कोई कहे शब्द मत करो किन्तु यह कहने में स्व॒यं अनिवार्यतथा झब्द करे। 
ऐसे स्थछ में शब्द के द्वारा झब्द का निवारण होता है। इसी प्रकार से सब्र पदाशों 
के स्वभाव का प्रतिषेष समझना जाहिए। किन्तु धूल्यवादी को यह मुक्ति स्वीकार्य: 
नहीं है। वस्तुतः उस वृष्टान्त में वत्तेमान गच्द से जनागत शब्द का प्रतियेघ किया जाता 
है, किन्तु यहाँ शूत्यता की उक्ति से अशेप पदायों का तिपेख किया जाता है जिनमें उक्ति 
स्वयं अम्यपन्तर है। यद्रि शुन्यवादी को ओर से मह कहा जाय कि उसके द्वारा किय गये 
सब पदार्ों के प्रतिपंष का भ्रतिपक्षी के द्वारा किया गया बह प्रतिपेष नी लनतपपन्न 
मानना चाहिए तो बह भी स्वीकार्य नहों हो सकता क्योंकि सब पदायों का प्रतिषेंद 
शन्यवादी की प्रतिज्ञा हैं, उत्तके विपक्षी की नहीं । 

. आन्यवादी यह मभौ नहीं कह सकता कि मैं पदायों को प्रत्यक्षत: उपलब्ध करके 
तदनन्तर उनका निषेध करता हूँ क्योंकि उसकी दृष्टि से प्रत्यक्ष ही निषिद्ध है। गही 
अग्नहाय स्थिति अनुमान एवं अन्य प्रमाणों की माननी चाहिए । 

दि शृन्पवाद माना जाय तो जो ११९ कुदाल धर्म आचार्यों के ढ्ारा परिगणित हैं 
ऊतलका भी परित्याग करना होगा। सूत्रों में निर्वाण एवं बोधि की ओर छे जाने वाले 
अनेक घर्मो का निर्देश है, ने भी सब घून्य हो जायेगे । द 
यदि सब पदार्थ निःस्वमाब होते तो उन्तके पृथकू-पृथ्रक नाम ही नहीं होते। सदैव 
शाम का आधार कोई न॑ कोई वस्तु देखी जाती है तया निर्वस्तुक ताम असम्भव है। 
मबंदि ग्रह कहा जाम कि नाम का आधघार स्वमाज है, किन्तु यह स्वमाव पदावों का नहों 
है तो प्रश्न उठता है कि “यह विलक्षण स्वनाव किसका है ? ' 
पह भी स्मरणीय है कि प्रतिएंघ उसी का होता है जिसकी सत्ता प्राप्त हौ। जैसे 
घह फहते पर कि घर में पड़ा नहीं है यह साल लिया जाता है कि घड़ा यहाँ हो सकता 
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था अथवा अन्यत्र है। इस ब॒कित से विदित होता है कि शन्यवादी के द्वारा संवमाय का 
पर्तिषंध स्वयं स्वभाव को सिद्ध करता है। यदि किसी पदार्थ का स्वमाव है हो नहीं तो 
उसका प्रतिषेष ही क्यों किया जाता है? यह कोई नहीं कहता कि आग उंडो नहीं हैं। 
शन्यग्रादी ही सब पदार्थों के निपेष में इतता व्याकुछ क्यों हो ? यह कहा जा सकता है 
कि जैसे कोई बुद्धिमान्‌ एवं दयाल्‌ व्यक्ति मृगतृष्णा से वस्त मु लोगों को बताये कि यहाँ 
पानी नहीं है, ऐसे ही शूल्पवादी भी अविद्या-ग्रस्त जतता को शिक्षा देता चाहता है । 
किल्तु ऐसा कहने पर छ: प्रकार के पदायों की सत्ता इस वुष्टान्त से स्वयं प्रतिपादित हो 
जाती है--श्रान्ति, उसका विषम, उसका जाश्नय [ज्लान्त पुरुष), प्रतिषेघ, उसका 
विषय, तथा प्रतिषंघक पुख्य । इन छः पदार्थों के सिद्ध होने से शन्यता के सिद्धांत को 
हानि हो जाती हैं। यदि घप्रात्ति तथा उसके आज्ग और विषय ने मी स्वोकार किये 
जाय॑ँ तब तक प्रतिपेघ तथा उसके जाअय जौर विषय स्वीकार करने हो होंगे। यदि 
इनको अस्वीकार कर दिया जायगा तो सब पदार्थों को सत्ता स्कय॑ सिद्ध हो जायेगी । 
बस्तुतः सब पदार्थों को शुल्यता सिद्ध ही तहीं की जा सकती है क्योंकि उसमें कोर्द 

हैतु नहीं दिया जां सकता। द्वेतु दिया जा सकता तो बह शून्य ने होता। बिना हेतु 
के कोई सिद्धि नहों होती । यदि बिना हेतु के ही स्वभावश्नतिप्रेत्॒ सिद्ध हो जाय तो 
ह्वमाव का जस्तित्व भी उस्ती प्रकार से अह्ेतुक सिद्ध हो जायगा। यद्)ि हेतु का अस्तित्व 
माना जाय तो उसके द्वारा साध्य जस्वामाज्य जयुक्त हो जायगा। जन्‍्त में, सब पद्ाथथों 
का पतिघेख इसलिए अनुपपन्न है क्योंकि वह प्रतिपेष्य के न पहले हो सकता है न पीछे 
ओर न साथ | गदि प्रतिपेघ पहले माता जाय तो प्रतिणेष्य के अभाव में प्रतिषेष होगा 
कि्सिका। यदि प्रतिषेष को प्रतिपेध्य के पश्चात्‌ माता जाय तो यह समन में नहों 
आता कि प्रतिप्रेष्य के होने पर परतिषेध से होगा क्‍्या। यदि प्रतिषंघ और पतिपेघ्य 
दोनों साथ हों तो उनमें किसी प्रकार का कार्यका रणभाव स्वीकार नहीं किया जा सकता | 
इस प्रकार नागार्जुन ने विस्तार से शुल्ववाद के विरोष में पूर्वपक्ष को युक्ततियों का प्रति- 
पादल किया है, एवं और अधिक विस्तार से इन उक्लियों का खंडन | 


नागार्जुन का उत्तर 
शन्यवादी को अपने वचन की शुन्यता अमीप्ट है, किन्तु उसके वचन और अन्य 
पदार्थ हेतु-प्रत्यय-्सामग्री की अपेक्षा रखते हुए समान-कोटिक हैं और धनी समात रूप 


से शून्य हैं। वस्तुतः प्रतिपक्षी ने शूल्यता का सिद्धा्त ठीक समझा नहीं। पदार्षों को 
अतीत्यप्तमृत्याद ही शुन्यता है. क्योंकि डिसकी सत्ता परतन्त्र अथवा परपेक्ष होती है 
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उसका अपना वास्तविक स्वप्ाब स्वीकार नहीं किया जा सकता। यदि पद्ठात्ों का 
वास्तविक स्वमाव हो तो उन्हें हेलु-प्रत्मय की अपेक्षा ल हो | उनकी यह तिःस्वाभावता 
ही शृन्पता है। झून्यवादी का वचन भो प्रतोत्यसमुत्यक्ष है और इसी प्रकार बान्य है जैसे 
कि अल्य पदार्य | रण, पट, घट आदि पदावें पतीत्यसमृत्पन्न होने के कारण जलूसंधारण 
जादि अपना-अपना कार्य करते हूँ। ऐसे ही शुन्यवादी को उक्ति भी प्रतीत्यक्तमृत्पन्न 
होने के कारण निःस्वमाव होती हुई भी पदार्थों की निःस्वभावता के साथन में अपना 
कार्य करतो है। जिस प्रकार जादू का वनाग्रा एक आदमी वैसे ही दूसरे का प्रतिद्र 
करे ऐसे ही शन्यवादी के द्वारा पदायों के स्वभाव का निषेध डै। 

शन्‍्बता अतिपादक वाक्य न स्वाभाविक है जौर न यहाँ पर ताकिक विषमता 
उत्पन्न होती हैं। सभी पदा् ग॒त्य हैं और उनकी शम्पता का प्रतिपांदक वाक्स मी 
शून्य है, किन्तु इत सबकी शुन्यता ग्रतीत्यसमुत्पन्न होने के कारण है। स्वभाव का 


अ्रतिपरेष उस प्रकार का नहीं है जैसा झोर मत करो' इस वाक्य में शब्द का अतिपेघ 


भ्रतिपल्ली के दिये हुए दृष्टान्त में शब्द के द्वारा शब्द का व्यांवर्तत किया जाता है। 
यह दष्टात्त सब सार्थक होता यदि मिस्स्वनाव जाकय के द्वारा निसस्वमावब पदायों का 
निवर्तन किया जाता, किन्तु यहाँ निस्स्वमाव कचन के द्वात्त पदार्थों के स्वभाव का 
भत्तिषंघ किया गया है। प्रतिषेषर इस अकार है जैंसे कोई माया-नि्मित पुरुष माया 
तिमित स्त्री में अनुस्कत अन्य पुरुष को उसको अ्रान्ति अतामें एवं वारण करे । 
शूल्वता-प्रतिपादक वाक्य निर्मितक्रोपम है, निषिठयामान पवार्थ निमितक-स्‍्त्री के 
समात हैं। यह भी कहा जा सकता है कि घ्वनि-तिवारण के दुष्टान्त में हेतु साध्यस्म 
है बर्मोकि घ्वति को ग्त्ता ही नहीं है। सच वात तो सह है फि पृन्पवादी व्यवहार- 


फत्य को स्वोकार करते हुए ही स्वमाव-शूल्यता का प्रतिघादन करता है। व्यपहार- 


सप्म को स्वीकार किये छिना धर्म का उपदेश नहीं किया जा सकता | 


“व्यवहारमताशित्य परसायों न देहयते । 
परमणार्धभनागम्य निर्वार्ण नाधिसस्यते ॥ 
गरदि शूत्यवादी की कोई प्रतिज्ञा है तब तो उसमें दोप उद्भावित किया जा सकता 
है. किन्तु छत्यवादी किसों प्रतिज्ञा को उपस्थापित करता ही नहीं। सभी पवार 
शून्य एवं अत्यन्त उपज्ान्त हैं, ऐसी स्थिति में प्रतिज्ञा ही सम्प्रव नहीं है, प्रतिज्ञा के लक्षण 
को प्राप्ति किस प्रकार होगी। ब्द्दि प्रत्यक्ष आदि चार प्रमाणों से जयवा उनमें से किसी 
एक से शून्यवादी कुछ उपक्तब्ध कर प्रवृत्ति एवं तिवत्ति को पुरस्कृत करे तभी तदृविषयक 
उपालृम्स स्याय्य होगा, कि्तु बस्तुठः झूल्यवादी त प्रमाणोपरूब्ध किसी विषय को 
| 
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कर्ज करता हैं, न उसके आधार पर किसी ग्रकार की थवृत्ति की | दूसरी और यदि 
अतिपक्षी नाना अर्थों की प्रमाणतः प्रसिद्धि बतलाता है तो उसे यह मो बतलाना चाहिए 
कि उन भ्रमार्णों की प्रस्तिद्धि किस प्रकार होंगी। यदि मह कहा जाय कि भ्रमाणों लें 
अमेपरनसाद्ध होती है तथा एक प्रमाण से दुसरे प्रमाण की तो अनवस्वां प्रतक्‍्त हो जांतो 
है। और बयहिि प्रमाणों की प्रसिद्ध बिता प्रमाण के हो सकती है तो प्रसेयों कौ क्यों नहीं 
हो सकती ? यदि यह कहा जाय कि अंस्नि के समाते प्रमाण जपनें को तवा जपने ते 
मिन्न प्रमेवों को प्रकाशित करता है तो गह उत्तर देना होगा कि यह दष्टान्त विषम और 
ज्ञान्तिमूलक हैं। अंग्ति अपने को प्रकाशित नहों कर््तों क्योंकि प्रकाशन अप्रकाशित 
का होता है। उदाहरणार्ष, अन्धेरे में अनुपतस्ध घटेभ्रकांश होने पर प्रंकट हो जाता हैँ। 
अब्ति इस प्रकार कमी मी अप्रकाशित नहीं मानो जा सकती । स्दि एक वार यह मान 
नी लिया ज़ाब कि अस्ति अपने को प्रकाशित करती हैतों यह कया नहों कहा जा 
सकता कि अग्नि दूसरे के साथ-साथ अपने कौ मी जला देती है। यह भी क्‍या नहीं मात्रा 
जा सकता कि ज़न्धेरा जपने को तथा अन्य पदाघों को दरावर इक लेता है। प्रकाश 
अन्धेरें का अपाकरंण है। जहाँ अग्नि होंती है वहाँ अन्चरां होता हो तहीं और न 
अब्ति में ही अन्धेरा होता है। कतएंव यह कहना निस्सार है कि जस्ति अपने को तबा 
अन्य पदार्बों को प्रकाशित करती हैं। यदि यह कहा जाय कि अग्नि के पहले अन्घेता 
होता है जिप्तका जेग्ति अपनों उत्पत्ति के साथ अपाकरण कर दैतो है तो यह दिखाता 
होगा कि अन्ति को उत्पत्ति के समय उसका अन्चेरे से सम्पर्क होता है। यह स्पष्ट ही 
जसम्नव है। यदि बिना अन्धकार से सम्पर्क हुए अथवा ढिना उसको प्राप्ति के ही 
अस्नि के हारा उसका निवारण होता है तो महाँ पर उपत्यित अलि से हों जनेप 
कोकवातुजों में अन्यकार हट जाता । 
पुनश्च, यदि प्रमाणों की सिद्धि स्वतः मानी जाय तो उन्हें प्रमेयों की भी अपेज्ञा 
न होगो। यदि भ्रमेप-निरपेज्ष रूप से प्रमाण-सिद्धि मान लो जाय तो में स्वत:-सिद्ध 
प्रमाण किसी मी प्रमेय के साधन ने होंगे। दूसरी ओर गदि यह कहा जाय कि भ्रमाणों 
की स्रिद्धि प्रमेयापेक्ष होती हैं तो सिद्ध-साथन का दोप उपस्थित हों जाता है क्योंकि 
अपेक्षा सिद्ध-वस्तु की ही रह सकती है। जसिद्ध वस्तु का अन्यासिसम्वन्ध असम्मव 
है। पुनश्च यदि प्रमाणों की सिद्धि प्रमेयापेक्ष होती है तो प्रमेश-सिद्धि प्रमाणनिर्पेज्ञ 
मातती होगी और इस प्रकार को निरपेक्ष प्रमेप-सिद्धि होते पर प्रमाण-सिद्धि सर्वधा 
व्यूर्प होगी। प्रमाण-सिद्धि प्रमेयाऐ्रेक्ष होते पर प्रमाण जौर प्रमेग्ग़ का परस्पर व्यत्यप 
हो जाता है क्योंकि तब प्रमेयों से प्रमाण सिद्ध होते है न॑ कि प्रमाणों से प्रमेय। यदि दोनों 
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को सिद्धि परस्परापेक्ष मानी जाय ती दोनों की ही जतसिद्धि माननी होंगी। क्‍यों तब 
एक ओर प्रमेष्र प्रमाण-सिद्ध होंगे, किन्तु के प्रमाण स्वर्ग साध्य रहेगे। दूसरी ओर 
प्रमाण प्रभेय-सिद्ध होंगे, किन्तु वे अमेय स्वयं साध्य होंगे। यदि पिता से पृत्र उत्पाद्य हो 
और पुत्र से पिता तो न पिता उत्पन्न होगा न पुत्र, और ऐसो स्थिति में यह भी नहीं तय 
हो पायेगा कि कौत पुत्र है मौर कौन पिता। सच तो यह हैं कि प्रमाणों की सिद्धि न 
स्वतः होती है, न परस्पर, न प्रमेषों से, और न अंकस्मात्‌ ! 
शुक्ल धर्मों के विषय में आचार्यों के द्वारा परिगणन अवध्य किया गया हैं. किल्तु 
इन धर्मों के स्वमाव का प्रविमतत निर्देश नहीं किया जा सकता | यह नहीं कहा जा 
सकता कि यह कुशल-विज्ञान का स्वनाव है, यह जकुशछ विज्ञान का स्वप्तांव | अतएव 
यह कहना ठीक नहीं कि पुचरु-पूथक्‌ धर्मेस्वभाव का घ्मन्न छोंगों ने उपदेश किया 
है। यदि कुशलूथमों का कृशलस्वभाष प्रतीत्य उत्पन्न होता है तो वह उनका स्वनाव! 
न होकर परभाव ही होगा; और ग्रदिं यह कहा जाब कि कुशल घममों का स्वभाक 
निरपेक्ष रूप से उत्पन्न होता हैं तो आध्यात्मिक जीवन ही ज्यर्थ हो जागगा | तंब बहा- 
चर्यवास के स्थान पर धर्मों का अपना निरपेक्षवास्त रहेगा। प्रतीत्यसमुत्पाद के छूण्डित 
होते पर सद्धर्म का बनिवाय रूप से छष्डन हो जावगा क्योंकि बुद्ध सगवान्‌ ने कहां 
है भिक्षओ, जो प्रतीत्यसमुत्पाद को देखता है वह पमं को देखता है । जब निरपेक्ष 
रूप से कुशल, अकुदल अथबा जव्याकृत धर्मों के स्वभाव होंगे तो आपंसत्यों को मिच्या 
मानता होगा | धर्म और अब तथा छौकिक व्यवहार भो असम्भव हो जागगा क्योंकि 
तब हेतु-निरपेक्ष सभी भावत्र नित्य होंगे। श्रछाई या बुराई के घटने-बढ़ने का प्रश्न 
नहीं होगा और न सुख मे मोक्ष तक की चर्चा का | बुद्ध भगवान्‌ को प्रसिद्ध देशनाः 
सी संस्कार जनित्य हैँ मिस्या हो जागगी, सभी त्॑स्कृत घंर्म असंस्कत हो जागेगे। 
पदार्यों के सामयुक्ष्त होने से उनका स्वभाव सिद्ध नहीं होता क्योंकि नाम स्वयं 
निःस्वभाव हैं। 
शुन्पचादी धर्मों के स्वभाव का प्रतिषेष करते हुए घर्म-विनिर्मक्त छिसी पदार्द 
का स्वन्नाव स्वीकार नहों करते | ऐसी स्थिति में निसस्वमाव धर्मों के अतिरिक्त 
किसी बअन्य स्वभाव के स्वीकार का उपालम्म अयुक्‍त हो जाता है। बह जापत्ति भी 
लिराघार है कि जिसकी सत्ता प्राप्त हैं उसी का प्रतिष्रेत्त किया जा सकता है और 
नतएव स्वभाव का स्वोकार किये विता शल्वता का उपदेश नहों हो सकता । क्योंकि 
 भ्दि ऐसा है तब सो विपक्षी के द्वारा शन्यता का प्रतिषेध ही शुन्यता को सिद्ध कर देता 
है। म्रदि पृन्मता के प्रतिपेष्व होते हुए भी बह प्रतिषिष्यमाल गून्यता शुन्यता नहीं है, 
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तो सत्‌ का हो प्रतिषेंघ होता है, यह स्रिद्धान्त संढ़ित हो नाता है । पुनश्च शस्य« 
वादी ने किसी का त्रतिपेष करता है न उसके लिए कोई प्रतिषेष्य है; अंतगव यह कहना 
इ्यू हैं कि उसके प्रतिपेध में ही विधि पुरस्कृत है । पुर्वपक्ष में कहा गया है कि उक्ति 
के बिना भी जसत्‌ का प्रतिषेंध प्रसिद्ध है। अतएव निरस्वभावत्व का स्यापन व्यथे 
है। इसके उत्तर में शृन्यवादी का कहना है कि "सब पदार्य॑ तिस्वमाव हैं, यह 
उब्सि पदावों को निसस्वभाव नहीं बनाती, किल्तु स्वभाव के पूर्वसिद्ध जमाव का 
आपस करती है। उदाहरण के छिए देवदत्त के घर में न होने पर ग्दि कोई कहें 
“देवदत्त घर में हैं" और इस पर अन्य कोई पुरुष उसका निषेष करते हुए कहे--- 
"नहीं हैं” तो उसका निर्षघ-कचन देवदत्त का अभाव उत्पन्न नहीं कर सकता, केवल 
उसे प्रकाछश्षित करता है। 

पर्ोषत मुगतृष्णा के दृष्टांत पर चुन्यवादी का कहना है---बदि अुगतण्णा में 
जलूबृद्धि स्वाभाविक हो तो बह प्रतीत्यसमृत्पन्न नहीं होगी। बस्तुतः म॒गतण्णा, 
विपरीत-दर्शन तबा जयोनिश्नोमनस्कार की अपेक्षा रखते हुए ही बह जलब॒द्धि उत्पन्न 
होती है। अभिनिवेश स्वाभाविक्त हो तो उसकी निवृत्ति किस प्रकार होंगी ? स्व॒नाव 
अनिवतंनीय है। ऐसे हो अन्य ग्राह्म आदि घर्मों में भी गन्यता समझनी चाहिए । 

पूर्वपक्ष में कहा गया है कि नैंस्वामाच्य के कारण हेतु के ही असिद्ध होने से शुन्य- 
बाद की सिद्धि असस्भव हैं। इसके उत्तर में भी वहीं तर्क उपयोगी है जैसा ऊपर 
पट्क-प्रतियंध में प्रदक्‍त हुआ है। प्रतिषेघ और प्रतिपेष्य के परस्पर सम्बन्ध को 
अनुपपत्ति में शून्यवादी का उत्तर है कि यह सच है कि विकाल में न अतिघेष सम्भव है 
न प्रतिपेष्य, किन्तु यह वस्तुतः शून्यवाद का समर्थन ही है। 

इस प्रकार शून्ववाद की ताकिक सम्भावना पर विज्ञार करते हुए नागाजुनत 
का अन्त में कहना है कि जो शूल्वता को मानता है उसके सनी पुरुषायं सुरक्षित रहते 
हैं। झून्यता को मानने वाले प्रतीत्यसम॒त्पाद को हृदयंगम करते हैं और इस प्रकार 
चार आंसत्य तथा धामण्पफल ऊन्हें उपलब्ध होते है। इसी आधार पर उनके समस्त 
लौकिक व्यवहार भी व्यवस्थित हो जाते हैं। 

माध्यमिक क्ारिफाएँ--प्रतीत्यतमुत्पाव--माव्यमिक कारिफाओं का प्रारम्भ 
प्रतीत्यव्नमुत्पाद के उपदेष्टा बृद्ध की प्रसिद्ध वन्दना से होता है। “अनिरोघमनुत्याद- 
मन्‌च्छेदमज्ाशएक्‍तम्‌ । बनेकार्थमनातार्थमनागमसनिर्गेमम ॥ यै प्रतौत्यसमुत्यादं 
प्रपंचोपशार्म शिवम्‌ । देशबामास सम्बुद्धस्तं वन्दे वदतां वरस ॥” प्रतोत्यलमु- 
त्याद को यहाँ 'प्रपंनोपशाम एवं शिव कहा गया हैं तबा जाठ विद्षेषणों से उसको 
अंतवर्यता एवं अनिदेद्ननीयंता प्रतिपादित क्री गयी है। प्रतीत्यम्वम॒त्याद की अनेक 
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व्यास्याएँ प्रचलित थीं, यथा “ हेतुप्रत्मय-सामग्री की अपेक्षा पदायों का उत्पाद *, “ भंगुर 
पदार्थों का उत्पाद, “इदम्प्रत्यगता ।" नागाजुन के लिए धरदार्षों की भापेक्षिकता 
उनकी स्वमावशूत्मंता को शोतित करती है एवं प्रतोत्यसम॒त्पाद को मानने बाछा 
सब पदार्थों को मायोपम्त समझता है | इससे अविश्या निदत्त होती है तयां दुःख के 
“शदशांग' छिप्त हो जाते हैं । 
प्रतीत्वप्तमत्पाद के द्वारा व्यावहारिक जगत्‌ का प्रतिषेष इन आठ विश्लेषणों से 
प्रकाशित किया गया है--अभिरोध, अनुत्पाद, अनुच्छेद, अशाइबत, बनेकार्थ, ब्रना* 
नार्थे, जतागम एवं अतिगेम । अर्थात्‌ अतीत्यतमृत्पाद में न निस्ोघ होता है न उत्पाद 
न उच्छेद होता है, न शाइबत स्थिति, त उसमें पदार्षों की एकता है न अनेकता, न 
आगति होती है न निर्गति । विरुद्ध घ॒र्मों का निर्षेष प्रत्तीत्यसमुत्पाद की अतक्रयता 
चोतित करता है। तर्क-बुद्धि प्रत्येक पदाये को धर्म-विशेष से विशेषित्त कर तदु- 
विपरीत घर्मं से उसकी व्यावत्ति करती है। इस दृष्टि से जो वस्तु एक नहीं है उसे 
अनेक होना चाहिए, जो उच्छिन्न नहीं होती उसे शाइवत होना चाहिए, किन्तु प्रतीत्व- 
समुत्वाद में इस प्रकार का तर्क नहीं रूगता । इसक्ता कारण यह है कि शृुन्प में विशेषण 
ऊूगा देने से शुन्पगुणित अंकों के तुल्य विशेषणों का विरोध मी शूल्यतात्‌ हा जाता 
है। आचापे मौंडपाद ने कहा है कि मायामय बीज से उत्पन्न हुआ मायासमब अंकुर 
न॑ शाइबत कहा जा सकता है न नश्वर । “प्रपंभोपशम में प्रुपंच्न शब्द का अर्थ वाक्‌ 
अधंवा उसके द्वारा ध्रतिपाय समस्त अभिषरेगन्संडल मानना चाहिए। इस प्रकार 
प्रपंचोपशम का जर्ये सर्व-धाग विषय का अतिक्रमण होता है। वित्तन्केल की अप्वरत्ति 
तथा ज्ञान-हैय-ब्यचहार की निवत्ति होने पर जाति; जरा; मरण जादि अश्ेष्र उपद्रव 
के अमाब के कारण अतीत्वसम॒त्गाद को “शिषप्' कहा समा है। अनिरोप आदि विशें- 
पण न केवल प्रतोत्यसमृत्पाद की अतठब्येता सूचित करते है अपितु उत्पाद, निरोब 
एकत्व, अनेफत्व तथा गमनायमन जादि तर्कबुद्धिसुछभ घर्मो क्रो अपासर्माधिकृता 
भी शोतित करते है। छौकिक बुद्धि के द्वारा बिकल्पित उत्पावनिरोतयुक्‍्त जगत की 
अपारमाधिकता सवा परमार्ण कौ अवाच्यता, दोनों ही प्रतोत्यसम॒त्पाद से सूचित 
होते हैं । यहों शुन्यवाद का सार है और माध्यमिक कारिकाओं के प्रारम्भ में हो इस 
ब्रुकार निदिष्ट है । 
._'पदाषों की उत्पत्ति का खंडत--उत्पाद, निरोधघ आदि पिव्या विकत्पों के 
खाण्डन में प्रदत्त होते हुए नागार्जुन पहले उत्पाद को छेते हैं। उनका कहना है--- 
“मे क्वतों सापि परतों म द्वान्‍्यां नाप्यहेतुत: । 
उत्पक्ना जातु विद्वन्ते. भावा: बदचन केचनत।। 
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अर्वात्‌ किसी भी पदार्थ की उत्पत्ति कमी भी नहीं होती, न॑ अपने से, न दूसरे से, न 
दोतों से, और न अकस्मात्‌ | चार प्रकार के प्रत्ययः बताग्रे गये है--हेत-अत्मग, 
जालम्वन-प्रत्यप, अनन्तर-अत्यय एवं जधिपति-अ्रत्यम | इतके अतिरिक्त और कोई 
पाँचवा प्रत्यय स्वीकार्य नहीं है । वत्तु का अपना स्वजाव उसके प्रेत्थयों में विधमान 
नहीं होता है. उस स्वमाव के अविद्यमान होने पर परतः उत्पत्ति. असम्भव हो जाती 
हैं । यह कहा जा सकता है कि प्रत्यव् स्वयं पदाव॑ को उत्पन्न नहीं करते, किन्तु क्रिया 
के द्वारा करते हैं। उदाहरणारवं, चल्ञ जादि प्रत्यव विज्ञालजनंक क्रिया के निष्पादक 
होने के कारण प्रत्मय कहे जा सकते है। इस प्रकार नागार्जुन का कहना है कि “न तो 
किया प्रत्यययक्तत हैं न प्रत्ययवियुकत, एवं प्रत्यंय भी न क्रियायुक्त है ले किवारहित ।' 
उपरपक्त उदाहरण में किया विज्ञान के उत्पन्न होने पर अभीष्ट हो सकती है जथवा 
उसके उत्पन्न होते के पहले अपबा विज्ञान कौ उत्पश्ममान अवस्था में । विज्ञान के 
उत्पन्न होने पर किया की कल्पना अयुकत है क्योंकि तव किया का निष्पादकत्व हों 
व्यू होगा । विज्ञान के उत्पन्न होने के पहले उसकी उत्पादन क्रिया सुंतरां जयक्तत है 
क्योंकि वह कतृबिहीन होगी । उत्सच्यम्राना विज्ञात को कल्पना ही अयुकत है, 
क्योंकि उत्पन्न एवं अतुत्पन्त के अतिरिक्त कोई तोतरी कोटि सुबोध नहीं है। 
प्रत्यपवियक्ता क्रिया की कल्पना हपष्ट ही अनुपयोगी है ॥ वस्तुतः उसकी योग्यता 
हो अजात रहेगी। जेंसे किया के साथ प्रत्यप्ों का सम्बन्ध जोड़ना कठिन हैं ऐसे हों 
प्रत्यपों के साथ फ़िया का सम्बन्ध भी दुघंट है। 

यदि यह कहा जांय फि चक्षु आदि प्रत्ययों की जपेज्ञा से विज्ञान उत्पज्ञ होता है 
अतण्व चक्ष आदि प्रत्यप कहे जाते हैं तो मह बतलाता पंडेगा कि जलंदतक विज्ञान को 
उत्पत्ति नहीं होती तवतक चकज्न आदि अप्रत्यव हीं क्यों न माने जायें और ग्रदि-ये 
अप्रत्यव होंगे तो उनसे उत्पत्ति ही किस प्रकार होगी । यदि यह छूड़ा जाब॑ कि यहले 
वे अप्रत्यय हैं किन्तु पीछे किसी अन्य प्रत्यय की अपेक्षा से वे स्वयं प्रत्यय बन जाते हैं, 
तो मी घुक्त न होगा, क्योंकि जिस अन्य प्रत्मम कौ उत्तकों अपेक्षा होगो उसका 
प्रत्यमत्व सिद्ध करना उतता हो कंठित होंगा। पुनइुच चक्ष्‌ आदि प्रत्यय सदुमृत 
विज्ञान के कल्पित किये जा सकते है अथवा असवमूत विज्ञान के। दोनों ही प्रकार 
से अग्रक्तता प्रकट होतों है--बदि विज्ञान स्वयं सत्‌ है तो उसको प्रत्यगं को जाव- 
इयकता नहीं हैं | यदि विज्ञान असत है तो उसका भ्रत्यय होगा हो कैसे ? इस प्रकार 
जब म संत, न जसत, न सदतत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति मानो जा सकती है स्व उसका 


उत्पादक हेतु किस प्रकार माता जा सकता हैं! 
ड़ 


३८२ बौद्ध घर के विकात का इतिहास 


अज्विज्ञात आदि के. विषय रूपादि को ज्ारून्वत-प्रत्यव कहा जाता हैं। 
आहम्बन प्रत्यव विद्यमान धर्म (--चित्तन्चेंत) का हो सकता है अंबवा अेविद्यमान 
शर्मों का। दोतों हीं विकल्पों में आलम्बत प्रत्मम अनावश्यक अजबवा अंसम्बद्ध हैं। 
वस्तुतः छित्त-चेंत्तों की साहम्यनता सांवत् हो है। कारण के बंब्यवेहिति निरोष 
को काम की उत्पत्ति का समतततर गअत्यय कहा जाता है। किन्तु कार्ममत अदहुरादि 
घर्मो के अनुत्यन्न होने पर वीजादि कारण का निरोध अनगपन्न है। बीज लादि 
के अनिरुद्ध होते पर समनत्तर-अत्यय जनबकादा हैं। दूसरी ओर, प्त्यम के निरोष 
होने पर उसकी प्रत्ववता किस प्रकार बनी रहेगी ? अधिपति प्रत्यग का लक्षण इस 
प्रकार किया गया है-- बस्मिन्‌ सति बदभवति" जर्वात जिसके होने पर कार्य होता 
है। अधिपति प्रत्यय कार्य के विश्विष्ट स्वरूप का नियामक होता है। नागार्जुन का 
कहना हैं कि स्वभाव के अज्राव में स्वभाव का मिब्रामक कौन होगा ? निस्स्वमाव 
पदार्भों की ज्ञत्ता ही नहीं है जतएब इदंप्रत्ययता से रूक्षित अधिपतति प्रत्यय की कल्पना 
उपप्रन्न नहीं है । अत्ययों में व्यस्त अबबा समस्त रूप में कार्य की सत्ता नहीं दिखायी 
जा सकती; अतः उन प्रत्ययों से उनमें जविद्वमात कार्य की उत्पत्ति किस प्रक्रार मानी 
जा सकती है ? यदि यह कहा ज्ञाय कि इन प्रत्ययों में न होते हुए भी कार्प उनसे 
उत्पन्न होता है तो फिर वह कार्य अप्रत्यग् से भी क्यों नहीं उत्पन्न होता ? ग्रहाँ सांख्यों 
के सत्कापपाद तथा वैशेषिकों के असंत्कायंबाद का ल्लण्डन किया गया हैं। सत्काे- 
बाद में कार्य कौ उत्पत्ति व्यर्थ ह्रो जाती है, असस्कार्यवाद में असम्भव । कार्य प्रत्ययमय 
है और प्रत्यय अप्रत्यय रूप है। ऐसी स्विति में उतत भ्रत्यवों से उत्पन्न कार्य प्रत्ययमतर 
कैसे होगा ” अर्थात्‌ पट के तन्तुमय होने के लिए यहू आवश्यक हैं कि तन्तु स्वयं 
: स्व॒भावत्तिद हो । अतः कार्य न प्रत्ययमय है न अप्रत्ययमय, वस्तुतः जब कार्य ही नहीं 
है तो प्रत्मम अप्रत्यय की कत्पता अनावद्यक है। 

प्रति का प्रतियेघ--उत्पत्ति के प्रतिषेंध के अनन्तर नागार्जुन दूसरे प्रकरण में 
गति के प्रतिपेष के लिए तक प्रस्तुत करते हैं। गति को सिद्धि के लिए गन्तब्य मार्ग की 
सिद्धि जावश्यक है। गन्तव्य मार्ग को दो नामों में विभक्त किया जा सकता है-- 
जिसका अतिकमण हो चुका है, जिसका अतिक्रमण दोष है। गन्तव्य के अतिकान्त भाग 
में गमन उपरत हो चुका है, अनतिकान्त माग में आरम्भ हो नहीं हुआ हैं। अतएब 
वर्तमान क्षण में गसन का गन्तब्य के किसी भी भाग से सम्बन्ध स्थापित नहीं किया 
जा मकता। फलतः वर्तमानकालिक गमने अंसिद्ध है| कर्तमानकालिक गमन के अप्रिद्ध 
होते पर गमन की जैकालिक अम्िद्धि अनिकर्य है। 





म्रहायात का दर्शन--श्स्पवाद इंटव 


यह शंका की जा सकती है कि गन्तव्य अच्चा को 'गत' अगत' तवा गम्यमान', 
इन तीनों भागों में विभक्त कर गस्यपम्तान' भाग में गमन की कल्पना करनी चाहिए । 
किन्तु गम्यमान' गत्तव्य में गमत के लिए गमन के यूब॑ ही गन्तव्य को 'मम्यमान' होना 
भाहिए। ऐसी स्थिति में ब्रा तो दो गसन मानने होंगे था मति के अभाव में जी 
ग़म्यमानता की सिद्धि मानती होगो। दो गसस मानने पर दो गन्ता मालने होंगे। 
वस्तुतः गत और “अंग्रत' अध्चों में गति का योग नहीं है, 'गम्यमान' जब्बाकों 
सिद्धि स्वयं गमनसापेक्ष हैं। गम्पमानता गतिपूर्वक है, गति गन्तव्यपूर्वक । 

गमन मल्ता को मी अपेक्षा रखता हैं, किन्तु गन्तुत्व स्वय्य सतिसापेक्ष है। यदि गमन 
के पूर्व ही गन्ता सिद्ध हैं तो 'द्विगसन-असंग पुन उपस्यित होगा। बदि बनता सिद्ध 
ही नहीं है तो तदाओित गसन मी जसिद्ध होगा। यदि गन्ता जौर गमन एक हैं तो कस - 
कर्म-विरोघर उपस्वित होगा। यदि गन्ता अन्य है; ग़मत अन्य, तो वे घट-पद तदुद 
हो जायेंगे। मन्ता गतिरहित मी होगा, गति गत्त्रहित भी । 

. गमतारम्म भी ग्न्तव्यसापेक्ष होने के कारण उपयुक्त रीति से अनुपपन्न है। 
स्थिति के निरोष से गति का आरम्भ कहा जाता है; किन्तु यह निरोघ स्थिति काछ में 
भी अंसम्भव है, उसके अन्तर भी | वस्तुतः गति स्वितिसापेक्ष है, स्थिति गतिसापेक । 
दोतों ही असिद्ध हैं | नागार्जुन के इस मति-विच्वार में स्घुछ गंति को क्षणिक पारमाणबिक्त 
गति में विसछेफित कर बह प्रदर्शित फिया गया हैं कि जहाँ जापाततः एक अविक्छिन्न 
किय्राप्रबाह प्रतीत होता है वहाँ दस्तुत: क्षणानपूर्वी के समानान्तर एक स्थित्यान॒प्रर्वो 
देखी जा सकती है जिसमें गति उतनों हो अवास्तविक है मितनो नटराज की मृत्ति मे | 
गतिशील उस्तु प्रत्येक क्षण में कहीन्त-कहीं अवस्यित जर्वात्‌ उपलब्ध होती है। यहाँ 

तक नागार्जुन लबा श्रीक द्ा्न॑निक छेनो के विचार समातान्तर हैं। किन्तु नागाजंन 
स्थिति की प्रतीति को भी अलातचकबतु ज्ान्त मानते हैं। 
इन्द्रिय-परीक्षा--तृतोय प्रकरण में चल्षु-आदि इंन्द्रियों को परीक्षा को गयी हैँ 
अभिषम के जनुसार दर्शन; श्रवण, प्राण, सन, स्पत्च तबा मत, छः इंद्रियाँ हैँ। उनके 
इष्टव्य आदि गोचर हूँ। बे ही सुप्रसिद्ध द्वादया आयतन हैं। नागाजुन का कहता है कि 
इंद्रियों को विषयों का प्राहक नहीं माना जा सकता क्योंकि वे स्वयं अपने ग्रहण में असम 
हैं। पुनइच दर्शन आदि विषय-प्रहण को उसी रीति से जनपपन्न सिद्ध किया जा सकता 
है जिस रीति से ऊपर गत को जनुप्पन्न सिद्ध किया गया है। इन्दियों को विपयोप- 
लब्घि का करण भी नहीं माना जा सफता क्योंकि तब उनके अतिरिक्त एक कर्तों अपेक्षित 
होगा जिसे अपनी उप्रछब्धि में जसमर्थ म्युतते हुए भी विषयों को उपलब्धि में समय 


रेड बॉद्ध धर्म के बिकास का इतिहास हे 


मानता होगा | दर्शनादि व्यापार को असंगत मातकर' फियारहित परमंमात़ की उत्पत्ति 
का पत्ष भी नहीं छिया जा सकता क्योंकि इस प्रकार का तिप्किय भर्म आकाशऊुसुम के 
नमान असत्म होगा। 
स्कम्घ-परोक्षा--चतुर्य प्रकरण में स्कन्य-परीक्षा को गयी है। रूपस्कन्ध के: 
अन्तर्गत कप, शब्द जांदि भौतिक गुण हैँ, उनके कारण महामूत हैं। बिता भूत- 
मोतिक के कार्यफारणभाव के रूपस्कन्ध की पग्रिद्धि नहीं हो रुकतो। किल्तु कार्ये- 
कारण-भाव की अनुपपश्नता ऊपर सिंद्ध की जा चुकी है। युनक्त कार्य न कारण के सद॒श 
अभीष्ट है, न घिसदृश। रूप के कारण चार महामंत कठिन, द्रव, उंप्ण तथा तर्क: 
स्वगात के हैं। आस्यत्तर झौतिक धर्म पाँच इन्द्रियाँ रूुपप्रसादात्मक हैं, बाहा मौतिक 
रूपादि का स्वभाव विविध इन्द्रिग्राह्म है। 'मूंत और मौतिकों के लक्षण में स्पप्ट ही भेद 
है। किन्तु प्रेंद होने पर कार्यकारण नियम हीं दुवोच है। रूपस्कन्ब के समान हो अन्य 
स्कम्प तिरस्कार्य हैं। 
पंचम प्रकरण में घातुपरोक्षा की गयो है। छः घातां--पृथ्वी, जरू, अस्ति, यायु 
आकाए तथा विज्ञान हैं। इतके पृथक्‌-पृथक्‌ रूलण दिये गये हैँ। यथा, आकाश का खना- 
बरण जथवा अनवरोध । किन्तु लक्ष्य और लक्षण का सम्बन्ध दृश्पपाद हैं। यदि रूक्य 
कौर क्षण भिन्न हैं तो पृथ्वी और काठिल्य पुंघकू-पुबक्‌ उपछब्ध होंगे; गदि वे अभिन्न हैं 
तो लक्षण तिराअय अकश्ेत्रा लक्ष्य अलक्ष्य हो जायेगे। ग्दि क्य रूतण-रहित हैं तो 
उसमें छल्कश की प्रवत्ति न होगों, यदि छघ्य लक्षणसहित है तो उसमें लक्षण को प्रवतति 
अमावद्यक् होंगी । लक्षण के दिला रूद्य की उपलब्धि नहीं हो सकती, लय की उप- 
ऊत्धि के बिता छप्षण किया सहों जा सकता । तात्पयं यह है कि आकाश जादि तत्व 
केक लक्षण-मोचर हैं, किन्तु ऐसी स्थिति में उतके लक्षण ही काल्पनिक हो जाते है। 
सौजान्तिक आकाग को अभावमाज मानते हैं। किन्तु जंच भाव ही अधिद्ध है तो अभाव 
कंसे सिद्ध होगा 'जो अश्पबुद्धि पदार्थों के अस्तित्व एवं नास्तित्व को मानते हैं वे 
शिवात्मक, अपंत्तोपञ्म को नहीं देखते हैं।' द 

_ पष्ठ अकरण रागरक्त-परीक्षा है। यह णंका की णा सकती है कि तथागत ने राय 
आदि बेशों फा अस्तित्व बताया है, अत्तः स्कन्‍्प्र आदि उपपन्न हैं। सागाजुत का कहना 
है कि राग और रक्त (-रागयुकत ) का सम्बन्ध अनुपपन्न है। यदि राग की उत्पत्ति 
के पूर्व पुराण रागरहित है तो उसमें राग कौ उत्पत्ति होगी ही नहीं, जन्यथा अहतों में 
ग्रौत्पत्ति प्म्मव होगी। दूसरी ओर रांग के पूर्व ही पुरुष रकत अबबा रागयुक्तत 
किस प्रकार होगा ? मदि राग और राग्रदुक़्त चित्त को सहोत्पन्न माना जाय तो उन्हें 
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अल के दो सींगों के शुल्प निरपेद मानता होगा ॥ राग और रक्त का सहनाव न उनके 
एकत्व के साथ संगत है, न उनके पृथर्त्व के साथ । क्‍ 
सप्तम प्रकरण में संस्कृतपरीक्षा है। उत्पाद, व्यय, तथा स्थित्पन्यवात्व को तीनो 
अंस्कृतलझण बताया गया है। फिनत इन खक्षणों के प्यक्‌ू-पथक प्रयोग से संस्कृतत्व 
निरूपित तहीं हो सकता जौर इनका एक साथ प्रयोग किया नहीं जा प्रकता। पुनइच, 
यदि उत्पाद आदि में उत्पाद आदि रक्षण प्रयक्ता किये जायें तो अनवस्था प्रस॒क्‍त होगी, 
यदि नहों, तो वे असंस्कृत हो जायंगे। उत्पाद आंदि विरुद्ध छक्षणों को एक हो बस्तु में 
प्रवृत्ति भी दुर्घट है। उत्पाद आदि पृथक-सथक भी अनुपपन्न हैं | वस्तुतः उत्पाद; 
स्थिति एवं भंग साया, स्वप्न अथवा गन्धर्वंनगर के समान हैं। 
आठ्लें प्रकरण में कर्मकारक परौक्षा है। कर्ता, क्रिया, एवं कर्म का उसी प्रकार 
निराकरण सुलम है जंसे गन्ता, गमत, एवं गरत्तव्य का। कर्ता के बिना कर्म असम्भव 
हैं, फर्म के बिना कतेत्व असिद । यद्दि कर्म के पूर्व कर्त्ता विद्यमान है तो पहला ही कर्म 
टुसरा कर्म होगा। यदि कर्ता नहीं हैं तो कर्म का प्रारम्भ ही ने होगा। 
सांमितीय कहते हैं कि दर्शन, अदण जादि के पूर्व ही उनके उपादाता की सत्ता को 
स्वीकार करना चाहिए। इसका पूर्वपरीक्षा नाम के नवमे प्रकरण में खण्डन है। करमे 
और कर्ता; गमन और गन्ता के समान ही उपादान और उपादाता परस्पर सापेक्ष होने 
के कारण निःस्वभाष है। यह आपत्ति की जा सकती है कि सापेक्ष होते से ही किसी दत्तुं 
को झन्य नहीं माता जा सकता। उदाहरण के लिए अग्नि इन्यत की अपेक्षा कर प्रस्व- 
छित होती है, शयाप्रि जग्लि का दाहकत्व स्वभाव अक्षण्ण रहता है। इसके तिराकरण 
के लिए जग्तोन्यमपरीक्षा नाम के दश्षम प्रकरण को रखना हुईं है। यदि अन्ति इन्चत 
से पथक है तो नित्यप्रज्वछित रहेगी; न उसे जलाना होगा, न वह वुझेगी । यदि जग्नि 
इन्घन से प्मक नहों है तो इन्धन को जाना तज्ञोंगां, न इत्चन जलेगा। अन्यथा कत्‌ « 
कर्म-विरोध उपस्थित होगा। अग्ति और इन्धन परस्पर सापेक्ष हैं तथा नागाजेत के 
किए उनका दुष्टान्त दाप्टान्तिक के समान अस्लिद्ध है। नागाजून से तफ करना कठिन 
है बयोफि वे सब दृष्टान्तों को हो असिउ मानते हैं| 
एकादश प्रकरण का नाम पूर्वापरकोटिपरीक्षा है। तयागत ने कहा है--- भिज्लुज्ञो ! 
जत्म-मरण हु संसार जनादि है। अविद्या के ज्ाच्छांदित तथा तप्णा से वंचे हुए जीवों 
के जावाममसन को पूर्व कोटि का पता नहीं चक्तता ।' इससे विदित होता हैं कि अनादि 
संसार की सता हैं। अताव संसारी जात्मा की भी सत्ता माननी चाहिए। इस भांका के. 
उत्तर में नागाजुत का कहना है कि ततम्नागत ने संसार को अनवरात्र बताया है जर्पातु 
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संत्तार का नं आदि है और न अन्त | ऐतो स्थिति में संसार का मध्य हो कैसे स्वीकार 
किया जा सकता है? संसार के अभाव में संसारी भी निराक़ृत हो जाता है। पुनप्च 
यदि पहले जन्म की सत्ता सिद्ध हो और पीछे जरा-मरण की तो जन्म, जरामरण से रहित 
हो जाप्रगा तब्रा सब अमर हो जायेंगे। यदि जरामरण पहले हो और जर्ग॑ पीछे तो 
अहेतुक जन्म का जरा-्मरण किस प्रकार होगा अर्थात्‌ फिर से सबकी अमरता प्रसकत 
ही जाती हैं। जरा-मरण और जन्म को समानकालिक भी नहों माना जा सकता क्योंकि 
वें परस्पर विरुद्ध हे। यही नहीं, सहमत जन्म और मरंग बँज के दो सोंगों के समात 
निरपेज्ञ तबा अहेतुक हो जायंगे। इस तक से यह सूचित होता है कि न केवल संसार 
की अपितु किसी भी पदार्थ की पूर्ंरक्रोटि अबवा पत्ता स्वीकार नहीं को जा सकती । 
चारहवाँ प्रकरण दु/ख-परीक्षा है। मह कहा जा सकता है फि दुःख को सत्ता से 
आत्मा की सत्ता सूच्षित होती है। पाँच ठपादान स्कत्म दुःख कहलाते हैँ। यह दुःख 
मिराश्मय नहीं हो सकता, अतएवं आत्मा की सत्ता को स्वीकार करना चाहिए | इसके 
उत्तर मे नागाजन दुःख की सत्ता का हीं छण्डन करते हैं। दुःत्न स्वयंफुत हो सकता है, 
अथवा परक़त, अबवा स्वयंकृत-एजं-परकृत, अथवा अहेतुक। दुःल्ल पिछले जन्म के 
सइकन्चों को अपेज्ञा रक्तकर उत्पन्न होते हैं। अन्यापेक्ञया उत्पन्न होने के कारप्ण स्कन्बा- 
त्मक दुःख को स्वयक्तत नहों माना जा सक्रता | दुःख को परकुत भो नहीं माना जा 
सकता क्योंकि पिछले जन्म के कारणात्मक स्कन्प्रों को हस जन्म के कार्यात्मक स्कन्सों 
से भिन्न व्यवस्थित नहीं किया जां सकता। सहाँ पर कार्य और कारण की भेंदाभेंद: 
व्यवस्था को अनुपपन्न सूचित किया गया है। यह कहा जा सकता है कि दःख का कारण 
दुःख अभिष्नेत नहीं है, अभिष्ताय यह है कि पुरुष स्वयं अपने कर्म ने दछ की उपलब्नि 
करता हैं। इसके उत्तर में नागार्जुत का अत है कि यह पुछ्व कौन-सा है--वह जो 
दुख की उपलब्धि करता है अंबवा वह जो उसके कारणमूत कर्म का कर्ता है। दत्त को 
उपाधि एफ पुरुष को सूचित करतों हैं, कर्म को उपाधि दूसरे पृल्ष को। यहाँ परुष को 
केवल प्रश्नप्तिकृत अयवा जोपाधिक सत्ता स्वीकृत है। ऐसी स्थिति में दुख को स्वयंक्रत 
अथवा अंभिन्न-पुरुष-क्ृत किस प्रकार माना जा सकता है? मनष्य-पुद्गल के डरा 
किये कम का दु:ख तारक-पुदूसकत भोग करता है। इस दु/छ्वं को स्वकृत मानना अनपपन्न 
हैं। दूसरी ओर यदि एक युद्य को कर्ता दूसरे को भोजता मातकर दुःख हो परफ़त माना 
जाप तो भी कठिताई दुनिवार है। वह्तुतः ऐसी स्थिति में इंज्ल की अन्यत्र उत्पत्ति 
तथा अन्पष सकात्ति स्वीकार करती होगी । स्वगंकृत दुःख के अप्रसिद्ध होने पर जस्यक्ष॒त 
दुःख की उत्पत्ति ही ने होगी क्पोंकि जो अन्य पुरुष दुश्ब को उत्पादित करता है उसके 
लिए दुःख स्ववंक़्त होगा। परकृत दुःख पर के लिए स्वयंक्रत होगा। यदि इध्ख न 
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स्‍्वकृत है; न परकृत तो उनपक्त भी नहीं हो सकता। महेतुक दुख आकाशकुसम को 
सुगनन्‍्य के समान हैं। न केवल दुःख अपितु समस्त घट, पट आदि पदार्ण इसी प्रकार न॑ 
स्वकृत हूं न परकृत, न उम्रवहृत, न अहेतुक । 

तेरहवाँ प्रकरण संस्कार-न्यरीक्षां है। सथागत में सब संस्कारों को नइ्वर और 
मिश्या कहा है। वस्तुतः सदि सब संस्कार भिश्या हैं तो नश्वर कौन है? जब संस्कार 
हैं ही नहीं तो उनका विनादा कैसे होगा ? अत्तव तबागत की उक्ति को शुन्यता की 
सूचना मातता चाहिएं। यह क्षका हो सफतो हैं कि निल्स्वमावता को स्वभाव फो 
विनाझिता कहा जा म्कता है। किन्तु यदि स्वभाव है तो उस्तका अन्यथामाव नहीं हो 
सकता जौर यदि स्वमभाव नहों है तो उसके अन्यथाआाष का प्रदन हो नहीं उठता | 
चस्तुतः अन्यवानाव ही जनुपपन्न है। जो यवा है, वह बढ़ा नहीं होता, जो बढ़ा है वह 
जुड़ा कग्मा होगा? यदि दूध, दहीं बन जाता है तो दूघ को ही दही मान छेना चाहिए, 
अन्यया दूध से अतिरिक्त कोई अन्य वस्तु दही बलेगी। निस्स्वमावता जववा झ॒त्यता 
को किसी प्रकार का स्वम्राद न मानना चाहिए। यदि कोई वस्तु अशुन्य हो तब शल्य 
भी कोई वस्तु हों सकती है। जब अशन्य हो नहीं है तो शल्य किस प्रकार होगा? 
तपागत ने शून्यता को सब दृष्टियों से मुक्तित का मांग कहा है। जो शुन्यता को ही 
दृष्टि बना लेते हैं उनको अंसाध्य मानना चाहिएं। 

चौदहवें प्रकरण का ताम संसर्ग-परौक्षा है। ड्रप्टा, दशेन एवं द्गष्टव्य, ये तीन दो 
दो करके अमगया तीनों साथ संस में नहीं आ सकते | संस्कारों के संसर्ग का उपदेद 
वन्थ्यापुत्रों के संसमे के समान है। अन्योन्यसंसर्ग के लिए अन्यत्व सिद्ध होना चाहिए। 
किल्तु अन्यत्य अन्योन्यसापेक्ष हैं। घट का पट से अन्यत्व तनो सिद्ध होगा जब पट का 
घट से अत्यत्व पूर्वस्िद्ध रहेगा। गंदि अन्य (यथा घट) जन्व (यवा पट) से अन्य है 
तो बह (घट) अन्य (पट) के बिता हीं अन्य रहेगा, किन्तु वह अन्य, अन्य के बिना 
लन्य नहीं है, अतएव उसकी सत्ता नहीं है', अर्थात्‌ यदि घट पट से अन्य है तो पट के 
बिता भी घट में अन्यत््व सिद्ध होगा। किन्तु इस प्रकार का पट-निरपेक्ष घटगत जन्यत्व 
अंसम्भव है। यहाँ पर यह स्मरणीय है कि वौद्ों के जनुसार शक्दों का अर्थ अपोहात्मक 
होता हैं अर्थात्‌ धट शब्द एक निश्चित स्वमभावविशेष की और संकेत न कर पर-भाव 
फी व्यावृत्ति सूचित करता है। घट क्षब्द का अं घट ने होकर पट, कट जादि का अभाव 
है। नामार्जुन के अन्‍्यत्व-ख्ण्डन में एक प्रकार का अत्यन्त अमोहंबाद सृक्तित है। 
अन्यत्व न अन्य में हो सकता है, न अतत्य में। अन्य में अन्यत्व कौ कल्पना फिसों 
अकार के अतिझय का जाधात नहीं करती, अतन्य में उसको कल्पना हीं नहों की जा 
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सकती | अल्यत्व की अवस्थिति जन्म में हो सफतो है; किन्तु अन्यत्व की अवस्यिति के 
व्िता अन्य की सिद्धि ही नहीं होगी । 

पत्डहुवे प्रफरण मे स्वभाषपरोक्षा है। नागार्जुन के लिए वाघ्तबिक स्वभाव को 
अकृतिम तवा निरपेक्ष होना चाहिए; किन्तु इसके विभरोत गयाय में सभौ तथाफ़बित 
स्वभाव प्रतीत्वम्ममृत्पन्न एवं सापेक्ष हैं। अतएवं उन्हें अबास्तबिक था शुन्य मानना 
चाहिए। स्वभाव के अभाव में परभ्ाव भी नहीं हो सकता। स्वमाव और परप्षाव 
के न होने पर भाद नहीं हो सकता तथा भाव के न होते पर ज्माव भी नहीँ हो सकता । 
स्वभाव, परमाव, भाष एवं अभाव, इनक़ों मानने वाछे ब॒द्धशासन को ठोक्त नहों पहे- 
जानते। ग्रेदि स्वभाव की हेतुप्रत्यय से उत्पत्ति हो तो बह कृचिम हो जायग्रा अतः 
स्वभाव की उत्पत्ति, विनाश या अत्यथामाव असम्भव हैं। किन्तु यह शुद्ध अस्तित्ववाद 
हो क्षाइवतवाद हैं जिसका तथागत ने नास्तित्ववाद या उच्छेदवाद के समाने छण्डन 
किया है। कांत्यायनावबादसूत्र का सब बौद्ध सम्प्रदायों में पाठ मिलता है। इस सूत्र 
में तथागत ने अस्तित्व और नात्तित्व का प्रतिषेष कर मध्यता प्रतिषदा का उपदेश किया 
हैं जोकि स्वनावशूत्वता का उपदेद है। 

सोछडयाँ प्रकरण बन्धनमोक्षपरीक्षा है। संसार के प्रतिषेष्त के छिए नागार्जुन 
का कहना हैं कि यदि संस्कार संसरण करते है तो वे नित्प होंगे या अनित्य । नित्य होने 
पर वे निश्किय एवं असंसारी हों जायेंगे। जनित्य होते पर थे उत्पत्ति के अनन्तर हो 
सष्ट हो जायेगे और अतएव संसरण में अस्मर्य होंगे। संस्कारों के स्वान पर यदि जोव 
को संसारी बताया जाग सो भी इसी प्रकार कौ कठिनाई उत्पन्न होगी। यदि संत्तारी 
इस क्न्म के स्कन्‍्मरों का त्याग कर जन्मान्तरीय स्कन्चों का उपादान करे तो अन्‍्तराक 
में उत्तका अभाव मानता होगा। यदि अत्यागपूर्वक उंपादान किया जाय तो एक साथ 
ही दो संसारियों को सता मानती होगौ। संसार के समान निर्दाण नी न ंस्कारों का 
हो सकता है, न जीव का । अताखव न बन्चत वास्तविक है स मोक्ष | ससार और. लिवांग 
दोनों हो कल्यित हैं । 

सजहूर्वा प्रकरण कर्मफलपरीक्षा है। कर्म का मुझ चेतना अथवा मानसिक 
तकत्प है। इस संकल्प से उत्पन्न बाचिक एवं कायिक छिया अविज्नप्ति' नाम का सृड्म 
उप-दर्म, तचा परिभोगसय' दान मो कर्म माले जाते हूँ। कर्म और कर्मफल का सम्बन्ध 
उपपादित करने के तिए 'अविप्रणाश' नाम के लित्तविप्रयुक्त घममे की कल्पता को जातो 
है। कर्म एक प्रकार का ऋण है, अधिप्रणाश ऋणपव के समात है। इस कलाना मे 
कर्म की अनित्यता उत्के फक को बनिवायंतरा से समंजस हो जातो है। इस रूमस्त 
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अभम्युपगम के विरोध में नागार्जुन का कहना है कि यदि कर्म को स्वृश्नावयुक्ता मात्ता 
जाथगा तो वह शास्वत सथा ज-कार्य हों जायगा । पाप, पुष्प आदि भी नित्यब्यत्रस्थित 
हो जापंगे। पुतकक्न कर्म के कर्ता तथा मोक्ता का मेंद जयबा जमेद स्यवस्थापित नहीं 
किग्रा जा सकता। अतएव कर्म को तिःस्वभाष या शून्य मानना चाहिए। कर्म की सत्ता 
ऐसी ही है जंसे कोई मायानिर्मित पुरुष अन्य का निर्माण करे। क्ठेश, कम, देह कर्तो 
तथा कर्मफल, सब मन्यवंतगर, मरीचिका जबवा स्वप्न के समान हैं। 

अठारहवाँ प्रकरण आत्मपरीक्षा है। संदि बात्मा स्कन्चों में अभिन्न है, तो वह 
उत्पत्ति-विनाशक्षोक्ू हो जापगा | यदि आस्मा स्कन्घों से भिन्न है तो विज्ञात-जादि 
स्कत्च, लक्षणों से रहित हो जायंगे। अर्थात्‌ स्कन्घ-निन्न जांत्ना में रूपण। अनुभव, 
मिमित्तोंद्ग्रहण, अभिसंस्करण तथा विधय-प्रतिविज्ञप्ति का अनाव होगा। आत्मा के 
जमाव में जात्मीव का जमाव अनिवार्य है। आत्मा और जात्मीय के उपशम होने पर 
योगी सिर्मम और निरहंकार हो जायगा। किन्तु इस निर्मम और तिरहंकार पुरुष कौ 
भी वास्तविक सत्ता नहीं है, जो उसे विद्यमान मानता है वह अविंद्या में पड़ा है। जहूँ 
और मम के क्षीण होने पर पूनज॑न्म क्षीण हो जाता है। कर्म और क्ठेश के क्षय से 
मोक्ष की प्राप्ति होतों है। कर्म और क्लेश बिकल्प से उत्पन्न होते हैं, विक॒त्य प्रपंच सें. 
समस्त प्रपत्र शन्पता में निलद्ध हो नाता है। तयागत ने कहीं आत्मा का उपदेश किया 
हैं, कहों अमात्मा का और कहीं आत्मा एवं अनात्मा दोनों का प्रतिपेत किया है। सह 
उनका उपायकोौशकू है। चित्त-्गोचर के निदृत्त होने पर समस्त अभिषेश भी निबत्त हो 
जाता है। अर्थाति परभा्य जंवाकह्मनसगोचर है। धर्मता निर्दाण के समान अनुत्पन्न एवं 
अनिरुद्ध है। बुद्ध का अनुशासन यह है कि सव तध्य है, सव अतब्य है, ठब्य एवं अतय्य 
दोनों हैँ तबा बस्तुतः न अतध्य है जौर न तब्य है| तत्त्व का लक्षण यह है कि वह निर- 
पैज्न, धात्त, निष्प्रपंद, निविकल्प तथा तामात्वरहित है । जो रझुछ सापैक्ष है सका जपना 
स्वमाव नहीं है, न उसका परभाव्र हो सकता हैं। ज बह उच्छिम्न है, न शादवतत। कद 

शासत का मर्म गही है कि परमांव॑ ने एक है ने जनेफ, ते नित्य और,न अनित्य | 

उन्नोस्ं प्रकरण में कासल-परोक्षा है। यह माना जाता है कि अतीत, अतागत तप 
वतेमान, इन तीत रूपों में काल को बिजत्ति हैं। लागाजत का कहना है कि बतेम्ान और 
अविष्य अतीत की अपेक्षा ही निर्धारित किये जा सकते हैं।. किन्तु यदि वे चस्ठुतः अतीत 
की जपेज्ना रखते तो उन्हें मी अतीत में होना चाहिए था । जब अतीत था तंव वर्तमान 
और भविष्य नहीं थे। जब बे थे ही नहीं तो उन्हें अपेक्षा किस प्रकार हो सकती थी ? 
जिस समन वर्तमान और भविष्य सत्ता-छाम करते हैं, उस समय अतीत नष्द हो गया घा । 

पक 
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पघस्तुतः काल के तोनों विभाग परस्पर सापेन्न हैं, किन्तु हो नहीं सकते क्योंकि जब एक 
होता है तो दूसरे नहीं होते। यह कहा जा सकता है कि काल की सता द्षणादि परिमाण 
से सूचित होतीं है। किन्तु क्षण जादि से अतिरिक्त यदि कोई स्थिर काछ हो तमीं 
ज़ण आदि के ब़रा उसके परियाण का प्रहण किया जा सकता है। इस प्रकार का कृटस्वे 
काकत सर्वभा अग्रिद्ध है। दूसरी ओर यह भी नहीं कहा जा सकता कि क्षणादि के द्वारा 
किसी नित्य कार की अभिव्यक्ष्ति होती है । ग्रदि यह कहा जाग फि संस्कृस प्रवायों 
को अपेक्षा कार की सत्ता होती है तो भी यह सम रणीय है कि इन पदार्यों की सत्ता स्व 
असत्य है। 

बीसवें प्रकरण का नाम स्ामग्री-परीक्षा है । हेतुप्त्यय-्सामग्री की सत्ता का 
निराकरण करते हुए नागाजुनत का कहना है कि यदि सामग्री में फल विद्यमान है तो 
सामपी से वह उत्पन्न किस प्रकार होता है? और यद्दि वह स्रामप्री में विद्यमान सहीं है 
तो उसे सामग्री से उत्पन्न किस प्रकार कब्ना जा सकता है? हेतु-कछ-भाव को जनुप- 
परम्मता उप्ंक्त रीति से ही यहाँ पुनः विस्तारित है। संनव-विभव-परीक्षा नाम के 
इक्कीसवें प्रकरण में भी उत्पत्ति तथा विनाश को जसमव पतिपादित किया गया है। 

बाईसत्रे प्रकरण में तपागत-परीक्षा हैं। तथांगंत के अत्तित्व का नाथाजुत ने उसी 
प्रकार निराकरण किया है जैसे आत्मा के जस्तित्व का। न तयागत स्कन्पात्मक हो सकते 
हैं ने स्कन्थातिरिक्त | स्कन्पों के सहारे उनकी प्रज्मप्तिमाज होती है। स्कत्पापेक्ष 
होते के कारण वे निस्स्वभाव हैं। तथागत कौ इस शुन्पता में किसी अन्य वस्तु कौ 
अगुन्यता अनिप्रेत नहीं हैं। अतएद बह भी कहां जो सकता हैं कि तयागत न॑ शुन्य है न 
असुन्प; न बोनों, और न दोनों का अमाब | इस स्व॒भाव-शुन्यता के कारण ही निरोष 
के अनन्तर उड़ रहते हैं जबवा नहीं, इस प्रकार की चिन्ता जयुक्त हैं। जो बुद्ध को 
प्रराचातीत तथा अव्यप प्रपंचित करते हैं, मे प्रपत्र ते ही बिहत हूँ, वे तथागत को नहीं 
जातते। संथागत का वही स्वनाव है जो जगत्‌ का, दोनों ही निल्स्वनााव हैं । 

तेईगर्बा प्रकरण विपर्मासपरोक्षा नाम का है। राग, इंप, और मोह को उत्पत्ति में 
संकर्प साधारण कारण है तथा शर्म आकार, जशुम-जाकार एवं विपर्यास कमश: विज्विप्ट 
कारण है। किन्तु शु्, अशुन आदि की अपैक्षा उत्पन्न होने के कारण क्लैश निःस्वभाव 
है। बात्मा की शूल्यता के कारण भी के तिराखय हैं। रुप, रस जांदि पड़विघ बाध्य 
बस्तु मी स्वप्नोपस हैं। जतश्च क्लेश निरालम्बन हूँ । यदि अनित्य को नित्य समझना 
अंबिया है तो शूल्य को जनित्य समझना क्या जविशा नहीं है? 

चौंबीसवे प्रकरण में आपंत्तत्परें को परोक्षा की गयो है। यह शंका हो सकती है कि. 
शूल्वतां का स्वीकार करने पर उत्वत्ति कौर निरोष, जसत्व हो जाते हैं, अतः जायंसत्य 
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भी भिव्या मानने होंगे। ऐसी स्विति में जांफल, जाएं-पुरुष , संघ, घमम एवं वद्ध की भा 
धत्ता बसम्भव हो जायेगी। न केवल तीनों रत्न शुल्यता से विनष्ट हो जाते हैं जपितु 
अमसस्‍्त लौकिक व्यवहार भी | उसके उत्तर में लागा्ुत का कहना है कि इस प्रकार 
की शंका शृन्यता के अज्ञान के कारण है। तथागत ने संवत्ति सत्य तवा परमार्थसत्व 
इन दोतों सत्यों का उपदेश किया हैं। इन दो का विभाग ठीक न॑ जानते पर गम्भीर 
बुद्ध-शासन में प्रवेश तहीं हो सकता | व्यवहार का सहारा छिसें बिना परमार्थ का 
उपदेश सम्मय नहीं हैं। परमार के ज्ञान के बिना निर्वाण की प्राप्ति नहीं होती | झुस्यता 
का जसम्यक्‌ ज्ञान बसे ही घातक सिद्ध होता है जैंसे दुर्गृहीत सर्प अथवा दुष्प्रसाचित विद्या 
यही कारण है कि संदोधि के अतत्तर तेथागत ने धर्म पिदेश के प्रति अदचि का अनुभव 
किया | शुन्वता पर जादीप करना व्यर्य है। शून्पता के ले मानने पर बा माना वस्तु- 
स्वन्नाव स्वीकार करने पर द्वेतु-प्रत्येय-माब तथा उत्पसति और निरोध का क्रम सम्भव 
है। दूसरी और प्रतीत्यसमुत्पाद का ही नामान्तर शुन्यता है । सापेक्ष व्यपदेश तथा 
मध्यमाअतिपद मो वही है। कोई मी वस्तु अप्रतीत्य उत्पन्न नहों होती, अतः कोई मी 
वस्तु अशन्य नहीं हैं। वस्तुतः शन्यता के न मानने पर हो आरयसत्य आदि के अभाव का 
होता है। यदि सब कुछ स्वभाव-सिद्ध है तो अनित्यात्मक द:ख, समदय 

निरोध तथा मार्ग असम्मव हो जायेंगे। जो प्रतीत्यम्तमुल्ताद को देखता है वही उंख, 
समुदय, तिरोघ जोर मारे को भी देखता है। 

पच्नीसवां प्रकरण निर्वाणपरीक्षा नामक है। पह शंका को जा सकती हैं, मर्दि 
सब कुछ वाज्य है, न किसी को उत्पत्ति होतो है न बिलादा, सौ किसके प्रज्ञाण अबंवा निरोच 
के द्वारा निर्ताण सम्नव होगा ? इस शंका के उत्तर में नागार्जन का प्रतिप्रवत है कि यदि 
सब कुछ अशून्य जबया स्वप्रावस्तिद्ध है, न किसी को उत्तति होतौ है न विनाश, तो 
भी किसके प्रहाण द निरोघ के द्वारा निवांण सम्भव है? वस्तुतः निर्वाण अप्रड्लोंण एज 
असम्प्राप्त हैं, अविच्छिन्न एवं अशाइवत, अनिरुद्ध एवं अनुत्पन्न। लिर्वाण को मावद्य 
तहीं कहा जो सकता क्योंकि अत्तित्व जदा-मरण बादि के अतिरिक्त नहीं हो सकता | 
यवि निर्बाण भ्रावात्मक माना जाय तो निर्वाण संस्छत एवं सोॉपादात हो जायगा। 
यदि निर्वाण भावात्मक नहों तो उसे ऋ्रमावात्मक भी नहों माता जा सकता | अम्ाद 
सापेक्ष एवं सोपादान होता है। निर्वाण को जैसा नहीं माना जा सकता। निर्वाण न 
भाव हैं, न अप्ताव। उत्पत्ति, तिरोघ का सापेक्ष फम संसार कहा जाता है। उद्री 
की निरपेक्षतया अप्रवृत्ति को निर्वाण कहते हैं। संसार और तिर्वाण में किसी प्रकार का 
मेंद नहीं है। परमाबं समस्त उपालूम्म एवं अ्रपंज का -उपशम है । बस्तुतः बुद्ध 
भगवान्‌ ते कमी किसी के लिए किसी घर्म का उपदेश नहीं दिया। 
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छब्बीसवें प्रकरण में द्ाइशायतन का प्रसंग है। यह प्रसिद्ध है कि अविद्या से संस्कार 
उत्पन्न होते हैं। संत्कारों से ऋत्मान्तर में विज्ञान का प्रादर्नाव होता है, विज्ञान से नाम 
रूप का, तामहू्प से पडायतन का, पडायतन से संस्यहों का, स्पत् से वेदना का, वेदना से 
तष्णा का, तण्गा से उपादात का, उपादान से भव का, भव से जाति का; जाति मे जरा- 
मरण का। इस प्रकार यांरह कारणों की परम्परा से दुःख की उत्पत्ति होती हैं। हेतु- 
प्रत्यव की अपेक्षा संसार की प्रवृत्ति हीं प्रतोत्यसमुत्याद हैं। संसार का मुझ कारण 
अविद्या है, अविद्या का अर्थ है घुल्यता का अज्ञान। धुन्यता का ज्ञान होने पर संसार- 
प्रवाह का निरोध हो जाता है। तत्त्वदर्शी के लिए अविदा नित्प प्रहीण है। नागार्जन 
का अभिप्नाय यह हैं कि प्रतीत्यसमुत्याद वास्तविक उत्पत्ति एवं निरोद् को सूचित नहों 
करता, अपितु सव घर्मों की जेन्योन्य सापेक्षता को। संसार की उत्पत्ति जविद्या-पुण्य 
से है। माला पदार्थ एवं उनको उत्पत्ति-निरोध अज्ञान होने पर हो पतिभासिित होते हैं। 

स्त्ताईसवे प्रकरण का ताम दृष्टिपरीक्षा है। व॒ुद्ध मगवान के समय में पूर्वान्त तथा 
अपराब्त के विषय में अनेक प्रकार के विवाद प्रचल्ति ये, इन्हें ही यहाँ दृष्टि कहा गया 
हैं। सब दृष्टियों का शुन्यता के अन्युपगम से निरोघ हो जाता है। 

आपंदेव---आर्यदेव अथवा देव नागाजुन के प्रघात शिष्य थे । उन्हें फाणदेव जपवा 
तोलसेत्र मो कहा गया हैं। छुमारजीव ने इनकी जोवनी का चौती अनुवाद रूगमग 
४०५ ई० में सम्पन्न किया था | आपदेव के विषय में यह कहा गया है कि वे दक्षिणापस् के 
ब्राह्मण थे | उनके समय में महेशवर को एक बहुत ऊँची स्वर्णमयी प्रतिमा थी जिसके 
विपप में प्रसिद्ध था कि उत्के सामने की हुई क्रामता अदस्य पूरी होती है। इस मूति 
को छल्ननामात्र सिद्ध करने के छिए घ्ापदेव ने उसकी बायीं आँख निकाल ली, किन्तु पीछे 
अपनी निरहंकारता सिद्ध करने के लिए उन्होंने स्वयं जपनी एक आाँल को निकाह छिया। 
इवॉन्चांग के अनुसार देव बोघितत्व सिहल से नागार्जन के दर्शन के किए जागे थे। 
परस्पर बादसंवाद के जनल्तर नागाजुन मे आरसंदेय को अपना घामिक उत्तराधिकारे 
स्वीकार किया। बुदोत के अनुसार ज्ञापदेव का सिहल में जौपपादुक रूप से आविर्भाव 
हुआ था | वहाँ के राजा ने उदका पाक्न-्पोषण फिया। पीछे नागार्जुन के वे प्रधान 
प्रिष्य तदा घ्॒ंदायाद बन गये । बार्यदेव से ताछंदा जाकर मातृच्ेट नाम के माहेब्वर 
आचार्य से तक किया तथा सद्धमं की रक्षा को । ब॒दोन के अनुसार इस प्रसंग में श्रौपरवत 
से चार्लदा जाते हूए मार्म में आरयदेव ने वृक्ष-देवता को अपनी एक आँख का दात कर 


६-ऋ०+--तारानाब, पु० ८३-०८६; बुंदोत, पृ० १३०-२; बाटसं, ज्ि० २; पु० 
०७-६१, २००७-२ ॥ 
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दिया। प्रर्पदा के अनुसार बायंदेव ने आठवीं भूमि भाप्त की थी। एक अनुश्रृति 
छनकों भुत्यु उनके द्वारा पराजित एक तोधिक श्षिष्य के हात्रों वतातीं हैँ। चन्द्रकीति 
के अनसार आचार्य आयंदेव सिहलदीप में उत्पन्न हुए थे और वहाँ सुवराज होकर पीछे 
वहीं प्ब्रजित हुए तया दक्षिण में जाकर आचार्य नाग्ारुत के ज्िप्य बने । उनके रचित्त 
प्रन्थों मं माध्यभिझक-चतुश्श तिका, माप्यभिक-हुत्तवात-अफरण, स्लक्तित-प्रमबन-पुक्तित 
हेतु-प्िद्धि, तथा ज्ञानसारसमच्चय का उल्लेख प्राप्त होता है। उन्होंने तत्त्र पर भी 
अनेक ग्रन्थ छिले यथा चयमिक्तयनप्रवोष चित्तावरण-विशोध, चतु:पीठतंत्रराजसंदल 
उपायिका-विधिसार-्समुच्चय, चतु:पोठसापन, झ्ञानशकिनीस्ताघन तथा एकजुमपंचिकता । 
यह सम्भव हैं कि वज़यानों जादेव माध्यमिक आर्य देव से भिन्न हों । 

ज्ायदेच का प्रभात प्रत्य चंतुदझातक है जिसका बा० वैध तथा महामहोपाण्याय 
विषुशेत्वर शास्त्री ने तिब्बतों अनुवाद से अंद्मतः उद्धार किया है। चित्तविशुद्धिप्रकरण 
तथा ह॒त्तवाकृप्रकरण के उद्धार का भी यत्त किया गया है। 

धन्यवाद के लिए आयेदेव के चतु:शतक का महत्त्व नागारजन को माष्यमिक कारि- 
काओं के हो अनन्तर हैं। चतुझातक को बोधिसत्व-योगाचार-शाघ्त्र भी कहा गया हैं । 
हस नाम से लागाजुन और जायदंब की कृतियों का भेद सूचित होता है। साध्यसिक- 
कारिकानों में शुल्यता का ताकिक प्रतिपादन मात किया गया हैं। अतुलझ्तक में शुन्मता 
के प्रतिपादन को बोधिसत्त्वचर्या के साथ समन्वित किया गया है। नागार्जन ने झून्यता 
को परमार्यसत्य बताकर उसफे साथ एक व्यावहारिक या संबूतिसत्य भी स्वीकार किया 
था। आरंदेव ने इस देशनाभेंद को अधिकारनेंद फे साथ समन्वित कर बोधिसत्व को 
योगचर्यों का एक निदिचतल क्रम प्रदर्शित किया है जिसमें शूल्यता का स्थान बरम है। 
महायानसूत्रों में शुन्यता और योग का सम्बन्ध तिह्िजत है, किन्तु उसकी दार्शनिक 
व्याल्या जल्पप्ट है। नागार्जुन की प्रघात कृति में साथता का ब्यावहारिकिपक्ष उपेक्षित 
है। आर्पदेव में साधन जौर दर्शन, योग एवं शूत्यता का पूर्ण सामंजस्य है। 

चतुःशतक में १६ प्रकरण हूँ। पहुछा प्रकरण नित्यन्ग्राह्म-प्रहाणोपायसन्दर्शन है, 
जिसमें रूप-आदि स्कन्चों को हेतुप्रत्यव-सम्भूत्त होने के कारण जनित्य सिद्ध किग्रा गया 
हैं। दूसरा प्रकरण सुख-ग्राह-प्रहागोपायदन्दर्शन है जिसमें अतित्य बस्तुओं की 
दुःखात्मकता प्रतिपादित हैं। तीसरा प्रकरण शझुचि-्त्राह-प्रहाणोपायसन्दर्शन है जहाँ 
दुस्तात्मकता ते अंशुत्तित्व का प्रदर्शन हैं। चतुर्ष प्रकरण में आत्मग्राह के निराकरण 
का एपाय बणित है, प्रांचव में ओषिसत्वत्र्या का विवरण है, छठे में क्लेशों 
के अहाग का उपाय सत्दक्षित हैं, सातवें में मतुप्यसुकूम अभीष्ट भोगों से मुबित का 
उपाय निरूपित है, आठवें मे शिष्यवर्या का वर्णन है, नवम में नित्यावं प्रतिषेष की 
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भावना प्रदर्ित है, दशम में जात्मग्रतिप्रेषत है, एकादश में काहग्रतिषरेष है दादत में 
दृष्टिप्रतिषेष, भग्रोदद में इन्द्रियायबँप्रतियेष, अतुदंभ में अन्तग्राहप्रतिषेष; पंचदश में 
संस्कृतायंप्रतिषेष, तथा पोड्दा में गुरूशिप्यातिनिश्चय मावना का निरूपण है। 
चतु-क्तक पर घर्मप्राछ तथा अन्द्रक्ीति की ध्याल्याएँ विदित हैं। सर्मपाहू से 
समस्त ग्रन्थ को दो तुत्य भागों में विभकत किया था। पुर्वार्ध की २०० कारिकाओं में 
धघर्मशासन है, अपराध विग्रहशतक है जिसमे तक॑ तवा खंण्डन॑ का भ्राघान्य हैं। ध्मपल़ा 
से केवल उत्तराधं पर व्याल्या की थी। चल्द्रकौति ने समस्त को एक इकाई मान कर 
व्याख्या की है। पूर्वाध्रि में प्रत्येक कारिका के स्राथ एक-एक दुष्दान्त उत्किखिंत हैं। 
इन दृष्टान्तों को मुछतः आचार्य घर्मदास ने संयोजित किया था ॥ 
आंपंदेव का कहना है कि बौद्ध मत सर्वश्रेष्ठ होते हुए भो अत्यन्त सूद होने के 
फ़ारण सर्वाधिक छोकप्रिय नहीं है। ब्राह्मण पर्म में बाह्य उपासना का प्राघान्य होने 
के कारण वह स्थूलबुद्धि जततां को आकपित करता है। जनघर्म जाइम्रप्रघान है 
तथा पूर्जजन्म के अपृष्प का फल है। वास्तविक पर्म संक्षेप में जहिसा ही है तबा सुन्यता 
ही निर्बाणं है। किन्तु शुन्मता का उपदेवगा सब के लिए सहों है। हौन अधिकारियों के 
'छिए दान का उपदेश है. मण्यम अधिकारियों के लिए झ्लीक़ का, उत्तम अधिकारियों 
लिए शान्ति का। क्षान्ति की भ्राप्ति स्वभावज्ञन्यता के बोध से हो सम्भव है। यह 
आवमतम होते हुए भी प्रकारात्तर से सरत्ततम है क्योंकि इसमें किसी प्रक्नार का कर्म 
आवश्यक नहीं है। शूल्यता का ज्ञान बहावत्‌ नित्यसिद्ध एवं निर्मुण परमाय॑ का ज्ञान है। 
ज्ञान से अज्ञाने की निवृत्ति होती है। मेंद-जगत्‌ की वास्तविकता को प्रतीति हो अज्ञात 
हैं। झुन्यता उसकी निवर्तक है। 
शून्पता की सिंद्धि के लिए आर्थदेव ने भी रूपादि स्कन्घषों का तबा काल, नित्य 
परमाप़ु एवं आत्मा का खज्डत किया है। अतेक स्थलों पर तागाजुन की युवितियों का 
अनुवादमात है, किन्तु तथापि आयंदेव की तकंझेल्ली में एक नवीनता है। नागार्जन ने 
प्रायः स्वत “तत्त्वान्वत्वविकल्प” को उपत्थापित कर उममंबा अंनुपपत्ति पुरच्छत की 
है। फंक़तः जिस युक्ति से कागाजुत ने गति का निर्षेष किया है उसी से 'दक्न का, 
जिस युक्तित से आत्मा फा निषेष किया है उसी से तपागत का । नागार्जुन के अ्रसंगापादन' 
में व्यापक्त एकरसता है जो तिराकरणींब विषयों के तबा मतों के बेलक्षण्प की उपेक्षा 
कर देती है। आरंदेव अनेकत्र अपने प्रतियेषरों में विशिष्ट विपक्षियों के द्वारा प्रस्तावित 
घुक्तिपों का विचार करते हैं। उदाहरण के लिए उन्होंने वैशेपिकों के नित्य परमाणु- 
आाव का जिस्तार से क्षण्डन किया है तथा इस प्रसंग में विपक्ष के दोषों का आविष्कार 
किय्या है। क्‍ 








हें 
ख्ु 
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नागाजून तया आपदेव की तकंप्रणालीं प्रसंगानुमान पर आश्षित है। वे स्कपें 
किसी बकार का अधभ्यप्गम नहों करते, किन्तु अशेष अम्यपगर्मों में विरोध की प्रसक्ति 
प्रदर्शित करते हैं। विरोध से अन्तपंस्त होते के कारण अस्वित्व-तास्तित्व, कार्य-कारण 
जादि प्मी पक्ष निराकृत हो जाते हैं। झृन्यजादी को सब मतों और वादों का प्रहाण 
अभीष्ट है। शून्यता स्वयं कई पदार्य अथवा वाद नहीं है। 

उत्तरकाछीत अबृत्तियाँ--इस प्रकार का त् कठिताइयों से मुक्त नहीं है। यदि 
इन्सयवादी न किसी अमाण को मानता है, न प्रमेष को; तो उसके विपुलाकार प्रत्वों का 
प्रतिपाच्य ही क्या हो सकता है? परमत के खण्डत के छिए नी उम्रमतिद्ध दुष्टान्त 
अपेक्षित है जो कि छून्यवादी को दृष्ट नहीं है। पुनपच्॒ स्वप्रमाणस्चिद्ध जंगत्‌ का अपलूाप 
करते हुए शुन्यवादी का निरपवाद नास्तिकता के गर्त में निपात्त अनिवार्य है। सागसरार्जत 
ते विग्रहब्यावतनो में इन जापत्तियों का उत्तर देने की चेष्टा की हैं। शुल्यवादी प्रमाण 
प्रमेस-ब्यवहार को संबृतिसत्व मानता है, किन्तु उसकी सापेक्षता के कारण उसकी 
स्वभावशन्यता जानता है। अविद्या के गर्भ में संदुत जगत को व्यावहारिक सत्ता अप्रत्ति 
पिद्ध है; किन्तु दस जगत्‌ की विचारक्षमता उसकी पारमायिक झुन्यता चोतित करतों 
है। शन्यता नास्तिता न होकर स्वप्नोपमता है। 

किन्त इससे पूर्ण समाधान नहीं होंता। ग्रदि ब्यबहार में स्वविरोध हैं तो इस 
स्वविरोधिता को उक्ति स्वविरोषधो हैं अबवा नहीं ? पुनत्च, ग्रदि ख्द धर्म मिच्चा एचं 
स्वप्तोपषम हैं तो यह स्वेप्नोपनता विद्यमाल है अंथवा नहीं ? मेग्रेयनाथ ने अमृत 
प्ररिकल्प (++मिशल्या कल्पना ] का अस्तित्व स्वोकार कर विज्ञानज़ाद की अतिप्ठा की । 
संसार ज्ञात्त जनुमवमात्र है, किन्तु यह अ्ात्ति अंद्िद्वमान नहीं हैं। पही नहीं, इस 
आान्ति का आश्रय परावत्त होकर बोधि को व्यकत करता है । इस मत में परमार्य को 
एक प्रकार से व्यवहार का आधार कह सकते है। दूसरी ओर शान्वचाद के विरूद्ध 
ताकिक शंकाओं के समांबान के लिए तवा सम्मवतः विज्ञानवाद के प्रभाव से स्वातन्विक 
माध्यमिक मत का जाविभाव हुआ | 

स्वातन्त्रिक शाजा--आतचायं भावतिवेक कबधा भव्य ने माध्यमिकों की स्वात- 
च्विक शाज्ञों की प्रतिप्ठा की। उत्होंते माध्यमिफकारिकाओं पर भन्ञाप्रदोष नाम की 
ड्याज्या लिखी जो तिब्वती में रोष है। माध्यम्तिक-हुदय-कारिकां नाम के एक स्व॒सन्त 
ग्रत्य का भी उन्होंने प्रणणन किया जिस पर उन्होंने तफज्ञाक्ता नाम की व्यात्यां स्व 
लिखों । तकत्वाछा का संस्कृत-मूल उपतत्य, किन्तु अप्रकाशित है। 


७-ह०--बाठसं; जि० २, प० २२१२-२३ ॥ 
की 





३९६ बाद्ध धर्म के विज्ञास का इतिहास - 


नब्य के करततरत्त तथा सध्यमकार्पप्तप्रह ताम के प्रन्धों का संस्कृत में उद्धार 
किया गया है। उनकी दो और कुतियाँ विदित हैं--मध्यमकाजतारपरदीप, तथा 
सघ्यमकप्रतोत्यप्तमृत्पाद । 

आाववियेक ने शृन्यवाद के समय॑ने में 'ध्वतन्त्र जनुमान' उद्मावित किये हैं। 
इन स्वत्तत्थ अनुमानों में 'पक्ष' को 'परमार्थतः' इस विशेषण से विज्येपित किया गग़ा है, 
हेतु में विषक्षब्याष॒त्ति नहीं है, ता जनुभितिप्रसन्पप्रतिपेबात्मक है। उदाहरण के लिए 
सत्य का एक स्व॒तत्त॒ श्रयोग' इस प्रकार है--'परमा्थतः ब्लाब्यात्मिक जायतन 
त्वतः उत्पन्न नहीं हैँ, क्योंकि वे विद्यमान हैं, यथा चेतन्य' । यहाँ 'परमार्थतः विशेषण 
इसलिए दिया गया हैं कि अक्षु-आदि आयततों का साँबृत उत्पाद प्रतिषेष्य नहीं है। 
स्वतः उत्पाद के निषेध में 'परतः उत्पाद! अमीष्मित न होने के कारण यहां 'प्रसज्य- 
प्रतिगंष अंगीकार्य है न॑ कि 'पयुंदास अतिपेघ' । 

स्वतन्वानुमान के समर्थन के साथ मआ ने प्रश्नतानमात' का निराफरण फिया है। 
इस साम्बन्य में उन्होंने आचार्य दुदध-पालित का विदोप रूप से खण्दन किया है। खुड़- 
पा७छित भावविधेक के उ्येष्ठ समकाछीन ये तथा 'प्रात्न॑गिक माध्यमिक मत के प्रतिष्ठाता 
थे। ब॒दपालित ने माध्यमिक कारिकाओं पर मध्यमकब॒त्ति साम की ज्यात्या छिस्रो थी। 
सावबिबेक का कहना है कि प्रसंगानुमात मे हेतु और दुष्टाल्त का अभाव है, परोक्त दोप 
का परिहार भी नहीं है, तथां प्रसंगवादप को उत्तदकर बिपरोत जर्थ सिद्ध किया 
जा सकता हैं। उदाहरण के छिए बड़पालछित ने इस प्रसंग का आपादत कियो है 
पदायं स्वतः उत्पन्न नहीं होते, क्योंकि उनको उत्पत्ति व्यर्थ होगी, और (उत्पत्ति मानने 
पर) ज्पत्ति कभी निवृत्त नहीं होगी।' इसको इस प्रकार उल्टा जा सकता है-- 
पपदार् घरतः उत्पन्न हैं, क्योंकि सब उनकी उत्पत्ति एवं निरोध सावकाश होंगे'। यह 
स्मरणोग है कि नैयायिको के अनुसार भी प्रसंग को हेतु के अभाव में जनुमान नहीं माना 
जासकता। अनुमान से बहिप्कृत होने पर प्रसंग का किस प्रमाण में अन्तर्भाद होगा ? 

भाजविवेज्ञ के स्वतन्त्रानुमान का जाधार प्रस॑ग में दोषापत्ति हो नहीं है, कपितु 
पर्सार्थ एवं संबृति के विषय में मतपरिष्कार है। भाव-विवेक के अनुसार परमार्च भी 
द्विब्रिघ है, संबृ्ति मो | एंक और अप्रयोप-परमार्ण' है, दूरी ओर 'पर्वायन्परमाब 
अप्रांत परमार अनमिसंस्कार, लोकोत्तर, अनाखव, एवं अप्रयंच है। 'पर्यायपरमार्यः 
साभिसंस्कार, तपा प्रपंचानुकत है । यहीं 'कत्पतानुछोमिक्त परमाचंज्ञान' है । 
संबृति में भी 'तब्यसंबति' तथा 'भिध्यासंवृति' में दो बेद हैं। परभार्याथ्ित देशना 
तब्पप्ंदृति हूँ। तब्यसंत्र॒ुति परनाय की डाज्द और तह के स्तर पर अभिर््या 
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प्रर्माये और संबृति के इन जवान्तर मेंदों की कल्पना से भावविवेक ने उनके मब्य की 
खाई पुरते का ये किया है। तिझासंदर्ति तथा पर्मासपरमार्य प्रतोग्रमान मिथ्या 
जगत्‌ से अपंत्रातोत अनिर्वाच्च सत्य तक पहुँचने के पुर हैँ। 'अपर्याय परमार्थ' तथा 
'पर_यापपरसाय' को जुलूना वेदान्त के निरपाधिक एवं सोपाधिक ब्रह्म से की जा सकती 
हैं। गह स्मरणोय है कि माया (”-संबर्ति)] के मी वेदाल्त में दो भंद ह--विद्या सथा 
श्रविशा | बस्तुतः मिच्या से सत्य तंक पहुँचने के छिए ज्ञान को मावस्मक स्पे ते मध्यस्थ 
मानता होगां। अन्यथा परमार्थ निरयंक दाब्द मात रहेगा। ज्ञान के भी दो भेद मातना 
अनियाय है--परोक्ष तथा अपरोक्ष । असत्प में ग्रस्त छोक की परमार्य को जोर प्रवृत्ति 
उपदेशमलक परोक्ष ज्ञान के बिता नहीं हो सकती । यह परोक्ष जान ही अपरोक्ष ज्ञान 
के आकर्षण का सूप्त सिद्ध होता है। अपरोक्ष ज्ञात परमांत का साक्षात्‌ द्वार हैं। 
भावविवेक्त के मत में यही दृष्टि जन्तर्मत है । 

प्रासंगिक मत--स्वात॑न्त्रिक मत के खण्डन फा तथा प्राग्गिक सतं के उद्धार 
का अंग आचार्य चन्द्रकीति को हैं। अंन्द्रकीति घंर्मपाल के शिण्प कहे गये हैं; जतएंव 
उन्हें छठी शताब्दी में मानता चाहिए । तारानाब के अनुसार उनका जन्म देक्षिणापंच 
के समन्त ताम के स्थान में हुआ वा। शैशव में हो उन्होंते विशिष्ट प्रतिमा का परिचय 
दियां। नागार्जुन की रृतियों का परिक्ीन उन्होंने आचाये वृद्धपाछित तथा भव्य के 
शिष्य कमलसिद्धि के निर्देशत में किया तदनन्तर नाछन्दा में चिरकाऊं तक निवास 
कर उन्होंने नाता प्रन्थों की रचता की | बुंदोन (प० १ ३४-३६) के अनुसार चन्दकी ति 
का जन्म दक्षिण में समन नाम के स्थान में हुआ वा। उनमें अनेक अलौकिक शक्तियों 
बतायी गयी हैं, यया ने घित्ररिक्तित गाय का दोहन कर सकते ये तग्ा पापाण के स्तम्भ 
का बिना उस्ते स्पर्श किये प्रशेप कर सकते थे। चन्द्रकात के प्रघान ग्रन्थ मध्यमकाव- 
तार, साध्यमसिफकारिकाजं पर भ्रसप्नपदां ताम की व्याज््या, तथा आपंदेव के चतुःक्षततक 
पर व्याख्या है। 

अन्द्रकाति का कहना है कि माध्यमिक का कोई भी स्वपक्ष नहीं है तथा सभी पदार्थ 
असके लिए स्वमावशुन्य हैं। ऐसी स्थिति में माध्यमिक हेतु अथवा दृष्टात्त का अभि 
आत नहीं कर सकला । प्रसंग अनुमान नहीं हैं। परोकत बतुसान में प्रसंग का आपादन 
होता है. भसंग का साधन नहीं। प्रसंगापत्ति विपक्षों के मत्त को ब्याहत सिद्ध करती है। 
इससे झूस्यवादी का प्रयोजन सिद्ध हो जाता है। उसे निःशेष मतों का प्रह्मण हो अभीष्ट 
है। चन्द्रकीति भी संव्ति को 'छोकसंब॒ति' एवं 'जल्ोक़संवृति' में विमक्त करते हूँ, किन्तु 
इन दोनों ही विभागों को भावविवेक को मिव्यात्वति के अन्तगंत मानता चाहिए । 


क् 





गष्यात ६६ 


विद्यारण्य स्वामी ने सर्वद्शनसंग्रह में 'योग' और 'जाच्ार' के अर्थ क्मशः गुढ के 
उपदेश म त्रप्राप्त की भ्राप्ति के लिए पर्वतुयोंग तथा उपदिष्ट अर्थ का अंगोकार बताये 
हैं। उनके मत से वाह्माथ॑ की शून्यता का अंगीकार करने से तवा आन्तरिक को शुन्मता 
का पर्यनुयोग करने से हीं मोगाचार' यहू नाम प्रसिद्ध हुआ' | किन्तु यह व्यूत्पत्ति बच- 
डेय है। इसके विपरीत भास्कराजाप सत्य के समीपतर हैं--शमबचिपस्यतायुगतद्ध- 
वाहों मार्गों योग इति योगलक्षणम्‌। शमध इति समाधिरुच्ज्ते । विपक्ष्यना सम्णग्द्शन- 
छक्षणा। यथा पृगनद्धं बछोबर्दी बहतत्तथा थो मार्ग: सम्यम्दशनवाही स योग: । 
तेनावरतोति योगाचारउच्यते।' अर्थात्‌ ग़सव और विपश्यात्मंक योग मार्ग का आचरण 
ही बोगाचार का मर्म है। यह लक्षण जधिक ब्यापक हो जाता है। बस्तुतः योगा 
चार सम्प्रदाय में योगनर्या का एक विशिष्ट कम और उससे सम्बद्ध दार्शनिक भावता 
अंगीकृत हैं। प्रज्ञापारंमिता, छंफावतार, आदि सूत्रों में विभिन्न वोधिसत्व-भमियों को 
प्राप्ति का सार्ग दिदशित है जिसका सैतरेपनाय के जभित्तमयालंकार तथा जसंग के योगा- 
आरमूमिक्षास्त्र में विस्तृत निरूपण है। योगाबारमूमिशास्त्र को इसे सम्प्दाप का मूफ 


शास्त्र कहा सया है।' अम्ंग के महायानसंप्रहु के अनुसार योग के द्वारा परमार्ष ज्ञात की 


४...8 








१- शिष्पेस्तावध्ोगब्डाचारक्चेति. हर्थ करणोयस्‌--शरुक्तभावनाचतध्ट: 
वाह्माधस्य शून्यत्वं चांगीकृत्यान्तरस्य पन्पत्य जाज़ीकृत॑ कथयमिति पयंन- 
योग्य फरणात्केषाब्ब्िद्योगाचारप्रवा ।” (सर्वदशनसंग्रह, १० १२, 
आजन्वाध्यम० ) ॥ 

कन्‍ऋह्ममृज, २२२८ पर जाष्य | 


-असिलिएफ, बद्धिस्मुस, जिं० १, पृ० ३१७। 


का 





ष् 


« महापान का दर्शन--घोगाचार, विज्ञानवाद ३९९ 


मोर अग्रसर होना ही पोगाचार का रक्षण है'। अत्यत्र बोघिसत्वनूभि के जतुकूल 
एिग्र्मा ही योगाचार का रुक्षण उपदिष्ट है। दूसरी जोर समस्त तैघातुक को चित्तम्रात् 
भयता पिज्ञानमात्र घोषित करने के कारण उन्हें विज्ञानबादी कहा जाता है. | वसुत्रन्यु 
हो विज्ञप्तिमापता विशिका जौर जिक्षिका में घोगाचार का पह दार्शनिक पक्ष विस्तृत 
छय से प्रतिपादित हैं। संक्षेप में मैत्ेय, असंग जौर वसुकन्‍्धु की रचनाओं ते योगाचार- 
विज्ञानवाद को एक निश्चित सम्प्रदाय और दाशनिक प्रस्थाल का एक रूप दिया। 
बसुबन्धु के अतन्तर यह सम्प्रदाय अनेक झाल़ाओं में बट गया तथा दिखलाग एवं धर्म 
कीति से कुछ परिवर्तन के साथ इसे एक भ्रौढ़ न्‍्यायसम्मत दर्शन का आकार प्रदात किया | | 
विज्ञानवाद के मुल का अनुसन्धान करते हुए उसका बेदान्त से सामीप्य स्मरणीम हैं। 
दोनों में ही समस्त प्रपंच के मुल्त में जात अभ्रवा विज्ञान को अवत्पित माना जाता है। 
आऑऔपनिपद दर्शन के छिए शान्तरक्षित का कहना है-- तिपामल्पापराघ तु दर्शन नित्पतो- 
बितित:” ।' अर्थात्‌ नित्यत्व का स्वीकार ही वेदाल्त का 'अत्प अपराध हैं। शारीरक 
भाष्य में बौद्ध विज्ञानवाद का खण्डन करते हुए शंकराचार्य ने बोदधों की ओर से यह 
आशंका प्रकट की है-- साक्षिणोज्वगन्तुः स्वयं सिद्वतामुपक्षिपता स्व प्रयते विज्ञान 
मित्येष एवं मम पक्षस्त्वया वाचोयकत्यन्तरेणाशित इति।* अर्थात्‌ बौद्ध पक्ष हो 
अआब्दान्तर से वेदान्त का पक्ष है। इसके उत्तर में शंकराचार्य ते कहा हैं कि बौद्ध मत में 
विज्ञान को अनित्य एवं सविद्येप मानता जाता है जवफि वेदान्त में पारमाथिक ज्ञान नित्तप 
एबं लिविशेष है। पुनश्च भेदजगत्‌ को मांयिक और स्वप्नवत्‌ मातते हुए भी वेदान्त 
में उसके अभ्यन्तर सांख्य का अनुसरण करते हुए ज्ञान के अतिरिक्त बाह्य जय की सत्ता 
का अपलाप नहीं किया जाता | दूसरी बोर ग्रह स्मरणीय है कि शंकरातार्य ने ग्राह्म- 
ग्राहक भाव से विरहित विज्ञान की चर्षा नहीं को हैं। बसुवन्ध प्रमुति आचार्यों को 
न्याग्रानुसार विश्लेषणा जमाग्यवज्ष सांख्यानूग वेदान्त से दूर पड़ती है, किन्तु छंकावतार 
आदि सूत्रों में वेदान्त से तुलनीय सैद्धान्तिक छाया बहुघ्रा आमासित होती है। अन्नान- 
विजुस्मित गानात्वमुक्त जगत्‌ के पौछे एक दईतरहित निविकल्प ज्ञान की पारमाबिक 


४ड-न्यहो, पु० ३१६॥। 

५-बही, पृ० ३१७१ 

६-जें०--मीचे । 

७-अर०--तत््वसंग्रहू, ३२३०-३१ । * 
८-ग्राह्ममृत्र २२.२८ पर । 


०७ बोड्ध घर्म-के विक्षास का इतिहास ' / 


स्थिति है, यह घारणा दोनों में ही मर्मेम्रत और तुल्य है। किन्तु इसका प्रथम उनमे 
उपनिणदों में उपलब्ध होता है। दौद्धों में इस ब्रारणा का वास्तविक मुल तके ने हो 
कर योगज अनुभूति हो थी, किन्तु कमण; इसोको ताकिक व्याल्या के द्वारा विज्ञानबादों 
दर्शंत का विकास हुआं। इस ताकिक व्याल्या के प्रसंग में पहले हीतयानी अभिषर्म 
के अभाव मे तमा पीछे बोद्धेतर दर्शनों के साथ संघर्ष ने विज्ञानबाद को अपने रहत्यवादी 
पूल से दर पहुँचा दिया । दूसरी ओर, उपनिपदों के आशय का जहँत दर्शन में विकास 
औद् दर्भन के प्रभाव से असंस्पष्ट तहीं माना जा सफता । इसका स्पष्ट प्रमाण गौडपपाद 
फी साण्डुक्यकारिकाएं हैं जिनका औपनिपद मूल बोद्ध ऋण विस्तार से प्रतिगादित हो 
चुफा है । संकोप में यह कहा जा सकता है कि विज्ञानबाद को एक रहस्यवादी बनुमूति 
के रूप में प्रथम जभिव्यक्ति उपनिषदों में हुई थी जिसको कुछ प्रतिध्वनि प्राचीन चौद 
सूत्रों में एवं विस्तार महायान्न-सूत्रों में उपछब्ध होता है। मैत्रेय-असंग एवं बसुबन्स 
ने इसो आधारषर योगाजार-विजशानदाद को एफ पृथर्‌ झास्त्र के रूप में उद्धत तवा 
प्रतिष्ठापित फिल्रा | 

उणनिएदों में आत्मा अमबा बड़ा का स्वरुप सतु; ज्तिवंचनीय, अगवा ज्ञात कहा 
गगा हैं। ऐतरेय के जनुसार पदेतत्‌ हुड्यं मनक्वेतत्‌ । संजानसाज्ञालं विज्ञास प्रज्ञानं 
पेषा इप्टिपृतिसंनीपा जूत्तिः स्मृतिः श्रद्धुल्पः कतुस्मु: कामों वर्ग इति स्वोष्पे- 
बंतानि प्रज्ञातस्थ तासबेयानि अव्न्ति'।" अर्थात्‌; दौद शत्हों में, क्रित्त-बैत्त विज्ञान 
से अभिन्न हैं। इसो उपतिपद्‌ के अनुसार सब देवता, पंच महामूत, सत्र जीव, समस्त 
स्थावर और अंम्रम ग्रज्ञान में प्रतिष्ठित हैं।' 'प्रज्ञानेत्रों लोक: भ्रज्ञा प्रतिष्ठा अन्ना 
'बह्म । यही आदाय बौदों के ढारा इस श्रकार अभिव्यक्त है-- चित्तमात्न मो जिनपुत्रा 
यदुत भैधातुकम्‌ | अर्थात्‌ तीनों छोक घातु कित्तमाष हैं। कौपतकति बराह्मणोपनिषद्‌ 
में खूब विषयों को प्रज्ञापेत कहा गया है । सब मूतमाताएँ अज्ञामाध्ों में जैसे दी 
अपित है, जैसे स्थनामि में” में अर । वृहदारच्यक में घाजशवल्क्य के मैंजेती एवं ज़्नककों 
दिये हुए उपदेशों में आत्मा का स्वरूध अविनाशी, फिन्तु दैत्तरहित विज्ञानचन बताया 
शा है । यह स्मरणीप है कि उपनिष्दों में विज्ञान अथजा प्रज्ञान का महत्त्व आत्म- 
स्वकप होने के कारण हीं है, आत्मनिरपेल्ष रूप से नहीं | बह भी स्पष्ट है कि इत स्थलों 





९-विषुज्ञेखर भट्टाचार्य के द्वारा । 


१००ऐ० उच० ३.२ ॥ है १२-काँल उ० ३.८ ॥ 
१६-बही, ३-३ ॥ १३-व्‌. उठ ४.५ । 
; के 


« महाप्रात का वर्शन--योगाला र, विज्ञानबाद डं०ट 


में आत्मा का स्वस्पभूत आऔत ज्ञान हो अभिष्त है न कि बत्तिन्ञान अथवा जन्त-करणं 
का धर्मविशेष | छिस्तु इस प्रकार की अआ्रान्ति की सम्मासता सुछम है तथा कदाबचित्‌ 
पसीकछिए प्राच्तीत बौद्ध सूत्रों में बार-बार विषयाक्रान्त विनश्वर चित्त का नैरात्न्य 
उद्घोपित हैं। इस प्रसंग में मब्झिमतिकाय में उल्लिखित साति केवट्टपुत्त को ज्ञान्ति 
का शास्ता कं द्वारा निराकरण स्मरणोय है। किल्तु दूसरी ओर विज्ञान को एक स्वक्ल 
पर अनन्त संवतः प्रम॑ कहा गया है। अन्पत्र विज्ञात के अप्रतिष्ठित' होने का 
उल्लेख है तथा स्वयं चुद्ध मगवान्‌ को ज्ञानभत्त' कहा गया है । किन्तु यह निस्सन्देह 
हैं कि हीनयांनी आगम में प्राप्ः चित्त-विज्ञान को कार्य-कारण से निमन्त्रित एक 
दूःखमय प्रवाह मात कर निरोडब्य ही बताया गया है| 

महासांधिक ओर सौज्ान्तिक कल्पताएं--हीनयान के सम्प्रदायों में 'प्रन्नप्ति- 
वादियों का उल्लेख मिलता है, किन्तु उनके सिद्धान्तों के पर्यालोचत से यह प्रतीत नहीं 
होता कि उनका विज्ञानवाद से कोई स्पष्ट सम्बन्ध या। महासांबिकों के सिद्धान्तों में 
अवष्य चित्त की प्रभास्वरता एवं स्वन्ावविशुद्धि का प्रतिपादन मिलता है, तथा उत्तके 
छपकाग्र के सिद्धान्त में एक प्रकार से विज्ञानमुछक मायावाद भी अन्तनिहित है। 
उन्होंने एक प्रकार के “मूल विज्ञान की कल्पता को थी। सौगान्तिकों ने सूक्ष्म 
मनोविज्ञान कल्पित किया था 

महायानसूत्र--किन्तु परवर्ती विज्ञानबाद को सम्यझ जवतारणा महामानन्सूत्रों 
में सबंप्रयथम पागी जाती है । तिब्वती जं-यं-शब्‌-प के तिद्धान्त के अनुद्ार घोगाछा र 
के तौन मुछ मूत्र हैं---सन्धिनिर्मो चल, छंकावतार, तथा घनब्यू है । एक पुरानी धारा 
से प्रवाहित, किन्तु बिर-उपेक्षित विज्ञानवाद का बीज महायानत-सूषरों में निरूपित 
बोधिसत्त्तों की योगचर्या के क्षेत्र में एक आध्यात्मिक आवश्यकता से अंकुरित हज । 
बोगाचार विज्ञानवाद का यह जंकुरोदूगम अबबा सूजकार कृणभग ई० पृ० पहली 
शताब्दी से ई० तीसरी शताब्दी तक मानना चाहिए | इसके झनन्तर तीसरो से पाँचबी 
शताब्दी तक मैजेय, असंग, एवं वसुजन्ध के कार्य से विज्ञानवाद की परिणति का गृग 
अथवा शझास्त-काल मानता चाहिए । दसुबन्ध के अनन्तर न्‍्यायान॒सारी, परिवतित 
एवं अनेक-प्रमेद-भिन्न विज्ञालवाद का युग हैं। 





है ड-्दें०--ऊंपर । 

१५-०३ ०--कपर | 

१६-ऐक्टा ओरियन्देलिया, १९३१, प० ८४, पादटिष्पणी | 
२६ 


०२ बौद्ध धर्म के विकास का हतिहास 


इशन सूत्रों में उत्तेक्त--विज्ञालवाद के आधिर्भाव के इस काछं-तिर्णय से एक अन्य 
मीमांसित अइन पर विचार किया जा सकता है | न्‍्यायसू्रों के सर्वपथकत्व-निराकरण 
तंथा सर्वशून्पतानिराकरण के प्रकरणों में आभिबर्भिक एवं माध्यमिक दुष्टियों को सुचना 
उपस्िजध होती है, किन्तु विज्ञालवाद का तुल्य उल्लेख प्राप्त मही होता । वाह्मार्घमंग- 
निराकरण के प्रकरण में भी विज्ञानवाद-विदित कुछ युक्तियों का उल्लेख ज्ोते हुए भी 
बस्तुतः शृन्यवाद का ही निराकरण अभिप्रेत है। गोगसूत्रों में कंवत्यपाद के अन्तर्गत 
वस्तुसाम्प चित्तमंदात्तग्ोविमफ्तः पन्या:' इत्यादि के हारा विज्ञानवाद का झण्डन 
मिलता है। शंकर ओर रामातुज के अनुसार बहासृत्रों में 'नामाव उपरूब्धे:' इत्यादि के 
द्वारा विज्ञालवाद का निराकरण किया गया है; किन्तु ऐसा मानने पर शंकर के अनुसार 
पृजकार के द्वारा शून्यवाद का जनुल्लेख मानता होगा तब रामानुज के अनुसार सर्वबातु- 
पपततेक्त्र' में एक पृथक अधिकरण स्वीकार करना होगा । दोतों ही दश्चाओं में आपत्ति 
की जा सकती हैं। बस्तुतः ब्रह्ममृत्रों में भो न्‍्यायसुत्रों के वाह्यार्थमज़ू-मिराकरण' 
के सदृश सून्यवाद के अभिमत प्रायक्षोपकूब्ध जगत्‌ के भिच्यात्व का हो ख्तष्णन सानना 
चाहिएं, न कि विज्ञानवाद का | 

इस भफार न्यायसूच एवं ब्रह्म तुत्र दोनों योगसूत्रों से प्राह्नोत प्रतीत होते हैं। न्‍्याय- 
सूत्र सम्मवतः प्राचीनतम हैं। उत्तका परिचय केबल कुछ सामान्य बौद्ध सिदान्तों से है 
सथा खर्मतानात्व अथवा चर्मशून्यता, कणभद्भ एवं नैरात्म्य। अतएंव न्यायसूत्रों 
को इ० पु० पहली झताव्दी से अवचीन न मातता चाहिए | अह्वासृत्रों में सर्वास्तिदाद 
का विस्तृत परिचय कदाकित्‌ ई० पहली अंबवा दूसरी शताब्दों को ओर इंगित करता 
है। योगसुत्रों को इससे नी परवर्ती मानना चाहिए । उनमें उल्लिखित ऊक्षण परिणाम 
आदि का विवेचन मो सम्मवतः सर्वास्तिवादी जाचाएों का ऋणी है। 

सम्धिनिर्माचत--सन्धिनिर्मो चनसूत्र माध्यभिकों के लिए महत्वपुर्ण होते हुए मो 
मूछत: योगाघार जा प्रतिपांदक है। इसके अनुसार भगवान्‌ बुद्ध ने ततोत धर्मंचक 
श्रवर्तन किये थे | पहला अतुस्सत्य-बर्मचक्र-प्रवर्तन था जिसमें होनयानों अभिनिविष्ट 
हुए। दूसरा अकक्षणत्वपर्म-चक-प्रवर्तत था जिसेका विस्तार प्रज्ञापारमितासबों में 
हुआ है। तीख़रा परमार्य-विनि्बय-धर्म-चक्र-प्रवर्तत था जो सन्धिनिर्मोचन, ऊंका- 
तताद, घनव्यूह जादि में निहपित है। हीनयानियों ने उत्पत्तिनिःस्वम्नावता के 
आधार पर केबछ प का ग्रहण किया हैं। प्रज्ञापारमितासूत्रों में छक्षण- 


(७-वासिलियेफ, देर बुद्धिस्मुत, जि० १, पृ० १६३; ऐक्डा ओरिय्न्टेंलिया, 
१९३२, १० ९६१ | 


त् 


*.. म्रहायान का वर्शन--धोगायार, विज्ञानवाद ४०६ 


निःस्वमावता के आपार पर परिकल्पितऊन्नश को वर्णन किया गया है | परलाये- 
नि/स्वभावता के आधार पर परि निष्पक्न छक्षण का विवरण इन्हों सन्धिनिर्मोचन 
आदि योगाचार सूत्रों में दृष्टब्य है | 

परमार्ष के बिएय में सन्विनिमो न में कहा गया है कि समस्त संस्कृतघर्म न संस्क्रत 
है, न असंस्कृत । असंस्कृत धर्म भी इसी प्रकार असंस्कृत नहीं कहे जा संकते। सब 
कुछ विकल्पमात्र, प्रशष्तिमात, आमासमांत्र हैं। पएरमा्थ विकस्पातीत है एवं उसे 
एक अग्रवा अनेक नहीं कहां जा सकता | परमा्ंतः सब पवायाँ में छक्षणव॒मता 
द्रष्टब्य हैं" 

धतब्यूहू--पनव्यूह जंधातुक को सोमाओं के परे एक शुद्ध ल्लेत्र है; घनब्बूद्ध 
सूत्र में आकयविशान को सहिसा निरूपित है । सब कुछ चित्तमात्र है तवा पाँच स्कन्च 
कल्पित हैँ । आकूय से ही संसार का उद्गम मानता चाहिए | उसी में क्लिप्टाक्लिष्ट 
बीज विद्यमान हैं, किन्तु उसे आत्मा न समझना चाहिए । सब पदारयों में तबागतगर्भ 
ही प्रतिविम्वित है जैसे चन्द्रमा जल में । यही परमार है। दूसरी और नाम तया 
लक्षण के द्वारा भिध्या प्रपंच पतिमासित होता है । 

लकावतार---लंकावतारसृत्र में बाह्य पदार्थों को सत्ता को मायावत्‌ प्रतौषमान 
व॒ताया गया हैं। उनकी प्रतोति एवं प्रविमाग काल्पतिक हैं। बस्तुतः उनकी कमी 
उत्तत्ति ही नहीं हुईं। बिस प्रकार दीवार पंर तस्वीरें क्िची हों ऐसे ही समस्त लोक- 
सन्निवेश हैं। समस्त जगत्‌ दर्पण के प्रतिविम्व के समान अबबा जल या गाँदनी में छापा 
के समात सेमज्ना चाहिए ”। इस प्रकार बाह्य जगत्‌ की श्रान्त प्रतीति चित्त के 
विकल्प से ही होती हैं। चित्त के अतिरिक्त सजेप सब माया है---मायोपमाः सर्व 
घर्मार्चित्तविज्ञानवर्जिताः । इस्रीसे शन्यवाद और विजानवाद का भेद भी स्वष्ट 
हो जाता हैं। शुन्यवाद में सभी पदाय निशशेप रूपए से मायोपम हैं, विज्ञानवाद में यह 
सम्रस्स माया घित्त के ऊपर आरोपित है। जित्त-भित्ति पर ही जगच्चित्र विकल्य के 
द्वारा आलिसित है| गहाँ पर यह उल्लेखतीय है कि लंकावतार में अनेक स्थलों पर 
हान्यबाद का प्रतिपादन किया गया हैं और अतएव उसे धिशुद्ध विज्ञालबाद का सूच॒< 


१८-पऐक्टा ओरियन्देलिया, १९३२, पृ० ९३-१५ । 
१९-वबासिल्यिफ, पुर्व॑ं ० पृू० १६२ । 

२०-चही, पू० १७४ 

२१-लंका, पु० २० । ॥ 
२२-चहाँ, पृ० २२ । 





'डेकड़ बोढ़ घर्म के विक्षास का इतिहास 


प्रत्प नहीं मानता काहिए। बस्तुतः सहायानसूत्रों में बहुबा शन्ववाद एवं विन्ञानजाद 
का स्पाट भेद प्रतिपादित नहीं हुआ। मामाजुन, मेजेयनाथ आदि के अयत्नों से यह 
भेंद प्रकट हुआ, किन्तु पुनः परवर्ती काल में शिमिल हो गया । 
स्वभावत: छित्त अत्यन्त परिशद्ध, निरामभास जीर जद्वग है । तघापि असादि काल 
से बह अविद्या के आवरण से आच्छन्न है। अविद्या का मूल स्वरुप प्राह्म-ग्राहक-छल॑ण 
दत की प्रतीति ही है। चित्तमातर के ही सत्य होने पर मौ एक और ग्राहक-सत्ता 
सथा दूसरी ओर बविविधाकार श्ाह्य जगत्‌ को सत्ता जनादि बासता के ज्ञाघार पर 
भ्रतिभासित होती रहती है| बस्तुतः ग्राह्म और ग्राहक रूप अतृमव के दोतों छोरों को 
उसको परिधि के अम्यन्तर ही प्रतीयमान भानना जाहिए | 
अनादि प्पंच को वासना से बासित चित्त हीं आरग्रविज्ञाम' एवं तथाणतगर्भ 
कहलाता है।! इसी में समस्त कुदाल एवं अकछ्ुशक्त डेतु विद्यमान रहते हैं। यही 
नित्य और निरन्तर विद्यमान रहता हुआ सब जसमों और शतियों का कर्ता है। यह 
अत्यन्त सूब्म तया दुरारूकव है| इसों को ठौक त समझने के का रण आत्मबाद को ज्ान्ति 
प्रस्तुत होती है। आहंपविश्ञास अब्ंबा स़थागतंगर्न को ही विशुद्धि अथवा परावृत्ति 
से परमार्थ की प्राप्ति होती है। 'तग्मागतगर्भ' को सर्वेसत्तदेहान्त्गंत' कहा गगा हैं 
जिससे बह आल्म्र-समध्दि-स्ता प्रतीत होता है । 
दूसरी ओर जाहृूयविज्ञान से ही क्षणिक प्रवृत्ति-विज्ञानों की उत्पत्ति होती है जैसे 
सागर से तरंगों की। विज्ञान जाठ है “--पाँच इन्द्रिय विज्ञान, विषम परिच्छेडात्मक्क 
मनोविज्ञात, जअलूकारात्मक मत, अविधात्मक आहृय-विज्ञान । मन तथा मतोंबिं- 
-आात का प्रायः वही कार्य है जो सांक्य में बुद्धि-अहंकारन्मत का। प्रहछे पाँच विज्ञान 
जाड्डा दिपयों के संस्पश्श से प्रवृत्त होते हैँ । मनोविज्ञान इन विक्ञानों का समन्वय ठचा 
उसका आलृग्र-विज्ञात से संबन्ध स्थापित करता है। मन अहंकार और मप्रकार 
उपस्थित करता है । आलूयविज्ञान को वासनाझ्षय कहा जो सकता है। 
'इत आठों विज्ञानों के मंद्र को वास्तविक ल समझफर केवल लार्पमेंद अथवा 
्वाबहारिफ समझना चाहिएं। जैसे समुद्द एवं तरंगों में बरास्तबिक मेद नहीं है ऐसे हो 
आहूप एव जन्य विज्ञानों में । 'चित्त', 'मन एवं “विज्ञान का मेद मो रूज़णा्थ विकत्पित 
हैं। कम संचित करने के कारण जो चित्त कहलाता है बड़ी दुश्य जगत्‌ को विद्ोपात्मक 
रूप से जानने के कारण विज्ञान कहलाता है। 





ष्‌ ३-बही, धुत ४६ प्र०, छा३--७८, गेर२०ननन्‍श३े ॥ 
२४-चही, पृ० ४६, १२६ २२९ इत्यादि । 


' महागात का दर्शन---योगावार, विज्ञानचाद ड्ण्पा 


परमार की चित्तमाजता का थरह अर्थ नहीं हैं कि मृप्रसिद्ध वैषक्तिक कित्तप्राराओं 
में समस्त जगत्‌ का क्षण्रित्‌ निमज्जत कर गजनिमीछिका को उदाहुत कर्ता होगा | 
'बित्त की बंयक्तिकता तवा 'प्रदृत्तन ग्राहक भेद के अभिनिवेज्ञ को अपेक्षा रखते हैं 
तथा ह्वेतुप्रत्यय से प्रतिनियत हूँ । बाह्य जगत्‌ तथा ब्यक्तति-मेंद, दोनों ही प्रपंच के 
अम्पत्तर हैं तया इस प्रपंच का मूछ तवागतगर्भ के आागन्तुक क्लेशों में है। एक 
ओर प्रापंचिक भंदजगत्‌ है, दूसरी जोर उत्तके मूल में अद्य और विशुद्ध चित्त । 
दो छत्वों' का सिद्धान्त यहाँ आमासित हैं। 

इस प्रसंग में तिस्वमाव का उल्लेख आवश्यक है। इंनमें सर्वश्रंथम परिकल्पित- 
स्वनाव है जिसका प्रकट श्रान्तियों में समल्खास होता है। व्यावहारिक जगत में समी 
पदाय॑ सापेक्ष हूँ तथा हेतुप्रत्यय के जबीन | यही उनका 'परतन्त्र स्वमाव' है | ये दोनों 
ही स्वभाव पवायों की शृस्यता अथवा माग्रिकता प्रदशित कस्ते हैं । श्रव पद्ा्षों को 
बास्तविकता उनकी चित्तमाजता ही हैं। इसो को परिनिष्पन्न स्वृम्राव कहते हैं। 
सह निरामांत्त एवं स्वसिद्ध है। यही तबता' अबबा घमघातु है तथा इसका बोषघ 
प्रज्ञा मा आयंज्ञान में हो सम्भव है। शिस्वसाव को हो प्रकारान्तर से 'पंचघर्म कब्दा 
जया है। पंच्रधम इस प्रकार हँ--निमित्त, नाम, संकल्प, सम्यस्तान, एवं तबता | 
इनमें पहले तीन घर पहले दो स्वभावों में अन्तर्मृत है। शेंण दो घर परिनिष्पन्न 
अवन्नाद हैं 

लंकावतार के प्रार्म्म में हो माहायांतिक थोग का तीर्थपोंग से बिमेद प्रकट 
क्रिप्ा गया है। प्रोंग का लात्पयं अद्यय कित्तमातता के जनिसमय अगवा सालात्कार में 
है। इसे ही प्रस्यात्मगंति' अयथंथा आर्यज्ञान कद्मा गया है। बोधिसत्तवों की योगचर्या 
की अनेक भूमियाँ हैं खिनमें छठी मृमि में निरोध की समापत्ति होती है। सप्तमी मूमि 
में बोधिसत्त्व सब प्रदाों की निसस्वभावता का साक्षात्कार करते हैं। जाठवीं भूमि में 
वे विकत्पात्मक चित्त से सर्वया निवत्त होते हैं। स्वप्न से जागरण के समान वे प्रपंच 
से मकत होते हैं, किन्तु बृद्धालुभाव से परिनिवंत नहीं होते। वे परमार्थ में स्थित होते 
हैं जहाँ रु कंस है, न कमानुसन्यि, जो निराभास जित्तमात्र है; एवं जिसे विकल्प-विविक्त- 

पघर्म कहा गया हैं। 

लंकाबतार में चार प्रकार के ध्यान बताये गये हँ---वछोपचारिक, अरवप्रंधिवय, 
तबंतालम्वन, ताथागत | होतयानिमों के परुदूगछ-मेरात््य तथा घर्म-लक्षण में अधि- 
निवेश पूर्वक संज्ञानिरोंव तक समस्त ब्यान पहले प्रकार के हैं। महायातियों के घर्म 


२५-बही, पृ० ६७ श्र० २९६ आदि। 


४०६ बौद्ध घ्म के घिकास का इत्तिहात 


नैरात्म्यपृ्वक ध्यान दूसरी कोट में संग्राह्म है। दोतों प्रकार के नैदात्म्य को विकत्ण- 
॥ात मानत त्ष तबतालूब्बन ध्यान निष्पन्न होता है। अत्थ॑ घ्यात प्रत्यात्म जार्पज्ञान में 
प्रतिष्ठित है। एसी से तथागत मभमि में प्रवेश होता है तया भवचिन्त्य सत्वकुल्याण का 
काप सम्पन्न होता है। 

मेजेय और असंग--ज्ार्य॑ असंग को ज्ञान देनेवाले बोधिसत्व मैपेय को एक गति- 
हासिक मह्नापुरुष तया ग्ोगाचार-विज्ञानबाद का वास्तविक प्रतिष्ठापक मानना ही 
न्याव्य प्रतोत होता है''। दक्ष्वाक्बांग के अनुसार असंग ने तपित कछोक में बोघिसत्व 
से से योगाचारयशञास्त्र, महायानसूत्रालंकार, सध्यान्तविभंगश्ञाल्त्र आदि प्रन्‍्थ प्राप्त 
किये तथा पश्चात्‌ उन्हें प्रचारित किया” । घरमार्य के लौनी वसबन्य-चरित के बवारा 
यह परम्परा छठी झताव्दो में घोन पहुँच चुकी भरी तथा उसो जत्ताब्दी में इसका उल्लेल 
बमपाछ ने एवं सातवीं दाताब्दी में प्रमाकरमित्र ने किया है। तिव्वतों परम्परा से भी 
इसका समथन उपलब्ध होता हैं। ताराताब और ब-दोन के अनुसार लसंग ने मैतेय 
पंच-धर्म की प्राप्ति की “। मे पाँच शास्ज इस प्रकार है--अभिसमबाहंकार सूत्र 
छें कार, मध्यान्तविभंग, घर्मघ्मंताविभंग, तथा सहायानउत्तरतन्त्र । 








अभित्तमवालंकार की पुष्पिका में ग्रन्कक्रार का साम मैजेयनाथ' दिया हुआ हैं। 
इस युग में महान्‌ बौद्ध आचार्यों को बोशिसत्व कहने की प्रया यी जौर ऐसा प्रतोत होता 
हैं कि ऐतिहासिक बोधिसल्व मैघेयनाथ' को नाम-्साम्प ने पौराणिक, वोधिसत्तं 
(अजित) मैत्रेय, से अभिन्न बता दिया। सैत्रेयनाण का काूनिर्णय वसुबन्धु की तिथि 
पर निर्भर करता है। मैत्रेप नागार्जुन की भवसंकान्ति' के व्याक््याता होने के कारण 
उनसे परवर्ती तवा असंग-बलुबन्धु से पूर्ववर्तो ये। इस प्रकार उन्हें तीसरी अथवा 
चौवी शताब्दी में सखता चाहिए। 
मैज्ेत़ और असंग का परस्पर सम्बन्ध कुछ बँसा प्रतीत होता है जैसा सुकरात कौर 
अफलातून का था। मैत्रेय ने अपनों आशय सृत्ात्मक कारिकाजों में निबरद्ध किया 
अग्रवा उपदेश किया, असंग ने उसकी व्याल्या फो। इस ज्याब्या के सहारे ही मैत्ेय का 
आपझय सुबाध एवं प्रचारित हुजा । नागाजुत के सदुत्ा मेत्रेय का मुख्य कार्य भी भज्ञापार- 
पितातूत्रों के जाघार पर एक दाश॑निक प्रस्थात का प्रवतेन था। नागाज॑न की अपेक्षा 


२६-तुचि, डाक्टिन्स जादू संजेय (नाथ) एण्ड असंग, पु" ७-८; बिन्दरनिस्त, 
ज्ि० २, पु० ३५२-५३॥ 

२७-इवानुच्चांग, पु० रे४्ट, लि-लि०, घृ० ८५ ॥ 

२८-ताराताष, पृ० ११२; बुद्ोत, ज़ि० २, पुं० १४० । 








/ अहाप्रान फा दक्षंतर--योगाचार, विज्ञानवाद ज०७' 


मत्रेय की रचनाएं योग चर्या से धतिष्ठ सम्बन्ध रखती हैं तथा तिरशेप-शून्पवाद से उनमें 
सिद्धान्तन्पाधेक्य दुष्टिमोचर होता है। किन्तु तग्रापि माव्यमिक मत से उनका सर्वत्र 
विभेद नहीं किया जा सकता | उदाहरणार्थ, महायान उत्तरतन्त्र को माध्यमिक-प्रास गिक 
तथा अभिसनयाह्नकार को योगातार-माब्यमिक-स्वातत्विक कहा गया हैं" 
म्रहायान-सुत्राक्ूकार म॑ मुल्यतः बोधिरत्त्वचर्या का निल्‍्यण उपलब्ध होता है तथा 
उसमे पोगाबार का साधन पक्ष ही प्रधान है। समस्त ग्रन्य २7 जधिकारों में विमक्‍त 
है जो इस प्रकार हैं----[ १) महायानतिड॒घविकार--इससें महांयान की अष्ठता एवं 
प्रामाणिकता का प्रतिपादन हैं (२) क्रणगसताधिकार (३) धोश्राधिकार--आध्या- 
त्मिक ज़ीवन और अधिकार के भेद से मनुष्यों में लेंसगिक प्रभेद अनमेय हैं किन्‍्हें गोत्र' 
कहा गया है--घातूनामघिमुक्तेश्ब प्रतिपतेश्च मेदतः । फरछम्रेदोपरब्येश्व गोता 
स्तित्व॑ निहल्ूयते ॥ (३.२) (४) चिकत्तोत्पादाधिकार--वोधिसत्त्वों का बोछि 
अनुकूल चित्त का उत्पाद मूमिमेद से प्रिन्न होता है। वास्तविक चित्तोत्याद प्मदिता 
भुमि में हो होता है। (५) प्रतिपत्यधिकाह-बोधिस्व के द्वारा पदा्ये-सम्पादन | 
(६) तत्वाधिफार--परमावे अंद्र्य है, अजात एवं अप्रहोणं, ग्राह्मग्राहकमाव से 
रहित विज्लृद्ध धर्मंघातु। बित्तादल्यदारूम्मन ग्राह्मय नास्तौत्यवग्स्य जुद्धपा तस्पापि 
चित्तमावस्य नास्तित्वावगमन॑ प्राह्माभावे पग्राहकामावात्‌ | डेसे चास्य सास्तित्वं 
विदित्वा घर्मघाती अवस्थानमतद्यतिर्ं्राह्मगाहकलश्णा म्पां रहित एवं धर्मघातुः प्रत्यक्ष- 
तामेति" ।' (७) प्रभावाधिकार---वो घिस त्वों को छः अभिजाएं सन्दर्शनकर्म, रश्मिकर्म 
इत्यादि। (८) परिषाकाधिकार-->ूक्षि, भ्रस्ताद जांदि के परिपाकछक्षण। (६) 
बोध्यबिकार---करमदाः जावरणक्षय से वोधि अगश्ववा बुद्धत्व को प्राप्ति होती है। बडधत्व 
तथता से अभिन्न होते के कारण सर्वबरमंसय है, किन्तु परिकल्पित घर्मस्वभाव की दृष्टि 
में बुद्धत्व में सर्वधर्मामाव है। पारमितादि सापत की दुष्टि से वृद्धत्व शुतलधंसं नंय है 
किन्तु परिनिष्पन्न रक्षण से पारमितादि के द्वारा जनिर्देश्य एवं जदयकशण है। 
“सर्वधर्माइच यद्धत्व धर्मो नेंव ज कइचन | 
शुकक्‍लघर्मगयं तच्च न चर तेस्तप्निह्प्पते।” (९.४) 
युद्धत्व सवंगत है, किन्तु उपरयकत पात्र में ही उसकी अभिव्यकित हो पाती है। बद्ध 
कृत्य भी सहज रीति से बिना आमोग (<अग्रत्न)अगवा 'प्रतिप्रस्नब्धि (-्ौधित्य] 
के प्रवृत्त होता है। अनात्रव घातु में बुंद्ों की आत्मा नैरात्म्य से अभिन्न है। बुद्धत्व 





२९-ऐक्टा ओरियन्टेलिया, १९३१, पृ० ८३। 
बै०-पु० ग४े | नव 


“४०८ बोद्ध धर्म के बिफास का इतिहास 


नावाभाय-विल्‍क्षण हूँ। बुद्ध कौ विशुद्ध घघातु में एक प्रकार का वृत्तिमंद है, जो 
स्वाभाविक, सास्भोगिक, एवं नैर्माशिक कार्यों की आस्या पाता है। धोहि को प्राप्ति 
के लिए बोधिसस्वों को सब कुछ कल्पना समझना चाहिए। “जो परिकल्पित न्वमाज 
से मवितमानता है वही परिनिण्णग्नस्वभाव से परम विद्यमानता हैं। जो परिकल्पित 
स्वज्ाव का रूपबा अनुपलम्म है बंहों प्रिनिष्पक्न स्वभाव का परम उपछम्भ है ।| 
(१०) अधिसकत्यथिकार (१३) पर्मप्रमेप्ट्यधिकार--अभृतपरिकल्प अपवा पर- 
तन्त्रस्वमाव माया के समान है, उसमें ग्राह्मग्रहकमाव की दृयज्ञान्ति ऐसे ही भ्रतिभासित 
हैं जेंसे माया में हाथी, घोड़े, जादि की जाकृतियां। इस दृयलक्षण कल्पना का अभाव 
परमा्थ है, उसकी उपलब्धि अभृतपरिफल्प को संबतिसत्यता हैं! | अस्तित्व और 
नास्तित्व माया के अन्दर ही संगत है” | क्‍ 

आश्यात्मिक जापतन मायोपम हूँ, बाह्य जायतन स्वप्नोपम तथा पतिविस्योपम । 
चलित्त-चैत्त आ्ान्तिकारक होसे के कारण मरीचिकोपम हैं। देशताघर्म प्रतिब्बनि के समान 
है एवं समाधिसंनिश्चित घर्म स्वच्छ जल में ऋन्‍्वविम्व के समान हैं"। वस्त॒तः 
बित्तमात्र हो ग्राह्मय्ाहक रूप से एवं किसप्टानिलूष्ट रूप से द्विधा प्रतिभाम्तित होता है। 
यही विज्ञप्तिमाजता है" । 


३१- बापविद्यमानता सेव परमा विद्यम्तानता । 

सवयानुपत्स्भज्व॒ उपलम्भ: परों मत्त। (सुन्नाल्कार, पु० ४८) 
३२- बचा माया तयामूतपरिकल्पो निरुच्यते । 

ग्रथा मायाकृत॑ तात द्बज्लान्तिनिक्च्यते ॥ 

पया तस्मिन्त तद॒मावबः परमायंस्तथेप्य्ते । 

यथा तस्पोषलब्यिस्तु तथा संबृतिसत्यता॥” (वहीं, पृ० ५९) 
३३- तस्मादस्तित्वनास्तित्व॑ मायादिप_ जिघोयते ॥” (बह) 
३४-सूत्रालकार ११.३० । क्‍ 
३५-“बित्त इप्रप्रभामस॑ रागाणामासनिष्यते तहत । 

अद्वाभात्त न तपन्यों धर्म: फ्लिष्टकुशलोउस्ति ॥ 

चित्तमाह्मेव इग्प्रतिमासमिष्यते प्राह्मप्रतिभासं प्राहुक-प्रतिभास॑ क्न; 

यथा दमप्रतिप्लास्तादनस्थों न पहयकतज्लणः | 

इति चित्त चित्रानास बिद्राकारं प्रवतेते।। 

«« तेज चखित्तमेत च्स्तु तच्चित्रानासं प्रकर्तते |, , .” (पृ० ६३) 





! पहायान का व्शन--घोगाचा र, विज्ञानबाद ४०६९० 


पक्दातसार जबप्रतीति के आऊन्वन तथा शन्दावंवासना से उपस्यापित जालम्बन 
दोनों पत्कित्पितरुक्षण में संगृहीत हैँ, अयवा, नाम और अर्थ की अन्योन्यापेज्न प्रतीति 
ही परिकल्पितकक्षण हैं। अर्थात्‌ शब्दानुविद्ध समस्त जनुमव कल्पनामात्र है। ग्राम 
गप्राहक-लक्षण अमृतपरिकल्प ही परतन्व का छक्षण है। पांचों इन्द्रियविज्ञान, मन, एवं 
मनोविज्ञान तथा रूपादि इसो में संगृहीत हूँ । परिनिष्पन्न कक्षण प्रकृतिपरिशुद्ध एवं 
निवबिकल्प तबता हैं| यही सब धर्मों की निःस्वम्नावता एवं जनुत्पत्ति है। (सृत्रा 
ककार, ११, ५०-५१) | 

(१२) देशनाधिकार, (६३) प्रतिपत्मधिकार,. (६४) अववादानशासन्य- 
घिकार--तीनों लक्षणों में जनुगत झुन्यता विविध है। परिनिष्पन्न स्वभाव भ्रकृत्या शून्य 
है। (१५) उपायसहित कर्माधिकार, (१६) पारमिताधिकार (१७) प्रजा-सेवा- 
अ्मागाधिकार, (१८) बोधिपक्षाषिक्रर--इसमें प्रसंगतः सब संस्कारों का क्षणिकत्व 
ताकिक रीति से सिद्ध किया गया है तथा समी संस्कारी को चित्त को फंड कहा गया है। 
पुदुगलनेराग्म्य की भी पुक्ति से सिद्धि की गयी है। (१९) ग॒ुणाधिक्वार (२०)-[ २१) 
चर्याप्रतिप्शाधिकार--इसमें बोधिसत्त्वमुमियों का विवरण दिया गया है। 

यद्यपि सृत्रा्लकार में कहों-कही, अभिश्तमयालंकार के तुत्य संक्षिप्त कारिकाएँ 
हैं तवापि भ्रायः कारिकाएँ विश हैं एवं गद्यमयत््वाल्या के सन्निकट हैं । इस प्रन्य में 
मेत्रेय की अपेक्षा, अक्तंग का ही हराम अधिक सानता चाहिए। शुन्यवाद का सामीष्य 
भी पर्याक्षोबनीय है। परमा् की भावाभाव दिलज्ञणता पर बल्ल दिया गया है, चित्त- 
माज़ता पर नहीं। परमाजं को बोधि, धुद्धत्व एवं घमंघातु कहां गया है। अनमबत्तिद्ध 
और अभमिक्ापससुष्ट नामाकार जगत्‌ एक मापिक घ्रान्तिसात है, किन्तु इस ज्ञान्ति का 
आधार हेतुप्रत्मप-नियत परतन्त्र-जगत्‌ है जो, सर्वदा अमावात्मक्त न होते हुए भी पार- 


३६- प्रथ्भा जत्पाचंतंक्ञापा तिलित तत्य वात्तता। 
तत्मादप्पप.. विख्यानं परिकल्पितकक्षणम्‌ ॥ 
गयानासम्तार्यमर्थत्य ताम्तः प्रख्यानता च या ॥ 
असंकल्पतिसितं चर परिकल्पितरक्षणम ॥ 
दिविघन्निविधानातसों प्रा्टाप्राहकरक्षण: | 
अभृतपरिकल्पों हि. परतल्तस्य रज्णम्‌॥। 
अमायमावता था शव भावाभावतमानता । 
अग्यान्तझान्ता।कल्पा तर परिनिष्पन्नलक्षणम्‌ ॥ 
(पृ० ६४-६५) 


" हक धोंद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


माविक नहीं हैं। परमार्च शब्दार्थकल्पता, सदसत्कल्पता अदंवा ग्राह्मयग्राहक-कल्पता के 
परे है। बड़ अद्वय और अनिरवेचतोप है तथा उसका ठौक परिचय बोधि में ही हो सकता 
है। इस दर्शन का आधार त्तक न होकर योगानुभव है। तक के विधय में सृत्रालकार 
का कहना हैं--बालाश्रमों मतस्तक:"।' शोगावार का अनुभव शब्दावंबासना से परि- 
कल्पित भेंदों को तथा जागतिक ज्ञान के विधधविपयिमेद को छोड़फर एक अनिरवंचनीय 
ओर जद्गय ज्ञान में परिनिष्पन्न होता है। इसके जन॒कूल 'भित्वमाव' एवं 'सत्मद्य' के 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन सृत्रालकार में देखा जा सकता है। 

पध्यात्तविभंग तथा घर्मघर्मता विभंग में सम्बिनिर्मोचत आदि सूत्रों के आधार पर 
विज्ञानवाद को व्यास्या उपलब्ध होती है। घर्मचर्मता विभ॑ंग में निर्वाण को घर्मता कहां 
गया है तथा धर्मों को प्रकृतिनियृत्त। धर्मों को व्यावहारिक सत्ता परतन्वलक्षण जयवा 
सापेक्ष हैं। माहायानिक योगकर्या घर्मों के सांक्लेशिक आकार को छोड़ उतके वैयववा- 
तिक आकार के प्रतिबेब में परिनिष्ठित होती है 

ब्यान्तविमागसुत्नन्नाष्यटोक्ा में स्विर्मति का कहना है--जस्य कारिकाशास्त 
स्थायमेत्रेय:ः प्रणेता ।--वकता चास्य्रानाय्नग:। तस्माच्छत्वाचार्यक्सबन्वस्तस्प 
आप्यमफरोत्‌ । इस द्यास्त्र के श्रणयल का तात्पय बुद्ध प्गवाल्‌ के विधय में लनिवि- 
कल्पन्नात का उत्पादन हैं जोकि धर्मनेंरात्म्य की देता ते ही हो सकता है। अतएक 
ययाभूत धर्म-नैरात्म्य का प्रतिपादन ही इस शास्त्र में मुख्य है” । इसके लिए सात 
पदांयों का विवरण दिया गया है--छक्षण, आवरण, तत्त्व, प्रतिपक्षमाजसा, अवध्या, 
फलप्राप्ति; तथा यानानुत्तय। ऊक्षण का तात्पय॑ संवलेश और व्यवदान मे है, जावरण का 
अकुदारूघमों से, तत्त्व का वह्मद्िव अविपरीत तत्त्य से, अतिपक्षमावता का मार्ग से 
अवस्था का २१ प्रकार की गोजाबस्था आदि से, फल-आप्ति का १५ प्रकार के दिपाक 
फक्तादि से; तथा ब्ानानुत्तर्म का बोधिसत्यवों के असाधारण यान से | इस व्याख्या के 
अनुसार य॑ सात पदार्व जधिसुक्तिचपोामृमि से प्रारम्भ कर बोघिसतत्दचर्या के आवश्यक 
अंगों और अवस्थाओं का चोतन करते हैं। स्विर्मति ने इन सात पदायों की अनेक 
अन्य ब्याध्याओं का उत्लेख किया है। 


निश्चितोइनियतों5ल्यापी पसवितः छेदबानपि | 

बाल़ाअयों मतस्तकंस्तस्थातो] विषयों मं तत्‌॥ (सूत्राज़ंकार, १.३२) 
३८“ ४+-अञवरमिलर, ऐक्टा ओरियन्टेलिया, १९६३१ 

३९-सं० विघुशेखर भट्टाचा ओर लुत्रि, पु०३॥ 

'४०-बहों, पू० ६। 








ड़ 


* सहायान का दर्शत--गोगाचार, विज्ञासबाद डहशा 


लक्षण के विपय में मैप्रेसनाब का कहता है--अभूत-परिकत्पोउस्ति द्वयं तत्र 
न चिच्ते। झन्यता विद्यते त्वत्र तस्यामपि स बिशयते ॥' (१. २) 

इस काोरिका का महत्त्व पर्याल्‍्नोचनीय है क्योंकि इससे योगानार का मर्म तवा 
शूल्गवाद से उसका विभेद परिलक्षित होता है। स्पिस्मति कौ व्याल्या इस प्रकार है--- 
कुछ छोंग मातते हैं कि सब धर्म शशविधाण के पतमान सर्वया जविद्यमात हैं। इस 
सर्बापलाप के निषेध के लिए कहते हैं--अमृत-पंस्कित्प है, अर्थात्‌ स्वभावतः है। 
यह अंका की जा सकती है कि बह तो मूजविरोध होगा क्योंकि सूत्र में कहा गया है कि 
“सब धर्म शून्य है।' (किन्तु) विरोध नहीं है। क्योंकि 'बहाँ दम (55/त) नहीं है।' 
अभृत-परिकल्प प्राह्मग्राहकर हित, शुन्य है, (किल्तु) अतएंव संर्वधा स्वमावतः ते हो, 
ऐसा नहीं है। इसलिए सूृत्रविरोध नहीं है। (बह क्या जा सकता है कि) यदि ऐसा 
हैतोद्ल झशविषाण के समान सर्वया अस्तित्वदीन होगा तथा अमृतंकल्प परमा्तः 
स्वम्ावयकत होगा और इस प्रकार झुन्यता के अभाव का प्रसंग उपस्थित हो जायगा। 
(किन्तु) ऐसा नहीं हैं। क्योंकि यहाँ शूल्मता विद्वमात है'। जमृत परिकल्प में 
छाह्यग्राहक रहितता ही झून्पता है। (अतः) शुन्यता जविद्वमान नहीं है। (ग्रह कहा 
जा सकता है कि) ग्रंदि अमृतपरिकल्प में अद्य झुम्यता विद्यमान है तो हम मक्‍त क्यों 
नहीं हैं? और बह विद्वमात (शून्पता) गृहीत क्यों नहीं होती ? इस संशय के अपतयत 
के छिए कहा हैं उसमें भी यह विद्यमान है। अर्थात्‌ घृन्वता में मी अमृत-परिकत्प 
विद्यमान है, इसलिए आप मुक्त नहों हैं । मह स्मरणीय है कि अमृतपरिकत्प का जर्थ 
है चित्त-चत्त प्रवाह--“बमृतपरिकत्पाइत कित्त-कैत्तास्पिष्ातुकाः ।' 

इस कारिका और व्याध्या से प्रायः वही अर्थ निर्मेछित होता है जो ऊपर सुतालंकार 
(११. १५-१६ ) में। ढ0त की प्रतीति केवल ज्ान्ति है, किन्तु उसका आधार सर्वया 
मिथ्या नहीं है। ठत कल्पित हैं, किन्तु यह असत्य कल्पता ( >-अभृत परिकल्प) वास्त- 
विक हैं। यह ज्वान्ति में ग्रस्त एक अनादि बित्तन्केत्त प्रवाह है जिसमे दतामावरुय : 
शून्पता बिराजमान है, किल्तु जो स्वयं इस शून्यता का आवरण किये हुए है। अभृत- 
पस्कित्प' के हृदय में शूल्यता' हैं, घुस्यता को ढके हुए अभूतपरिकल्प'। दोतों हो 
विद्यमात् हैं, किन्तु 'शुल्यता को प्राप्ति इस आवरण की विदुद्धि के द्वारा करनी होगी । 
अमूतपरिकत्प और घुन्मता अंविद्या ओर अदत से तुरनीय हैं। 

प्रकारान्तर से कहा जा सकता है कि अनुमृत जगत्‌ जभृत परिकत्प अंबवा वितप- 
कल्पना मात्र हैं। यह मिख्या विकल्प वास्तविक हैं, किन्तु इसमें प्रतिमासमान आत्माएँ 
अयता वाह्म पदार्य अवास्तविक हैँ । वस्तुतः स्वप्नवत्‌ निराकृम्बत विज्ञान ही वासना 

॥। 





'४१२ बोद्ध घमं के विकास का इतिहास 


के अनुछूछ ताता पदायों को आभासित करता हैं। ग्राह्माग्राहक विकल्प की अधास्ते- 
बिफता ही शूल्यता है। वही मोक्षोपयोंगो बिशुद्ध आछमस्बन है। किन्तु विकल्पात्मक 
विज्ञानघारा से वह बैसे ही प्रच्छादित है जैसे रज-पटल से निर्म्र आकाश | 
यहाँ दो अन्‍्तों का मध्य से प्रविमाग क्रिया गया हैं। एक ओर सर्वशन्यता निराजुल 

हैं, दूसरी और रूपादि धर्मों की वास्तविकता । भूंतर्नरात्म्य एवं विकल्पसात्रता में हो 
अद्ैतल्या शून्यता संगहीत है, किन्तु यह झन्यता महान्‌ य॒त्न से विश्ोषतीय है। 'लाह्त्य- 
यत्नेन मोक्ष. । अभृतपरिकत्प ही संक्छेश का लक्षण है, शूत्मता ब्यवदात का। 

अमादिकालिक संसार के प्रवाह में पतित चित्त-चैत्तसिक ही निविशेषतया अभृत परिकत्स 
हैं। प्राह्मग्राहक विकल्प ही विदोप है। इस बिकल्प का प्रिथ्यात्व ही शुन्यता है। 

जँसे रज्ज्‌ सपत्वभाव से शून्य है, किन्तु रज्जुस्वभाव में नहीं, ऐसे ही इस श॒न्यता को 
आत्यन्तिक नहीं मानना चाहिए। जो जहाँ नहीं है बह उससे घृन्य है जिस प्रकार अमृत 
परिकल्प में देंत। 'बअतोउभृतपरिकल्पं हयेत शून्य पश्यति ।' जो जवशिष्ट है बह सत्‌ 
है, और जवज्िप्ट है अमृतपरिकल्प और दन्यता । अमृतपरिकत्प में ईंत की अविश्व- 
मातता देखता ही अनध्योरोप' अर्थात्‌ अव्यास का परित्याग है; अभृतपरिकल्प एज 
शून्यता का जअत्तित्व देखना हो अनपवाद' अर्थोत््‌ निश्शेप सत्ता के अपलाप का त्याग 
है। अध्यारोप' और 'अपवाद' के मध्य में ही शूल्वता का जविपरोत कृक्षण उद्माबित 
होता है। यच्छुत्यं तस्य सदभावाचेन सुन्‍्य तत्व तवानावात्‌ अर्गोत्‌ जो शून्य है उसका 
अल्तित्व है, जिससे वह दान्य हैं उसका अनह्तित्व है। सर्वाघ्तित्व और सर्वनास्तित्व 
से विकृक्षण यही मच्यमा प्रतिषद हैं। 

विज्ञान में ही बाह्य पदार्भ एवं आत्मा का प्रतिमास उत्पन्न होता है। आड़ प्रकार 

के विज्ञान हैं--जालूपविज्ञान, तया प्ात प्रवत्ति विज्ञान | आरूय विज्ञान जर्थपसल्य- 
अतिनासन्युक्त है तबा विपाक होने के कारण जव्याकृत है, तथा केवछ प्रत्ययविज्ञान 
हैं। स्व साख्रव घर्ग बीज रूप से उसमें आालीन होते हैं। मन आत्मप्रतिभास तत्ा 
क्छिष्ट है। छः धिज्ञान विज्प्तिप्रतिभास तथा कुशल, जरुशल अवबा जव्याकृत हे 

इत बिज्ञानों के साथ इनसे सरम्प्रयक्‍त जैस भौ संग्राहा हैं। केवल विज्ञान अंथवा चित्त 
प्रदा्थों का सामान्यतः: निविश्येष, ग्रहण करता है। अत्त उत्तका विश्ञेष प्रहण करते हैं। 

तनत्ापमात्र दृष्टिविज्ञान_ू--अधेविश्ेष-दृष्टिस्वैतसा वेदनाइयः--। ये जाठ विज्ञान 

हो पस्तन्त्रतक्षण अधदा अंभूतत-परिकल्प कहलाते हैं--''एवं चाप्ट विज्ञान-वस्तुक: 

परतल्तो:मृतपरिकल्प: ।'' परिकल्पितस्वभाव रूप, चझु आडि अर्थत्मिक है। परतर्व- 
स्वल्मात उप ता अनृत-चस्किल्प हेतुप्रत्यप-्युक्त एवं ब्याबहारिक चित्त-्त्तअबाह 


*. महापान का वर्शन--घोपाक्षार, विज्ञानवाद ध्श्क 


है। इसमें सब्र संस्कृत धर्म संवृहीत है। ब्राह्मताहक-नाव का जमाव ही परिनिष्यन्न- 
स्वशात अचना शूल्यता हैं। इसके अन्य परयाप हैं--तखता, मुतकोटि, अनिमित्त, 
परमार्थ, एवं घर्मघात । 

शून्यता को ब्राह्मप्राहक अबबा दय का अभाव कहा गया हैं। इसफा ठोक बाघ 
आवश्यक है। प्राप् पे तात्यंय उत सद विषयों से हैंजों ज्ञान में जालम्बन के रूप 
से प्रकट होते हैं। ज्ञान के अतिरिक्त आत्मा जबवा बाह्य पदार्थों की सत्ता नहीं है यहा 
विज्नप्तिमाज्ता है। विज्ञप्तिमाञता के बौच बोघ से समस्त विज्नेय विज्ञान में विलोत 
हो जाते हैं। किन्तु यह परम सिद्धान्त नहीं है। विज्ञेय के अमाव में विज्ञान स्वयं लिरों- 
हित हो जाता है, क्योंकि ग्राह्म भर ग्राहक की सत्ता सापैक्ष ही हो सकती है। पहुंले 
ज्ञान के विपयमृत अथवा गाह्य पदांधों का कलोप, पीछे उनके विषयिम्रत अबबा ग्राहक 
विज्ञान का कोप, ग्रहों दयराहित्य अथवा शून्यता है । गह स्सस्णीय है कि विज्ञान का 
अभाव केवल विज्ञातृत्व रूप में अभिप्नेत हैल कि नाना-अतिनास के रूप में। विज्वप्ति 
सात्र की अनुपलब्धि को भावना से छोकिकाग्रधर्म' नाम की समांधि का छाम होता है। 

इस विवरण से यह स्पष्ट होगा कि मध्यान्तविभाण में शूस्यता के सिद्धान्त को 
सवोपरि रक्षणीप्र माना है, किन्तु उसको इस प्रकार व्याल्या कौ गयी है कि दल नौर 
मोक्ष तथा आध्यात्मिक सापन अश्वा मोगचर्मा वास्तविक बने रहूं। इस सिद्धान्त को 
'विज्ञानवाद न कहकर गोगाचार हो कहना चाहिए क्योंकि इसमें परम स्थान विज्ञप्ति- 
माजता का न होकर शृत्यतां के अनुकछ योगसाधन का हो है। यही दृष्टि ऊपर 
समुब्रालकार में भी आमासित पी। ह 

उत्तसतन्त्र को माब्यमिक-प्रासंगिक कृति कहा गया है”। इस पर क्ार्योसंग को 
उत्तरतन्क-व्याक्ष्या च्िद्वित है। उत्तस्तत्थ कौ पाँच महावान सूत्रों पर आशित बताया 
जाता है--(१) तथागतमहाकरुणानिर्देश-सूत् जबबा धारणीइवर-राज-परिपच्छा, 
(२) भीमाछा-देवीश्विहनाद-सूत्र, (३) तथागतनाभ-सूत, (४) संबद्ध विपयाब- 
तारक्षाताह्ोकालंकार यूत्र, (५) रलन्दारिकासरिप्छा। तिब्बत में ज्ञोजय 
सम्प्रदाय में उत्तरतन्त्र के सिद्धान्त को प्राप्रः ईक््चराईत के समकल बना दिया गया । 
इस ब्याल्या-सरणि का त्तॉ-ख-प तबा उनके सम्प्रदाय ने पीछे क्ण्ड्तं भो किया" । 
इस प्रन्व का रत्त शोत्र विभाग महायानोत्तरतन्त्रशास्त्र के नाम से जान्स्टन नें मूल 
में सम्पादत किया है। (पटना, १९५७ )। वे उसे अंसंग की कृति नहीं मानते । 


४ १-ऐफ्टा ओरियन्टेछिया, १९३ १, पृ० ८३॥ 
ड२-यही, पु० १०६ | 


- कं 








'ड्हड धोढ़ धममं के विकास का इतिहात्त 


उत्तरतन्त्र में स्तात मुल्य विषयों का निरूपण है--वद्ध, धर्म; संघ, मोज, बोधि 
अल, कुत्मानुषप्ठान-ज्ञान | चुद्धत्व के आठ गुणों का इस प्रकार विवरण दियां गयां हैं-- 
बसस्कृतत्व, अनानोग (5्सेकल्परहित किया), पर-अत्ययागम्थ, बोघि, करुणा. घछ 
स्वाधसम्पत्ति, पराथं॑ सम्पत्ति [--रूपकाय) |" जाति, स्थिति और विनाश से म्‌क्त 
होते के क़ारण बुद्ध जसंस्कृत हैं। स्वम्ावतः नित्य-शान्त होने के कारण वे अनामौग हैं। 
वें प्रत्यास्मंगतिगोंचर हूँ, पर प्रत्वम गम्य नहीं । 

घम सत्‌, जलत्‌ आदि चतुप्कोटि-विनिर्म क्त है''। वह विकल्प का अगोचर हैं तथा 
उसमे क्लेश और कर्म का जमाव है। वह अद्वम, विशद्ध, बतावरण, कलेश्न-प्रतिपक्ष 
क्केश-विमोश्न, तथा विमोक्ष-हेतु है। तथागत पघर्म-बातु से अभिन्न हैं तथा सब सत्त्वों में 
बअन्तनिहित हैं। बद्धत्व का जीज सर्वत्र विद्यमान है तभा वह महायाने के द्वारा 
विकासनीय है”। सर्वप्रथम महायान में अधिम॒वित जावश्यक है। तौबिकों के छिए 
आावइमक है कि बे प्रजापारमिता के द्वारा नैरात्म्य सीख । संसार को दे:खमात समझने 
वाले शावकों को ग्मनगज्ज जआांदि समाधियों की भावता करनी जाहिए | अत्येक 
बुद्धों के लिए करुणा भावनीय हैं। घरकाय हीं महायान को पर्यन्त है जिसमें नित्य- 
पारमिता, भुल्॒प्रारमिता, आत्मपारमिता तग्मा छ्ुश्िपारसिता है | 

अभिप्तम्पासंकार का पूरा नाम है--“अंभिप्तमबातंकार-जाम-अज्ञापारसितोप 
वैज्ञशञास्तम्‌ ।“ उत्तरतन्त्र के समान ही इसमें 'झून्यता' एवं जदयता का प्राघान्य है। 
यह स्मरणीप है कि इसे मोगांचार-माध्यमिक स्वातन्विक कहा गया है” | हसका आधार 
स्पष्ट ही प्रज्मापारसितासूत् थें“। मध्यान्तविभाग के प्रतिकूछ हसमें वि-स्वभाव 
अबवा आहूयविज्ञात की चर्चा नहों हैं। टूसरी ओर शोगाचार (>योगच्र्यों) की 
दुष्टि से इसका महत्त्व स्पष्ट है। समस्त ग्रन्थ का मुख्य तात्पयं 'अभिमभंय' जयंबा 
तत्व-माक्षात्तार का विवरण है। प्ररारान्तर से कहा जा सकता है कि अभिसमया- 
ककार में एक वोधिसत्ताभिधर्म की मांतृका संगृहीत हैं। 


४३-कहों, पु० १२४; तु० रत्तगोतविनाग (स्रं० जॉन्ल्टन); पु० ७-८ । 

डंड-शु० ओ०, पृ० १२९॥ ४५-रत्नमोजविजाग, पधु० ४9-४३ | 

ड६-ए० ओ० पृ० १६६ ।॥ 

४७-चही, पृ० ८३; तु० ओबरभिल्‍क्तर, एनालिसित आँव वि अनिसमयाऊंकार, 
( फ्रेस्क- ); पुछ ॥ 

डट८त्या०--ऊपर | 





* महंपात का दर्शन--थोगाचार, क्लिनवाद भ्त्ष 


हंरिमद के अनुसार मगवान्‌ मैत्रेय ने स्वर्य प्रज्मापारमितानय पर अभिन्तसया- 
संकार नाम से स्फूस्तर कारिकाओं की रचना की । असेंग; वसुच्चन्च तथा विमक्तिसेन ने 
क्रमशः इनकी व्याल्या की'। विमुक्तिसेन को अभिसमयालंकार-ब्यास्या का संस्कत 
मूल भी विदित हैं”।। हरिभद्र का आलोक माध्यभिक दपष्टि से लिखा गया है तथा 
विशानवाद का विरोबी है।” अभिनम्तमम्रालंकार में अत्यन्त संक्षिप्त २७३ कारिकाएँ 
है जिनमें एक प्रकार से विषप-निर्देश मात्र किया गया: है । 

बुद्धिमान्‌ छोग सर्वाकारज़ता का मार्ग देखें तथा सूत्रार्थ का स्मरण कर दणशात्मिका 
घर्मचर्या को सुल्ष से प्रतिपक्ष हों, यहो अभिसमयाहछंकार का प्रयोजन प्रन्थारम्भ में 
ही कहा गया है। इसके अनत्तर समस्त प्रन्य का पिष्डायं-निर्देश किया गघा है--- 
ब्राठ पदार्बों के द्वारा प्रज्ञापारमिता समृदीरित है--सर्वाकारज़ता, सार्ग्षता, सुजजता, 
सर्वाकाराभिसम्योध, मूर्वप्राप्ताभिसमय, जनुपूर्वाभिसमण, एकल्लणामिसम्बोघ, तथा 
घर्तक्राय | समस्त ग्रन्ध इन्हीं आठ अभिसमयों में विभकत है। पहले तीन पदांर्च सर्वज्ञता 
के प्रभेंद है। इनके जनन्तर चार पदार्थ सर्वज्ञता के उपायमूत हैं | चत्वारः प्रयोगा: )। 
अन्तिम पदार्थ जार्ग क्ा चरम फल है। 

सवाक्रारज्ता के माग मं १० प्रदार्थे बोष्य हैं--बोषिनित्तोत्पाद अववाद; 
निवंबांग, प्रतिपत््याघार, प्रतिपत््यालस्वन, प्रतिपत्त्यद्रेश, सन्नाहप्रतिपत्ति, प्रस्थान- 
प्रतिपत्ति, सम्भारप्तिपत्ति, तथा तिर्षाणप्रतिपत्ति। बोधि-रित्तोत्वाद के विभिन्न 
प्रभेंदों के छिए २२ उपमान प्रस्तुत किये गये हैं जिनका उतल्लेंस जंग ने सहायानसूत्रा< 
ककार मे भी किया है तथा उनके मूल के छिए अक्षपमतिप्तुज का निर्देश किया है। इस 
भतग में दूसरा प्रदाभ अववाद अथवा उपदेश है जिसके १० प्रभेव बताने गये हैं-- 
प्रतिपत्यववाद, चतुःसत्य ०, रत्तज्य० [चतचचुद्ध, घ्म, संघ), असमिति०; अपरिथान्ति० 
प्रतिपत्वम्परिग्रह, पंक्चन्नु:० (--मॉसचज्षुप, दिव्यड, प्रज्ञा०, घर्म ०, बुद्ध), जमिज्ञा>, 


४९-अभिसमग्रालंकारालोक (सं० तुचि), पृ० १॥ 

५०-शएड़थर्ड कौन्ह, अभिलमयाल्‍ुंकार, पु० २। 

५६१९-३० पे तु पर्मपातुमेव सदा विशुद्धमद्रय ज्ञानमारूम्बनं मन्यन्ते तेः सदा 
गद्धत्वादत्तरोत्तरविशुद्धिविशेषणमन॑ कथमिति वक़्तब्यम्‌ ।” अधघातु- 


कमफाकानझनश दिवच्छद्धि इतिचेत । एवं तहि श॒द्ध तात्विक ज्ञानभिति 
गतिपक्षानिनियेशादर्बा क्षिप्ती व्रिपक्षाभिनियवेत्ध; ।. [अमभिसमपारूंकारोा- 


छोक: पु० ७७) । | 


छ हि 





४१३ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास | 


दर्वातमार्ग ०, भाषत्ामार्ग ० । संघरत्त के निरूपण में बोस प्रकार के आएं समुल्लिखित 
हई--कदानुसारी से छेकर प्रत्येक्त बुद्ध तक। 

लार निर्वेघमागीय अंग सत्य-दर्शत के समीप कौकिक भावना मार्ग कौ क्षरम 
स्थितियां हैं” । इनमें बुद्ध जौर बोधिसत्वों का आवक्ों और प्रत्येक बु्दों की अपेक्षा 
अैंशिप्टूय आछम्बत, आकार, हेत, सस्परिप्रह एवं जतुविकत्पसंयोग' के कारण होता 
है। उद्दाहरंण के लिए जनित्यता आदि रक्षणों के आलम्बंन होते पर बोधिसत्व 
उन्हें वस्तुृग्त मान कर अभिनिविष्ट नहीं होते। वे रुपादि स्कत्घों के उदय-्ज्यब को 
प्रशप्तिमात् भातते हैं। चार निर्वेघांग इस प्रकार हँ---ऊष्मगतावस्था, मर्घावस्चा, 
लत्वपस्था, समा छोकिकाग्रधर्म। इनमें प्रत्येक पिविध है--मुदु, मध्य, जंधिमात | 
ऊष्मगत अथवा आलोकलूब्य नाम की समाधि में क्षितमाहुता का ईपल्पष्टजान होता 
है। मूर्घावस्था में यही ज्ञान सध्यस्पष्ट होता है। क्षान्यचस्था में विज्प्तिमाणता को 
स्फुठ बोष होता है। इसके अनत्तर ब्राक्मानुपलब्धि के सहारे विज्ञप्तिमात अबवा ग्राहक 
की भी अनुपरूब्धि लोफिकाग्रधमं में होती है। इत जवस्यथाजों में अभी बोधितत्त्व 
अधिमुक्तिषयाभूमि में विद्यमान पूजन्जन हीं रहता है; किन्तु दुढ़ अपिमुक्ति अथवा 
निष्ठा के कारण बनेक गुणों से युक्त होता है । 

महायानिक प्रतिषत्ति का जाघार बोधिसत्त्व का अक़तिस्थ गोत्र है. जो वस्लुतः 
घर्मघातु से अभिन्न होते हुए भी संबृत्या १३ श्रकार का निर्दिष्ट है। में गोचर विश्वेद 
४ निर्वंधांग, छोकफोत्तर दर्क्षंत एवं भावना मारे, प्रतिपक्षोत्पाद-विपक्षनिरोष, तत्संयुक्त 
विफल्पापगम, संसार एवं तिर्वाण में अप्तिष्ठित प्रज्ञा एवं करुणा, श्रावकासाघारण 
धर्म, परायत्करस, तथा आप्तंसार नितिमित्त एवं अताभोग परका्मज्ञान के आधार 
मिरुपितत होते हैं। गह स्मरणीम है कि गोग्रसेद वास्तविक न होकर जौपाधिक हैं+- 

“घर्मघातोरतस्मंबादगोजलेवों न एज्यतें ॥ 
आधयपर्मनेवालु॒ तदुसेदः परिगोयते ॥" (१.४०) 

अतिपत्ति के ज्ालम्बन सर्वघ्र्म हैं जो अनेकघा बर्गीफृत हैं। उसके उहेश तीन हैं- 
स्वसत्काण्ता, प्रहाण, एवं अंधियम | आउतस्बन और उद्देश में ऐसः ही सम्बन्ध है जैसा 
दारसन्धान और लव्यवेत् में। उद्देश की निष्पात्ति के लिए प्तिपत्ति अभिहित है। 
प्रतिपति सर्वजतों की जोर समुहिप्द तबा यदूपारमिताओं में अधिष्छित कन्या है। 
सन्नाहअतिपत्ति एवं प्रस्थानप्रतिपत्ति 'प्रयोगात्मक' हैं तथा सम्मारतृमि एवं अधिमुक्ति- 


५२-अ०--अभिषर्मकोश, ६-३१७-२० । 
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अरासूमि में संगृहीत हैं । अर्घात्‌ ये आये भूमि में अवेश के लिए उपकारी हैं। सम्मारमति- 
पंत्ति दया से प्रारम्भ कर घारणीपयंत्त सालात्‌ प्रयोजक है सवा अधिमात अग्रघर्म में 
अमुहोत है। पहली अबवा प्रमुद्धिता भूमि में त्म्भांस्प्रतिपत्ति दर्शन-मार्गोत्मिका है। 
ह्लीयादि भूमि में वह साइना मार्गस्वमावा है। तिर्माण-प्रतिपत्ति भावना-भा्ग सें 
अपिप्ठित है। अन्तिम पर्मकाग के जमिसमय में 'किया' नहीं होती। बह उल्लेलनोप 
है कि सम्मास्मतिपत्ति के प्रसंग में दस भूमियों का विवरण दिया हुआ है। 

सबकास्ज़ता को आपत्ति के किए मार्गज़़ता कौ आप्ति आवश्पक है। आवक, 
प्रत्येक बुद्ध तथा वोधिसस्व के मार्गों का अनित्यादि आाक़ारतः ज्ञात होता है। प्रत्येक्त- 
बुद्ध-मांग में घ्राह्मप्रह्ाण, किन्तु प्राहकाप्रहाण के द्वारा त्रावकों की तुलता में वेभ्रिष्ट्य 
है। प्रत्येक बद्ध बिता शब्द के ही उपदेश करने में समर्थ है। बोघिसत्वों का देंशनमार्ते 
प्रज्ञापारम्िता ही हैं। अतुअआत्यों में प्रत्येक्ष के विषय में धर्मज़ानज्ान्ति, घर्मजञान, 
अन्वयज्ञानक्षान्ति, तथा अन्वमजान इस प्रकार चतुर्घा ज्ञान होते के कारण गह ६६ 
ज्षित्तक्षणों में निप्पन्न होता है। भावनामा्गं साल्व और जनाख्रव है। साख्रव में अधि- 
मुक्ति, परिणामना; तथा अनूमोदता संग्रहीत हैं, अनाक्षव में अभिनिहार तथा अत्यन्त- 
विशुद्षि। परिभामता के अर्थ हैं समस्त पुष्पों को सम्बोधि के उपकारक की कौ्ि में 
प्रश्मन करता। उपायकौल़ के द्वारा सांचृत दृष्टि से अपने और दूसरों के कुशकमूलों 
को अनुमोदित करना हो अनुमोदता है। अभिनिहार का स्व्ताव सर्वज्ञता अबवां 
स्कल्घ-मैरात्म्य का बचाभूत ज्ञात है तथा उसको ओप्ठता ग्रजापारमिता की है जिसके 
बिना बद्धत््व अप्राप्प है। बुद्सैवा, पदपारसिताएँ ता उपायक्रौछ अत्यन्तविशुद्धि 
के लिए अधिमोत्ष में उपकारक हैं। विशुद्धि के प्रतिपक्ष है--माराधिष्ठात, गस्मौर- 
अर्मता में अधिमंक्ति का अनांब, स्कन्यादि में अमिनिकेश, तथा परांप-मित्न-परिग्रह। 
विजश्ुद्धि का स्वभाव स्कन्यों में जञास्मास्मीम जाव के टटने पर उनकी मायोपमता का 
-ओष है। श्रावक्ों की विशुद्धि केशावरण के प्रह्मण से होती है, प्रत्येक दुद्धों की विशुद्धि 
कछेशावरण तथा ग्राह्मविफत्पास्मक ज्षेयावरण के एक देश के प्रह्मण से, वोभिस्तत्वों को 
यातभप के सा्गजरण के प्रहाण से, तवा बुद्ध को जात्पन्तिक विशुद्धि समस्त बछेशाबरण 
शएज॑ ज्ञेपावरण के प्रहाण से होतौ है । 

संबज्ञता का अर्थ है सर्ववस्तुपरिज्ञात । यह द्िविध है--फछमभूत प्रज्ञा का आसन्न 
बस्तुज्ञान तथा फल मुत प्रज्ञा का दूरीभृत बस्तुन्ान। इनमें पहला महायानोंचित करुणा 
से पृक्‍्ता है; दूसरा धर्मो को पुबक सत्ता मातता है। प्रज्ञा त संसार में और न निवास 
में अतिप्ठित हैं। अतीतानागत ध्त्युत्पन्न घर्मों को अनुत्पन्न समझने के कारण उसके लिए 
अब समात हैं। आज़कों द्वारा शुन्यता एवं करुणा के अग्रहण के कारण प्रज्ञा उनसे 
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दृशीनृत है। किन्तु ओधिसत्त्वों के उपायक्रौज्छ के वह आसन्न है। उसको प्राप्ति के 
लिए विपक्ष-परिहार आवश्यक है--सकन्घ शूल्पता विषयक, जैयध्यिक घर्मों के विषम में, 
बोधिपक्षों के विषय में, अर्थात्‌ उन्हें वात्तविक समझना एरिहार्य है । इस परिद्वार के 
लिए दानादि में जनहँकार, औरों का उसमें नियोजन, तथा संग का निषेघ आवश्यक 
हैं। घुद्धांदि विषयक आसक्ित मौं पुष्यात्मक एवं सूइ्म होते हुए मो अन्ततः परिहापें 
है। स्व धर्म स्वभाव से ही विविक्त अथवा संगरहित हैं। उनके स्वभाव की जद्यता 
का जात ही संगवर्जन हैं। घर्मस्वभाव दुर्वोच और अचिन्य है। इस ज्ञान की प्राप्त 
के लिए आवकों की अर्या के दशविष्र प्रयोग तथा बोचिसत्त्वों का पोडशह्णिक दर्वात- 
मार्ग अभिह्वित है। 

सर्वकाराभिसम्बोध में वस्तुज्ञात के प्रकारों को आकार कहा गया हैं। अर्थात्‌ 
नाना आहलम्वनों को वास्तविक समपनेंवाली दृष्टियों के ये ज्ञाकार प्रतिप्रकमृत हैं। 
सवज्ञता के जिविध होने के कारण ये आकार भी विविध हैं। सर्वशता के २७ आकार 
दैं जिनमें प्रयम तीन सत्यों में प्रत्येक्त ले ड जञाकार सम्बद्ध हैं, मार्नसत्य से १५। इत १५ 
में ४ क्लेशावरणतपतिपक्ष हैं, ११ क्षेमावरणप्रतिपक्ष । मार्गन्षताप्तममत्वी ३६ झाकार 
हैं, तथा सर्वाकारज़ता-सम्बन्धी ११०, जिनमें आबकों के ३७, बोघिसत्तरों के ३४, सथा 
ब॒द्ों के ३९ है। ये जाकार विशिष्ट प्रयोगों से मावतीय हैं। इस भावना में अधिकार 
के लिए अतीत बुद्धों की सेवा, कुशछमुरूसग्रह, कल्याणमित्र आदि आवश्यक हैं। भावना 
के प्रयोग अनेकविष है, यधा रूपादि स्कन्मों में अनवस्थान तया उतकी और उदासी नता । 
बहाँ प्रद २० प्रयोगों को आनुपूर्की ढो हुईं है। इस मादना से १४ प्रकार के गुण ग्राप्त 
होते हैं बचा भार की शक्तिहाति आदि । ४६ प्रकार के दोष इस प्रसंम में परिह्वार्य हैं । 
इसके अनन्तर ज्ञान, विशेष, कारित्र तबा स्वभाव के लक्षण संगुहीत हैं। प्रत्येक प्रकार 
की सर्वज्ञता में १६ प्रकार के ज्ञान समुश्चित हैं। वोधिसत्मयान की क्शिषता भी १ दर 
प्रकार की हैं। वोभिमत्त्व की क्रिया के १४ रूशण दिये हुये हैं। मायता का स्वभाच 
१६ लक्षणों से प्रतिपादित है। 

इस सवोकाराजबोध में जनिमित्तब्राही ज्ञान तथा वानादि बुद्ध धर्मों के प्रादर्माव 
से समृदागम कोशल मोक्ननागीय कहा जाता है। वह पाँच प्रकार का है--ब॒द्धादि 
में श्रद्धा, दानादि में वीब, हिताशय-संम्पादन रूप स्मृति, अधिकल्पनात्मक समाणि, 
तथा धर्मों का सर्वाकारज्ञात रूप प्रज्ञा। इसके अनन्तर निर्रधभागीयों की कऋ्र्का है 
पैक्षमार्स के अतिकमण के प्रश्चात्‌ बोबिसत्व सब घर्मों को स्वप्नोपम देख कर संसार 
और निवाण की समता का बोध प्राप्त कर ता है। 

है 
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मूर्चाभिस्सय में बोघिसत्व के दर्शसमार्ग एवं मावतासाएँ का विस्तृत वर्गन उपलब्ध 
होता है। मतों के क्षयज्ञान तथा अलुत्पादज्ञान को हो बोधि फहा गया है। इनकी 
प्राप्ति यघाकम अभिद्दित है। ज्ेबाघरण का क्षय ही समस्त चअर्या का अन्त है। घर्मों 
की बाह्तंविक सत्ता होने पर इस प्रकार का आवरणक्षम असम्भव है। बस्तुतः इस 
समस्त साधना में न कुछ अपनेय है, न कुछ जाक्षेप्तन्य; वस्तुतत्व को तत्त्वतः देखना 
हो कतंव्य है। इस ययार्यन्ञान से ही म॒क्ति होती है। 
जनुपूर्वासिसमत में दानादि पारेमिताओं तथा बुद्धादि जनुस्मृतियों का उल्लेल 
हैं। इसमें व्यस्त और समस्त हूप से पूर्व-अधिगत पर्मों का आनुपूर्वी से अभिसमय किया 
जाता हैं| 
एक क्षण में सब धर्मों के अभिसम्बोध को एकक्षणाभिसमय कहा गया है। इसकी 
जार अवस्थाएं निरूपित हैं। पहलों में सब (जक्पिक ) अनाज्षवघर्मों का एक दानता- 
दिज्ञान में तत्कण अवबोध सिद्ध होता हैं। जब प्रतिपक्षहांनि से बोधिसत्व की अवस्धा 
केबल बगवदानिक विपाकचमता के कारण सर्बंबा शकक्‍लस्वम्ाव होती हैं तब समस्त 
विपाक प्राप्त जनाल्तव घंमों का एक क्षण में ज्ञान होता है। यही प्रज्ञापारमिता हैं। 
तोसरी अवस्था में धर्मों के अलक्षणत्व का तथा बौथी में उनके अद्वय तत्त्व का एकक्षणा- 
शिप्तगय सम्पन्न होता हैं। 
सर्वया विशुद्धि को प्राप्त अतान्नव धर्म ही बुद्ध की स्वाभाविक काय हैं। ३७ 
जओपषधिपक्ष, | जप्रमाण, ८ विमोज्न, ९ समापत्ति, १० छत्स्न, ८ जमिम्वायतन, १० बल, 
अ बेशारब, ३ जरक्षण, ३ स्मृत्यपस्थात, ३ जसंमोपपमंता, बासना समुद्धात, महाफरुणा, 
१८ आवेशिक घर्म, तथा सर्वाकारक्ता--यमें धर्मकाय में संगीत है। साम्मोगिक 
काम ३२ छक्षण और ८० व्यंजनों से घुक्त है। जासंतार जित्त काय से दुद्ध जगद्धित 
का सम्पादन करते हैं वह निर्माणकाग हैं। इनमें पहली स्वाभाविक काय पारमाधिक, 
गेंष तीन तेध्यसंवति के रुप में प्रतिभासित होती है तथा जधिकारियों को उनसे आध्या- 
ल्मिक साहाय्य प्राप्त होता हैं। 
असंग बोमाचार सम्प्रदाय के प्रवर्तक के रूप में असंग का नाम प्रायः प्रसिद्ध है। इनके 
ख्नेक प्रम्ब केवल चीती जनुवाद में जवशिप्द हैं, यघा--महायानसम्परिषह, प्रकरण- 
आयेंवाचा, “महायाताभिमर्म-संगोति-आास्त्र” (वस्तुतः नन्जियों ११९६ ता० झेड- 
ज-फिल्ता-मो-छि-हुनू-का संस्कृत अनुवाद “अभिषर्ससमुच्चय होना चाहिए) तथा 
अग्यच्छेदिका पर एक व्यार॒या | परमार्ष के हारा वसुतन्ध कौ चोनी में उपछय्ध 
जीवनी के अतुसार प्रुरुषपुर के एक कौशिक गोत्र के खाह्यण परिवार में असंग, वसु- 
' अन्‍्धु एवं विरिचिवत्स नाम के तीन भाई उत्पन्न हुए थे। प्रारम्भ में तीनों सर्वास्ति- 
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बाद के जनुयावी थे । इस विवरण के अनुसार अंग ने गसुंदन्धु को बढावस्थां में 
महायात की ओर प्रवतित किया बा । बुदोठ के अनुसार प्रसप्णौल्ा नाम की बाह्ृणी 
तथा एक -झ्तिय से असंग की उत्पत्ति हुई थी | उस शाह्यणी तथा जन्य ब्राह्मण में 
आाह्ान्तर में दसुयत्धु रत्पन्न हुए थे। वसुयन्‍्चु कश्मीर में संघद् नाम के आचाएे 
के पास शिक्षा के छिए गये। असंग ने मैत्रेय की सहायता प्राप्त करने के लिए कुककुट- 
धाद पर्वत को गुहा में चिरकाहू तक उनके प्रमादत का प्रयत्त फिया | १२ वर्ष के 
अतन्तर उन्हें मेत्रेय का देशन धाप्त हुआ | मैतरेय के पूछते प्र जसंग ने सह बताया 
कि वे महायान के प्रचार के छिए ज्ञान चाहते हैं। मैत्रेय के साथ वह तुपित झोक गये 
जहाँ देव-गणता से उन्होंने एक क्षण निवास किया परहाएक क्षण मानव पचास वर्षों 
के बराबर है। पोगचर्या-मृनि के व्याह्याता के अनुसार वे तुधित कोक में छः महीने 
रहे थे और मैंत्रेय से शिक्षा प्राप्त की थी । इस प्रकार असंग ने प्रतीत्यसमृत्पादस्तृत्न 
पागचर्या, तथा अन्य महाग्रान सूत्रों का परिशीक्तत किया | इसके अतन्तर उन्हें मेपेय 
के हारा विरचित पाँच ग्रन्थों की प्राप्ति हुई | हॉरिभद्त ने भी इसका उल्केत कियों 
है कि असंग्र ते मैंजेय से सौला तवा यही परम्पदा पीछे बसुबन्धु के हारा अग्रसर 
हुई । अमयाकरमुप्त की सर्मकोमदी में भी इस प्रकार का उल्हेख प्राप्त होता है। 
अतुष्पक्तोक में क्षौट आने पर असंग ने महावानसम्बन्धी अपना असिद्ध प्रत्य लिखा, 
जिसका सकेप उन्होंने अभिषमंसमृक्चय में संगृहीत क्तिया। तस्वविनिश्चय तथा 
उत्तरतन्त एयं संधिनिर्तोच्ननन्पृत्र पर व्यास्याएं मी उन्होंने लिखों। उन्होंने दोधि 
सत्वों की तीसरी मूप्मि प्राप्त की थी। 
अगंग की कृतियों में महाप्रामप्तम्परिष्रह, अभिषमंसमच्चय तमा ग्रोगाच्ार- 
भूमिश्नास्त का गोगाचार-सम्प्रदाय के लिए अत्यस्त महत्त्वपूर्ण स्तन है। महाबाद 
सम्पस्च्रिह का चौनो में बृद्शान्त ने ई० ५३ १ में, परमार्स ते ई० ५६३ में तचा इवान- 
ज्थांग ने ई० ६४८--४९ में अनुवाद क्रिया | परमार्थ के अनुवाद के आधार पर 
जी-लुन्‌ अथवा “सम्परियह सम्पवाग्र का चीन में प्रवर्तत हुआ जोकि वहाँ योगाचार 
विज्ञालवाद का पूर्वहप था | महायासस्तम्पटिश्वहन में १० प्रदायों का विवरण हे-- 
आहूप विज्ञान अथवा मृझछविज्ञानं, विज्ञेप्तिमांतता जपवा प्िस्वज्नाव विशस्तिमाजता 
का बब़बाब्, ६ पारमिताएँ, ३० भूमियाँ, झ्ीछ, समाभरि, प्रज्ञा, अविकल्पज्ञान, तथा 
पिकाय। आरृयविज्ञाल में क्किप्ट और अक्कछिष्ट बीजों का संग्रह है जिनकी कारण- 
दक्ति से बहि्मुखर विशात-प्रवाहू परवृत होता है। इस बिज्ञान-प्रवाह में ग्राह्मगाहक 
भंदयुक्‍्त एक पंरिकल्पित जगत्‌ प्रशिमासित होता है। सम्बीधि को बोर अभिमुख 











होने से ही चित्त विशुद्ध होता हैं तथा विकल्प एवं वल्तेश से म॒क्ति पाता हैं। अवि- 
कंत्य ज्ञान में ही परिनिष्पन्न छक्षण तथा अप्रतिष्ठित निर्वांण की प्राप्ति होती हैं। 
-आलल्‍ूय विज्ञान हो विश्ुद्ध एवं परादृत्त होते पर तयेता से अभिन्न है।" इस जबंस्था 
में उसे अमलछविज्ञान अबबा सवमविज्ञान कहा गया है। 

वृदोन के अनुसार अभिषमंसमुच्चय में पैगानिक सिद्धान्तों का संग्रह है, किन्त 
अभयाकरगृप्त के अनुसार उसे केक महतायान प्रल्थ मानना चआाहिए। अभिषम-- 
समुच्चय में 'महापानाभिधरमंसूत्र” का उल्लेख सिछता है। स्पष्ट हो महायानी 
अंभिष्र्म के प्रभाव से मुक्त नहीं थे । एक बोर नागा्ुन के “महाप्रशापारसिता- 
शास्ज  शया मंजेय के “अभिन्तसपालंकार में प्रत्ञापारसितासुत्रों के जाघार पर एक 
विछक्षण जभिंदर्म' की रचना क्रां प्रयाप्त है; डूतरी ओर असंग सथा वच्ुवन्ध को 
रचनाओं में सर्वास्तियांद को अभिषम्म आवश्यक परिवर्तन के साथ स्वीकार कर 
लिया गया है। वसुवन्ध का अभिषर्मन्ञान तथा सर्वास्तियाद में निष्ठा सुत्रिद्धित है। 
बयोगाचरार-अभिधम में विज्ञानवाद तथा सर्वास्तिवाद के बेमे जोड़ से जईत बेदान्त 
तंथा सांस्यों के तेत्यकाप का संयोग तुछनीय हैं। 

यह स्मरणीय है कि सर्वास्तिवादी अभिषर्म में ७५ पृथक धर्मों की सत्ता स्वीकार 
की जाती है--93२ संस्कृत तथा हे असंस्कृत | संस्कृत धर्मों में १९१ रूप, १ चित्त, 
४६ चेत्त अथवा चित्तसम्प्रमुक्तसंस्कार, तया १४ चितथविप्रयुक्‍्त संस्कार परिगणित 
हैं। योगाचार्सम्मत अभिषम में १७० धर्मों का प्रिगणन क्ियां शपा हैं--९४ 
संस्कृत तथा ६ अग्रस्कत । संस्कृत चर्मों में ११ रूपधर्म, ८ विज्ञान, ५१ चँत्तसिक 
तथा २४ चित्त-विपश्रंव॒ुक्त-संस्कार गिलें गये हैं। १३१ ल्‍्थ घंसों में १० सुविदित 
हैं--५ इन्दियाँ तथा उनके ५ विषय | १६वाँ रूपधम “घर्ापतनसंगृहीत रूप है 
इसीमे परमाणु अबबा श्यानकहूप का संग्रह होता हैं। ७ विज्ञान स्थविसवाधियों 
के तथा पर्वास्तिवादियों के परित्रित हैं--५ चल्षुरादि इन्द्रियविज्ञात, मतोविज्ञान, 
तथा मतस्‌ । सर्वास्तिवादी मनस्‌ को झेष ६ विन्ञा्ों से पृथक्‌ कोटि का जहीं मानते 
हैं जबकि स्थबिर मनोघातु को 5 विज्ञानों से कार्यंतः तथा आअयतः भिन्न मानते हैं । 
योगाघार पी स्थविरों के समान मनोघातु को ६ विज्ञानों से भिन्न स्वीकार करते हैं | 
इन सात के अतिरिक्त योगाचार आलूयविज्ञान ताम के अप्टम विज्ञान कौ सत्ता स्वोकार 








५३-७ह स्मरणीय हैं कवि छुछ बिद्वान्‌ परादुत्ति' और परिवृत्ति' में सैद्ाल्तिक 
जेब को कल्पना करते हें। 
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रूरते हैं। आलयविज्नान ही व्यक्तित्व का जनोदि एवं अनुच्छिन्न आश्रय है। वहीं 
वासता का आह्य हैं तथा मनोगत बव्यक्तित्वश्ञान का आकम्वन ॥ 
सर्बास्तिवादियों के ४६ चित्तसम्प्रपुश्त संस्कारों के अतिरिक्ष गोगाचार ५ और 
स्वीकार करते हँ--जमो है, दृष्टि, मुफ्तिस्मुतिता, असम्पजन्य, तथा विक्षेप । सर्वास्ति- 
वादियों के (४ विप्रयक्तसस्कारों में “अप्राप्ति' को छोड़कर शेष १३ योगाचारों से 
स्वीकृत हैं। इनके अतिरिक्त ११ जेन्य संस्कार ग्रोगा्ार-परिगरणित हैं--पृणस्व- 
नत्व, प्रवृत्ति, प्रतिनियम, योग, जब, अनुक्रम, काल, देश, संख्या, सामग्री, तया भेद । 
बोगाबारसस्मत ६ असंल्कृत घर्म इस प्रकार हें--औकाजञ, प्रतिसंल्यानिरोध 
अप्रतिसंस्यानिरोध, आतिझज्य, संजावेदबित-निरोध, एवं शघता॥ इनमें पिछले 
तीन सर्वोत्तिवाद के अविहित हैं। ग्रह उल्लेखनीय है कि अभिषमंसमच्चय में 
तबता को त्रिविघ कहा गया हैं--कुशलूपमंतवता, अकुशरूघंमंतबता, एवं अव्या- 
क्तंघर्मंतथता और इत घकार ८ अरसंस्कृत धर्म परिगणित हैं। आक्राश् रूपामाव 
है, अप्रतिसंख्यानिरोध अविसंयोगात्मक निरोब हूँ, तथा प्रतिसंक्यासिरोध विसयों- 
गात्मफ निरोध हैं । आातिलज्य की परिभाषा की गयो है---'शुभकृत्नवोतरागास्पों- 
परयंवोतरागस्य सुखनिरोधः |” संज्ञावेदब्रितनिरोंध को आकिड्चन्यायतन के ऊपर 
“अस्थावर बित्तेतंसिक धर्मो का तवा कुछ स्थावरों' का निरोध कहा गया है। 
कुक पंर्मतपंता नेरात्म्प है। बही शुन्यत्ा, जनिभित्त; मृतकोटि, परमार्य तथा घर्म- 
घातु है। तथता की आल्या अनत्यथामावता के कारण-वी गयी है। 
इन सौ धर्मों का स्कन्स, घातुं, तथा आयपतन, इन तील धर्मों में, तथा पांच 'जैेयों' 
में संग्रह क्रिया जा सकता है। पाँच श्ेग उपर्यक्त हैं--हूग, चित्त, चतसिक, कित्त- 
विप्रवक््त संस्कार, तथा असंस्कृत | इन धर्मों का तीत कृक्षण्ों में भी संग्रह किया जा सकता 
है--परिकल्पित लक्षण, विकल्पित छक्षण तथा घर्ताकृदण । इनमें पहला पुदृंगंल 
कल्पता की जोर संकेत करता है, दूसरा स्कन्पादि के प्रसिद्ध लक्षणों को बोर, तवा तोमरा 
उनके बास्सविक नैरासया को ओर । प्रोगाचारभूमिश्ञास्त्र के अनुसार समस्त आन्तरिक 
तप बाह्य भूत-भौतिक धर्मो के वीज़ चित्तसन्तति में सन्निविष्ट है । उन्हीं असंरकृ्तो 
को गणना ६ अबवा ८ की जा जकती है। यस्‍्तुतः वहीं घर्मता जनावरण स्वभाव होने 
के कारण ऊाफाश, जावरणनिरोध होने के कारण प्रतिप्तस््यादितिरोध, अचछ स्दमांव 
होने के कारण आनिज्ज्य तथा परमार होने के कारण लबता कही जाती है। 
योगाचारमूमिशास्थ का लीदी नाम योगाचायंमूमिश्षास्त्र है ठमा चोनो पर- 
स्परा के अनुसार वह मैत्रेयनाथ की कृति थी । तित्दती अनवाद में नाम 'जंजचर्चान 
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सूमिशास्त्र' हो गया है तथा ग्रत्वकार आर्यासंत कड़े गये हैं। इस शास्त्र के पाँच 
शण्ड हॉ--अहुमूमिक वस्तु, निर्णय-अयवा विनिश्थय-संग्रह, वस्तुसंग्रह, पर्यायसंग्रह: 
तथा विवरणसंग्रह | अहुभूमिक वस्तु में १७ ग्ोंगाच्ार-भूमियों का पृरुण, चेर्या सेचा 
फ़छ की दृष्टि से विचरण है। पहली मसृभि (१) पंचविज्ञाल-कास-सम्पसुक्त हैं; 
इसरी (२) मसतोभुमि है। में दो समस्त साधता की आधार हैं। (३) सक्तिर्का- 
सबिचारा, (४) अवितर्फा-विचार॒मात्रा, तथा (५) अवितर्काअंविजारा, ये तीन 
भूभियाँ साधन के सुक््य मंद प्रदर्शित करती हैं। (६) समाहिता त़जा [७) अस- 
माहिता, (८) प्त्रित्ता लबा अचित्ता भूंमियाँ विभिन्न अपस्थाएँ हैं। (१०) 
धुतममी (११) चित्तामयी तबा (१२) मावत्तामयों मूमियाँ चर्मा का निर्देश 
फरती हैं। जियान तथा दिविध निवांण फल हैं एवं तद्बिपयक भूमियाँ (१३) आवक 
भूमि; (१४) प्रत्येक-बुदझ भूमि (१५) बोधिसत््वयभमूमि (१६) सोपधिका भभि 
तथा (१७) निरुपषषिकता मृमि कहीं गयी हैं। ये १७ अियाँ ही संक्षेत्तः पोगाचार- 
मूमि हैं। सोपधिज्येप निर्वाण में परिशुद्ध विज्ञान को कांयसंहित अवशिष्ट कहा गया 
हैं। निरुपधिीोप निर्वाण में विज्ञान अपरिशेष्र मिमद्ध हो जाता है। ग्रही निर्वाण- 
घानु अत्यन्तशान्त पद है जिसके लिए साथता का जीवन स्वीकार किया जाता है। 

निर्णयमंग्रह प्रथम छण्ड पर ध्याल्या के तुल्य हैं। वस्तुसंग्रह में बहलमिक में 
उल्लिखित विधमों के पिठकामनुसार संग्रह का निईश हैं। पर्मोमसग्रह मे नासानुकूछ 
विभिष्न विषयों के विशेषतः सॉक्लेशिक तथा वेगबदातिक वर्मों के पर्याय दिये गये 
है । विजरण संग्रह में पृष्रोक्‍्त शिक्षाक्रम का बिस्तार है। 

ग्रह स्मरणौय हैं कि इस ग्रन्थ के प्रमम खण्ड का १५वाँ परिच्छेद--औओपिस त्त्व« 
भूसि--महायानचर्या के छिए अतिशय महत्त्व का है। समस्त प्रत्थ मानों एक महा- 
ग्रानाभिषर-कोश तथा विश्वकोश का संमिश्रण है। योगाच्ार का यह प्रमाणमृत्त 
कास्म हैं। 

बसुबन्धु--ऊपर कहा जा चुका हैं कि परमार्थ के अनुसार वसुबन्धु जसंग के 
अनुज ये तबा पुरुषपुर के एक बाहम्ण परिवार में उत्पन्न हुए ये | ब॒दोत के अनुसार 
उन्होंने कश्मीर में वैमापिक जाचाय॑ सपप्तद् से शिक्षा प्राप्त को परमार्थ ने उसके 
गुर का लाम ब॒द्धमित्र तथा दवान॒च्चांग ते मनोरशण बतागा हैं। सांख्य आचार्य घिन्ध्य 
बात्त के द्वारा बुद्धसित्र ज़बबा मनोरव के बाद में पराजित होने पर विन्ब्यवास के 
विरोध म॑ बसुवन्धु से परमा्सप्तति नाम के ग्रय की रचना की। क्किमादित्य 
नाम के राजा मे बमुवन्यु को आज प्रदान किया तथा सम्मवतः उसके राज्यकाल 
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में असुबन्ध में अपने प्रसिद्धतम प्रत्व 'अभिषमंकोश' कौ रचना की । विक्रमादित्य 
के पुत्र बाजादित्य के के शिक्षक थे तवा राज्य में जभिषिकत होने पर बालादित्व नें 

अपने पास अगोष्या बुला छिया जहाँ वे ८० वर्ण को अवस्वा तक जीवित रहे । 
असुरात नाम के बैग्राकरण के जआाक्षेप्रों का उन्होंने परिहार किया; किन्तु बैमापिक 
जावचाप्र मषभद् के साथ वाद को ब॒द्धावस्वा के क़्ारण अस्वीकार कर दिया. “ऋषि 
अमक्रांश अं बयुवाघ को संवान्तिक प्रवृत्ति श्रकट है। कित्तु असंग के अनरोह पे 
कल्हीन महायात को स्वीकार किया तथा योगाचार पम्पदाय में दाशंनिक विज्ञान- 
बाद की निश्चित एवं शास्त्रीप रूप प्रदान किया | विज्ञानवाद की दंच्टि से वसृयन्ध 
का प्रभात रचनाएँ म्रध्यान्तत्ि पाष्य, जिल्वभावनियेश, विशज्नप्तिसात्र 
विज्ञतिका, तबा त्रिक्षिफां है। बुदोन ने उन्हें पंचस्कन्पप्रकरण, व्याल्याय॒क्ति; 
कर्मलिद्धिप्करण आदि का रक्षविता कहा है। उनके नाम से कुछ अन्य ग्रत्व भी 
बिदित हैं यथा, सद्धमंपुष्करीकोपदेश, वज्यच्छेदिकाप्रज्ञापारमिताशास्त्र 
शततझात्तर की व्याल्या आदि | हिन्तु यह सम्मव है कि इन ग्रन्थों के रचमिता एक 
दूसरे पूर्वोचार्य वमुबन्ध थे। क्‍ 

बसुबन्ध्‌ के काज़तिर्णय पर बिट्टानों में प्रचुर विदाद रहा है। गरमाय तथा 
इ्थान्च्चांग के विवरण से वसुबल्यु परिनिर्बाण से १,००० अबबा ३६०० वर्ष प्रन्‍चात्‌ 
हुए थे। उनके द्वारा स्वौकत निर्वाण के समय में भेद होने के कारण +े दोनों गणनाएँ 
वस्सुत: एक हो फर देती हैं; जोर मह है वसुबन्प का पाँचवी शताह़दी ई० में होना | 
पिक्रमादित्य तथा बाल्ादित्य कौ समकाजीलता से परह समित होता है। दिलनाग 
फा कालसान्निष्य भी इसी ओर संक्त करता है। पक्षात्तर में बह कहा गया है कि 
एक परम्पक्त के अंतुसार बसुबन्यु विवाण:से ६०० वर्ष जद हुए से तथा कुमारजीब 
ने उनके अनेक फस्पों का अध्ययत एवं चीती अनुवाद किया घा। किन्तु इस प्रसंग में 
यह स्मरणौम हैं कि ग्रशोमित्र ने एक पूर्वाचार्य जद अथवा स्थविर वसुचन्ध का 
छिपा है। यह सम्भव है कि चतुर्बद्तकीय उत्लेश उत्हों को ओर समुद्िप्त हों । ये 
बृद्ध बसुबन्ध मनोरय के उपाध्याय थे क्या संम्मेव्ता उन महायास-ान्‍्यों के प्रणेता 
थें जितका कुमारजीव को अनुवादक कहा गया है। किन्तु इसके विषय में अधिक नहों 
कहा जा उमप्तता | इन्हें अतंग का भाई बताता तथा परमार्ण के वमुवन्यचरित में दो 
बलुक्‍न्घुंजों का संकर कह्पित करना नलिराखारप्राग है। 

विज्ञानवाद के विकास में दंशुबन्थु का स्थात और देन--आसय॑ मैजेय ने भध्य॑, 
पूर्व उत्तरकाछ्लीन महाग्रान मूष्रों के आधादु पर एंक प्रंकार के “माच्यमिर-पोमा- 
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चार देन का प्रव्तत किया। उनकी रचनांबों में उत्तरतत्त तथा अभिन्नसया- 
लंफ्वार प्रघानतया मसाध्यमिक्र हैं, मध्यान्तविन्ाग प्रधानतया गोगाचार । किन्तु 
प्र्यान्तविन्ताग में भी विज्ञत्तिमाषता को पारमाथिफ नहीं माना गया है प्रत्युत्‌ 
घपमंपातु को शुस्पता से अभिन्न कहा गया है। आर्य ज्षसंग ने सर्वास्तिवादी प्रभाव 
से योगाचार-अभिषरमम का विस्मृत्त प्रतिपादन किया जिसमें आलय-विज्ञान तथा तिस्यव- 
भाव का विवरण होते हुए भी विन्नप्तिमाजता के स्योत पर विविध धर्मखक्षणों का 
हो प्राघान्य प्रतीत होता है। घर्मो का यथाकर्यंचित्‌ विज्ञान-संसर्ग हीं इस अभिरर्म 
का विज्ञानबाद कहा जा सकता है | यह स्मरणौय है कि चित्तमातता, अष्ट-विज्ञान 
तथा विस्वन्ाव का उल्लेख अवतंसक्त, ऊंकावतार जादि सूत्रों में भी उपकब्ध होता 
हैं। इस “सौत विज्ञालदाद” का भैजेय एंवं अंसंग को कृतियों नें योगरयां को 
दृष्टि से प्रचुर विस्तार होते हुए भी विषुद्ध विज्ञानवादी दर्शन के हू में वास्तविक 
दिकात तसंतंप्रचम वसुदन्धु की रचनाओं में ही देखा जा सकता है। वसुवन्ध को हो 
ययाय में जिन्ञालवादी दर्शनशास्ज का प्रव्तके मानना चाहिए | 

सूत्रों में विज्ञप्तिमात्ता को ह्वप्ल, माया शादि के दुष्टांतों से उपपादित किया 
गया है। वसुवन्यु ने विज्ञप्तिमाक्षताविद्वतिका में इन दृष्दान्तों कौ तकंसंगति त़तवा 
वाह्माघं-स्वोकार वा युक्ति-विरोप प्रकाशित किपा हैं। विज्ञान का अर्थाकार 
प्रतिमास पूर्वंबिदित था, किन्तु उसके निश्चित तोकिक संमर्घन के द्वारा बसुदत्प ने 
योवचर्या के जन्तर्भुत तथा जागमानृसारी एक अध्यात्मबादी आग्रह को न्यायानुसारी 
सिद्धान्त का रूप प्रदात किया। किज्ञप्तिमाजताब्रिशिका में वसुबन्ध ने विज्ञप्ति 
मातता का बाह्मयाबंवाद की छापा से अस्धंकारित जमिघर्मकान्तार से स्पप्ठ उद्धार 
किया तथा विज्नप्तिमाज़तां का पर्मन्रातु से अभेद व्यवस्थित किया। अभिषमें- 
स्वौकृल पंचविध ज्यों के विज्ञानप्रिणाम के सिद्धान्स फे द्ारा विज्ञानसात्करण में 
वरुबन्चु ने अगनी पिछली सौजातन्तिक प्रवृत्ति के अ्रकारान्तर से प्रभाव का पस्चिय 
दिया हैं। उंसुदत्खु के समय से ही क्राह्मगन्दर्शों के सम्र्॒न चण्डतं-मण्डनन्समर्थ 
प्रौह बौद्धनदर्शन का अंन्गदग मातना चाहिए । 

लंकाबतारसूत्र में यह अनेकपा अभिद्िित है कि कित्तमात्र हीं सत्य हैं, वहा 
वासना के बज़ से अर्मावार प्रतिभासित होता है। “स्वजित्त दशपसंस्मानं वहि्या 
ख्याग्रते लुणाम्‌। दाह्यां न विछते दृष्यमतोध्यों न विद्वते ॥। अर्थाभात नु्खा 
वित्त चित्त ब॑ रुपांति कल्पितम। नात्त्वयध्चित्तैमाेंपं मिविकल्पों विश्ुच्यतें ॥' 
बाह्म पदार्थों की प्रतीति ऐसो ही हैं जैसे ज्ञाया, स्वप्न, मृगतृष्णा, बल्वरबनगर अबबा 
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तैमिरिक-दृष्ट करेझ्ादि--एवं हि द्रपिता वालाश्वित्तनत्तरनांदिकः । साय्रामरीकि- 
प्रभव भाव गृहणन्ति तत्त्वत: ॥" “इन्द्रियाणि च मायास्या विधयाः स्वप्नसप्षिमा: |. -* 
“भत्चब॑नगर यक्षचभा न मुंगतुण्णिका। दृश्य स्याति तेथा नित्य॑ अज्ञया कल ने विद्वते 
_माग्राहस्ती य््वा किजं पत्राणि कनका यथा । तथा दृश्य नणां क्यांति चित्ते अज्ञान- 
बासितें ।" * 

इन्हीं त्रिद्धान्तों एवं दृष्टान्तों के ताकिक समयंन के हारा विज्ञप्तिमाबता- 
विद्वतिकां को रचना हुई है। 

समस्त जगत्‌ को लनूमव के जाघार गर दो मांगों में बिमकक्‍त किया जा सकता 
है--जान एव जेये। जेंय पदार्थ ज्ञान के बाहर अवस्थित तथा स्वतत्व प्रतीत होते 
हैं। वस्तुतः यह प्रतीति आान्ति है। ज्ञेय पदा् मिस्या हैं तथा ज्ञानमात्र सत्य है। 
ज्ञान हो शेयरूय से प्रतिभाश्तित होता है| गही विज्ञानबाद का मूल सिद्धान्त है। 

पुराती छोद्ध परम्परा का तिवोह करते हुए वसुत्रन्त “आन के स्थान पर 
"विज्ञान अच्द का ही प्रयोग करते हैं । उनके लिए चिन्नाने, विभ्वप्ति, चित्त एवं मत 
पर्यायवाजी फ़ल्द हैं । चित्त जबवा मन में बेदता जांदि मन के घर्म (+चैत्त, चित्त- 
सम्प्रगक्षत संस्कार) संग्रहीत हैं।"' 

विश्वतिका को पहली कारिका में विज्ञप्तिमाजता का मुल्य सिद्धान्त इस प्रकार 
प्रतिपादित हें-- बह (जैषातुक) विश्नप्तिमात्र है क्योंकि प्रतीति असत पवायों की 
होती हैं जते तिमिररोगी को अविद्यमान केश अथवा चन्द्रमा का दर्णन | इस 


५४४-/'चित्त मनोविज्ञान॑ जिज्नप्तिक्वेति पर्योयाः । 
चित्तमत्र. ससम्प्रयोगनशिप्रेतम्‌ ॥।” (बिशतिका) 


घयचा 






स्पासत्केशचन्द्रादिदर्शनम्‌ ॥।" (बहो, का० १) 
“असदर्भावमासन “असत्लाति” का छोतक न होकर बस्तुतः “बआत्म- 
स्याति' का झोतक है। तु०--आामतो, पृ० ११ 'बिज्ञानवादिनामपि ग्रह 





स्पारोप: ॥” “अबनातन” पव पर तु+--अबनासपर्व तर समोचौनेदुि 
प्रत्यपे प्रसिद्ध, यथा नोसैस्पावभास: पोतस्पावनात्त इति।" (बहा, षु० 
छच्ट) 


हे 
हर 


* भहायान का दशंत---शोगाबार, विज्ञानवाद ४२७ 


उक्ति को प्रमाणित करने के लिए वसुवन्ध माहायानिक आगम का उद्धरण देते हैं ।* 
ग्रद्यप्ति यह प्रसिद्ध है कि बौद्ध आक्षार्य केब दो प्रमाण मानते थें--प्रत्यक्ष तग्ा 
जनुमान--तमापि इस श्रसिद्धि के विपरीत प्राचीन योगाचार मत में आगम को भी 
प्रमाण माना जाता था | ज्यच इस कारिका में प्रतीयमान विषयों का पिश्यात्व 
विन्नप्िमाजता की प्रतिज्ञा के छिए हेतुल्प से उपन्यस्त प्रतीत होता हैं तथा इसे 
'स्वप्ावानुमान कहा जा सकता है | किन्तु बल्तुतः वह विश्वप्तिमाजता का हैतु 
ते होकर उसके अर्थ का विद्वदीकरण है क्योंकि 'विज्ञप्तिमात्र ' पद में “मात स्वयं 
वाए पंदार्थों का प्रतिधेष करता हैं।! 

विज्ञप्तिमात्रता का सिद्धान्त समस्त अनमव को भ्रान्ति अथवा स्वप्न के समान 
निरालस्व पोपषित करता है। बह साहसमात्र न होकर एक न्यावसंगत सिद्धान्त हैं, 
यह दिल्ललाते के छिए बसुबन्ध दूसरी कारिका में अपने मत के विरोध में चार शंकाएँ 
प्रकट क्र दो अन्य कारिकाओं से उनका उत्तर देते हैं । 

इंका-- यदि वाह्म अर्थ के बिता हो विज्ञान की उत्पत्ति होतो हैं तो उसमे 
देश और काछ के नियम, चित्तसन्तति का अनियम, तथा व्यवहारसामश्ये शुक्त नहीं 
हैं। (कारिका-२] 

समराधान--- देश आदि का निय्रम स्वप्नवत्‌ सिद्ध है। चित्तसन्तति का अनिय्रम 
प्रेतवत्‌ सिद्ध है क्योंकि सभी (प्रेत) कृत्सित-नदी आदि की उपलब्धि करते हैं। 
व्यवह्मस्सामब्यं  स्वप्तोपषात ” के समान तथा नरकूबत्‌ सिद्ध हैं। नरकमाछ आदि 


५६-/चित्तमान्न॑भो जिनपुश्रा यदुत जेघातुकमितिसूजात्‌ ।” (विज्ञतिका) 

४५७-ड्र०---तुचि--डांषिड्न्स आँव संत्रेबनाथ एण्ड असंग | 

७५८-तु०--भामती, पु० २८०--'थो यः ध्रत्ययः स सर्वोबाह्यानाहन्बनों 
स्वप्तमायादिप्रत्ययस्तवा चेध विवाध्यास्तित: प्रत्यव इति स्वभावहेतुः | बाह्मा- 
नालम्बनता हि प्रत्ययत्वमाजानुबन्धिनों वृक्षतेवशिव्रापात्वमान्नानुबन्धिनोति 
तम्मात्रानुब॒स्बिनी निराहम्बनत्वे साध्ये भक्ति प्रत्ययस्य स्वभावहेतु:” इस अन- 
मास में व्याप्तिवाक्‍स स्वभावक्रपत (--एनाटलितिकल जजमेन्ट) हो जाता 
हैं। किन्तु इस प्रकार का स्वभाव लोफप्रसिद्ध नहीं है। शबरभाष्य में भी 
प्रत्ययत्व को स्वप्नकत्‌ निरालस्बनत्व में हेतु दिया गया है (प० ८-१०) ॥ 

७९-/मात्रमित्यघंप्रतिषघा्थंम्‌ । (विज्ञत्तिका, वहीं) 

६०-ह्वप्ने हबसमापत्तिमन्तरेण शुऋतिसगंलकझण: 








छ२्८ बोद्ध प॒र्म के विकास का इतिहातत 
के दर्शन से तथा उंतके द्वारा पीडन के जनुनव से सभी | चारो )" सिद्ध हैं।” [कारि 


काएँ-5-४ | / 

डूसटी कारिका में शान्ति सबा सत्य अनुभव में चार मेद प्रकाशित किये बगे 
है। श्रान्ति में देशब्रत एवं काछ़गत नियम नहीं होते; आल्ति व्यक्त्तिसापेक्ष होती है, 
सावजनिक नहीं; सथा श्ञान्ति के जारूम्वनों से कोई वास्तविक कार्य लि नहीं हों 
सकता। कहीं भी और किसी भी समय किसी वस्तु की ज्ान्त प्रतोति सम्मव है; किन्तु 
उसका वास्त॑विक पत्पक्ष विशिष्ट देश एवं विशिष्ट काल को अगेशा रखता हैं। मख्स्यछ 
में नदी कौ अ्ान्ति हो सकतों है, आकाश में गन्धवंतगर कौ, जाम झाकर रात्रि के 
समय चन्कोद्ख को सूर्योदय समझा जा सकता है; १९६० में किसो बूढ़े छंगड़े को तैम्र 
लग : आन्ति में न देश का तियम है, म काछ का। किल्तु प्रत्यक्ष मे में निमम अति- 
वार हैं। प्रतोति के बाहर पदा्ों की सत्ता मातने प्र इल सिम्रमों की सत्ता भी सुबोछ 
हैं ।* पुमझ्च्र गदि विषय-जगत्‌ अंवास्तविक एवं ऋल्पित हैं, ज्ञातयदाह हो एक मात्र 
सत्य है तो जय पदार्थों की प्रतोति को विशिप्ट चित्त-सन्तत्ति अपबा व्यक्तिविशेय को 
अगेज्षा रखनी चाहिए। उदाहरण के लिए जिसकी आंच में दोष होता है उसे हो अविय- 
मान केंश जादि का जामास होता है. सबको नहीं | कहूपना ज्पया जआ्ञास्ति प्रातिस्किक 
होती है. विध्वजनोन नहीं। इसके विपरीत उपंसुक्त देख-काल में अतिप्तित सभी के 
लिए व्यवहार में एक-सा दृष्य बगत्‌ प्रतिमासित होता है। स्पष्ट हो बय-प्रतिभात 
विशिष्द देक्ष-कारू की अपेक्षा रखता है न कि विशिष्ट ज्यक्तित फी। बह उसका ज्ञान्ति 
से बेक्क्षप्म अकट करता हैं।' फिर, यदि विष्रय कल्पित हैं, त्तो उनको अर्थ-ज्िया में 
अंसमय होना चाहिए जिस ग्रकार ह्वेप्न में इतने गये अन्न, पान, वच्ज, विष, आपुष 











झत्तानक््यानियप्मइच युक्ता क्ृत्पक्रिया पा नेच।। 
सन्तातानियन: सर्वे... पृप्नथाविदशने ॥ 
स्वप्नोपघातबत्‌ क्ृत्यक्रिपा नरकबत्‌ पुन; । 
सर्व नत्कपालादिवबॉने तेइच बआघने॥।” (विज्ञतिका का २-४) 
६३-सौषांतिफों का कहना है कि प्रतोतिगत वैचिश्य प्रतोति के बाहर हेतु को 
सत्ता ल्रूचित करता है। विज्ञानवाडों इस हेतु को बासना बताते हैं। तु०-- 
भामती, पृु० २८००-८१ । 


* अहायात का बर्शन--ययोगाचार, विज्ञानवाद ड्र्र्‌ 


आदि मे मौजन, तेपा-नि्ृ॒त्ति आवरण आदि की छियाएँ निष्पन्न नहीं होतीं ऐसे ही 
समस्त जगत के पदार्थ गन्धर्व-नगर के समात जसमर्ग होते चाहिए । किन्तु बल्तुस्यिति 
डीक़ विपरीत है। अतः बाह्य पदार्थों को मानलिक कल्पता नहीं माना जा सकता | 
एल झंकाओं का आचार्प वसुबन्यु ने इस प्रकार उत्तर दिया हैं---देश-काकछ का 
तिसम उसी ध्रकार सिद्ध मानता चाहिए जैसे स्वप्न में । एक चित्तसन्तेति के अनिम्रस 
अपया व्यक्तिनिस्पेक्षता के विषय में स्मरणीय है कि स्वप्न में भो बिना बाह्ा पदाचों 
के हो जो जगत उल्लसित होता है उसमें विशिष्ट देश-काऊ का नियम उस समग्र प्रतोत 
होता हैं। ऐसे ही कर्मदिपाक तुल्म होनेपर प्रेतों को परूयपूर्ण नदी आदि -समान दृश्य 
बीख़ते हैं मद्यपि बध्तृतः उन दुक्‍््यों की सत्ता नहीं होती । विभिन्न प्रेतों को जनुमब- 
धारा पथक-पृथक्‌ हैं एजं उनके समझे कोई स्वतन्त्र बाह्य विषय नहीं हैं, तंघाषि 
कम विषाक के संमान होने के कारण उन्हें समान दश्य दोखतें है। इस दोनों दृष्टान्तों 
से गह सिद्ध होता है कि बाह्म पदार्थों के जमाव में भी झनुभव के अन्तर्मृत दृदय- 
जगत में देश-काल़ का नियम अतीत हो सकता है तथा बेयक्तिक चित्त-संवर्तियों का 
अनियम' मी सम्भव है। फाल्पनिक्त पदार्थों की जवकिया अबवबा व्यवहारसामधस्य 
के विषय में मी यह स्मरणीय है कि स्वप्त में जबबा नरक में वाह्म पदार्वों के अभाव में 
ही दुब्पतान पदाथों का कार्यसामर्थ्य प्रत्यक्ष होता है। स्वप्न में ब्ास्‍्तविक कामिनी 
के अप्राव में भौ अशुत्ति-मोक्ष उपलब्ध होता है। तरब में नारक जोव तरकपाछ जादि 
का प्रत्यक्ष करते हैं तथा उनसे पीड़ा क्वा अनुभय भी। जास्तविक विप्यों के 
अभाव में भी नस्क का अनुभव देश-काऊछ का सिवम, व्यक्ति-निरपेक्षता, तणां अपने 
अन्तर्गत पदार्षों का क्ार्यस्रामण्य प्रदर्शित करता है। स्वप्न, प्रेतदोक, तथा तर्क 
के दष्टान्तों से स्पष्ट है कि विषयों के बिना भी केवल जितल से ही एक नियत, अमेक 
सावारण, तथा समर्थ जगत्‌ का भासित होना सम्भव हैं। 
घह शंका की जा सकती है कि सरके का दुष्टान्त युक्ता नहीं हैं क्योंकि तरक में 
दुष्ट नसक़पाल्, पक्षी आदि को कर्मजन्य वास्तविक प्राणी माना जा सकता है। स्वर्ग 
में पक्षियों का जन्म प्रसिद्ध भी है। इस झंका के समाघात में वसुदस्थु का कहता 
है--- स्वर्ग के समान तरक में पश्मियों का जन्‍म नहीं होता और न प्रेजों का, क्योंकि 
बे बहाँ के दुःख का अनुमव महीं करते | यदि नरकपाक बस्तुतः नरक में उत्पन्न 





६४- तिरुचाँ सम्नवः स्वर्ग बा न मरके तथा | 


न प्रेतातां मतस्तक्ज बुंःख सानुभवन्ति ते॥” 
(बिज्वतिका, का० ५) 


४३०७ बोद्ध धर्म के बिकास का इतिहास 


होते तो वे भी नारकीय वेदना से वस्स होते और कदाचित्‌ बपने बन्दियों के साथ वहाँ 
से भाग तिकलने का प्रयास करते । अतः यह सानना चाहिए कि नारक प्राणित्रों को 
अपने कर्म के कारण अवास्तक्कि मरकपाछ, आदि का आामास होता है। यह मी नहीं 
सोचना चाहिए कि कर्म-बक्त से मौतिक पदाये परिणत होकर नरकपाक़ आदि के 
आकाई अवभापष्ित करते हैं क्योंकि “मदि उ्लके (सतारकों के) कर्म से वहाँ मोतिक 
परिणाम्र अभोष्ट है तो चित्त का परिणाम क्‍यों अभीष्ट नहीं है ? कम की बासना 
अन्पप्त तथा उसका फल अन्यत्र क्यों माता जाय ? बयों न-जहाँ कमंवासना है वहाँ 
कमफछ का कल्पना का जाय £ “ कर्म के संस्कार चित्त में संतिविष्ट हैं। कर्मफल 
की उत्पत्ति भी वहीँ न्याय्य है। चित्त से उत्पन्न तथा चित्त में आछौन कर्म के फक 
के भोग के लिए ज्ित्त के बाहर कर्म से उत्पन्न पदाों की कल्पना में स्पष्ट ही 
मौरव है । 

इतने विमर्श से यह स्पष्ट हो जाता है कि विज्ञप्तिमाजता का सिद्धान्त असगते 
अयवा दुस्साहपमात्र नहीं है। समस्त अनुभव कौ स्वप्नतुल्यता में किसों प्रकार का 
व्याषात अबबा युक्तिकिरोध प्रदर्षित नहीं किया जा सकता | किल्‍्तु विज्ञप्तिमा्ता 
के विरोध-परिहार मात्र से वह सिद्ध नहीं हों जाती। जब तक उसके समर्थन में केवछ 
एक आगम की युक्षि दी गयी है । किन्तु यह झंको की जा सकती हैं कि जन्यत्ञ तयागत 
नें रूपादि आबतनों का उपदेश किया है । जअतएव बाह्य पदार्षों को कल्पना भक्त है। 

इसके उत्तर में वसुबन्ध्‌ का कहना हैं--" (तबागत के द्वारा) विष्यों के प्रति 
झूपादि-आग्रतनों के अस्तित्व का उपदेश "उपपादुक-सत्त्वों' के उपदेश के समान 
आमिप्रायिक है। 

जिस वीज से तथा जिस आपार को केकर विज्ञान फी प्रवृत्ति होती है उन्हीं को 
शाव्य मृति ने विज्ञान के द्विविघरि आयतन के रूप में बताया है | 

इस अकार पुद्गक् नैरात्म्य में प्रवेश (प्राप्त होता है) । किन्तु उन्होंने पुनः 


६५- यदि तत्कमंमिस्तज॒ भत्तानां सम्भवस्तसा । 
इध्यते परिणासत्रच्च कि बविज्ञानस्थ नेंष्यते॥। 
कर्मंणो घासनान्यथ फलसन्यञ्ञ॒ कल्प्यते । 
तत्व नेब्यते यत्र आासनौ कि सन्‌ कारणम्‌॥ 


श है , (कही, का० ६-७ ) 


मभहायात का दर्शत--प्रोगाचारं, विज्ञानवाद ४३१, 


दूसरे प्रकार से उपदेश किया है (बिससे) घममंनैरात्म्य में कल्पित स्वभाव के द्वार से 
ब्रवेश हो।'" 

तथागत ने शिष्यों के अधिकार के जनुप्तार बिविप्त देशता की है। “आत्मा में 
अभिनिविष्ट जनता के उद्धार के छिए उन्होंने “आयतनों का उपदेश किया हैं; किन्तु 
उत्तम अधिकारियों के लिए उन्होंने इनका भी निषंघ किग्रा है। यह निषेध आयतनों 
के कल्पित स्वभाव का है, न कि सर्ववा । यहाँ वसुवन्धु ने तथासत के “उपायकौशल' 
को उपस्थित कर विज्ञानवाद को प्र्वोस्तिवाद से सत्यतर बताया हैं तथा 'कत्पित 
स्वप्नाव का उल्लेश कर विज्ञानवाद का शून्यवाद से भेद भ्रदर्शित किया हैं। 

वस्तुतः विज्ञप्तिमाजता का स्रिद्दान्त बौद्ध दर्शन के अन्तर्गत एक व्यवस्थित 
ताकिक एवं आध्यात्मिक विकास को ओर सकेत करना है। सामाल्य छौकिक आव- 
हार में घट, पद आदि पदार्थों को तथां उतके व्यवहूर्ता पुरुषों को वास्तविक माना 
जाता हैं। होनयान में उनकी सत्ता को केवल शब्दजन्य आ्ञान्ति मान इनके स्थान पर 
“हादश आयतरनों को सत्य स्वीकार किया गमा। इस दृष्टि स्रे घट-आदि पदार्च 
अआअणिक, इन्द्ियप्रास रूप जांदि “धर्मों के प्रवाहझ्षी्ष समूहमात्र हैं तबा “पुरुष 
जबवा “जीव एक चित्तप्रवाह भात्र हैँ जो एक ओर चज्नु आदि इन्द्रियों पर तबा 
दूसरी ओर हरूपज्आदि विषयों पर निर्मर है। इन्द्रियां आवध्यात्मिक अगपां आन्त- 
रिके आयत्तन हु, विषय बाह्य बायतन है। इस द्विविध आयत्तनों पर छित्त अचवा 
विज्ञान का प्रवाह जाज्षित हैं। फलतः आपततों के उपदेश को छुदबंगन करनते से 
"युदंगलल नैरास्म्म” का बोष हो जाता है तथा घंटं-पट आदि का स्यूछ एवं स्थिर जगत्‌ 
रूप-रस आदि की सूक्ष्म घाराजं में बिलीन हो जाता हैं। सामान्य कछोक-व्यवतह्यार 
की शुलना में यह हीनयानी दर्शन पर्याप्त छा से “वैनाशिक  हैं। महायान में यही 
प्रवत्ति और अधिक विकस्तित रूप में पागी जातों है। ज्ञात्मा के समात बाह्य पदार्थ 
भी तिराक़त्त हो जाते हैं। यही पुदुगकत नंदात्म्व' के और जागे 'घमंनेरात्म्य' का 


६-- रूयाद्यातताह्तिस्य॑ सहिनेयज़नं प्रति ॥ 





यतः द स्ववोजाइ विज्ञप्तियंदामाता प्रवतंते | 
हिविघापतनत्वेन ते तस्पा सुनिरबवीत ॥ 
तथा पुदृगलनरात्म्पप्रवेशों ह्ाल्यवा पुनः | 
देशना घमनेरात्म्यप्रवेष:. कल्पिताल्मना ॥। 








“४३२ बोद्ध पर्स के विफास का इसिहास म 


स्तर है। विज्ञप्तिमाषता के डाद्य ही धर्मनैरात्म्य में प्रवैद सम्भव है। जताव बह 
मालना चाहिए कि तथागत से कप-आदि आयततों की सत्यता का उपदेश धागमिक अफि- 
कारियों को पुद्गललेरात्म्य की शिक्षा देने के लिए क्रिया; किन्तु उत्तम अधिकारियों 
को उन्होंने महायान सूत्रों में विजञप्तिमाफता के द्वारा घमनैरात्म्य का उपदेश किया | 
शूल्यवादियों के विरोध में यह स्मरणीय है कि पर्मतैरात्म्य का अर्थ “ परमों 
का सबया जंमाव नहीं है। अमाव केजछ उनके ग्राष्मआहकादि परिकत्यित स्वभाव 
का है, उनके अनिर्वेचषतीय स्वभाव का नहीं जोफि ब॒द्धज़ात का विपय है। किल्वप्ति- 
माजता स्रे तैरात्म्य में प्रवेश जता है, स्वर्म विज्प्तिमाउता का अमाव नहीं होता | 
आपम-बिरोब के उपयुक्त परिहार में सत्य का एक तारतम्प पान किया गषा 
है जिसके अनुसार झूपाद्ि के अस्तित्व की अपरेज्ञा रूपादि का तास्तित्व हो ग्रंभीरतर 
भौर वास्तविक सत्य है। यदि यह घारणा आग्रहमात नहीं है तो यह तकंसम्मत 
डोसी चाहिए । बत्तुतः एकदेशी आगम के सहारे सत्य सम्प्रदायों से सहू मंहीं किया 
जा सकता । वशुवन्ध हीसपाली एवं महायाती, दोनों आागमों से सुपरिचित पे । मैजेय 
एव असंग के प्रमान बे केवछ आममानुसारी नहीं थे । पिछली कारिकानं में उन्होंने 
विज्वप्तिमापता के विरुद जातेपों का तक से परिहार किया है। अब अपने सिद्धान्त 
के सम्ंत में आगरममाज स्ले असन्तुष्ट होकर वे चिज्ञद तक उपस्वित करते हूँ. 
विज्नष्तिमाघता के दो पक्ष है--विज्ञान का अस्तित्व, तथा चि्ञेय पद्रापों का 
तास्तिव | इनमें पहले प्रक्ष की त््यापता माब्यमिकों के विरोद् में उचित टटै। 
इसका आचार्य ने युक्ष्म इंगित किया है-- (१) नैरात्म्य का ज्ध कल्पित स्वन्नाव का 
तिरुस्कार है, स्वंधा अस्तित्व का नहों, (२) विज्ञप्तिमात्र के द्वारा हो इस अकत्पित 
स्वभाव में प्रवेश सम्भव है, (३) प्र्मों का अनिदर्भतीय स्वभाव बुद्धनोचर है। 
किन्तु बहाँ माध्यमिकों के लिराकरण फा पिस्तृत प्रथत्त नहों किया गया हैं। माष्य- 
सिकों की अद्भुत तर्क- प्रणांती के समक्ष बह होता नी कठित । कदाचित्‌ इसो कारण 
शंफराक्षार्य ते भी शारीरकमाष्य में शृन्यवादका अपलाप भात किया है । 
बाह्य पदार्ों के स्ण्डन के लिए वसुव॒न्च॒ परमाणुवाद का खण्डन करते है -__ 
“ज्ञात का) विषय ले एक हो सकता है; न परमाणुरुय अनेक, और न परमाणु 
संहत होकर (विज्ञान का विषय हो सकते है) क्योंकि परमाणु ही सिद्ध तहीं होता । 
६ (परमाणुओं) में एक साथ ही (६ प्रदेक्षों में) संवोग होने पर परमाणु के ड: 
अंश मानने होंगे । ६ ( परमाणूओ्री) के समात पदेश में अवस्थित होते पर फिण्ड 
[स्वुल पदा्य) अधुमाम हो जायगा। 


* महायान का इंत--शघोगाबार, विज्ञानबाद ४३३ 


परमाणुओं का संयोग न होते पर उनके संघात में किसका संयोग होगा सह मी 
नहीं हैं कि प्रस्माणुओं के निरवयत्र द्वॉने के कारण उनका संयोग सिद्ध तहीं होता । 

परमाणु को वितत मालने पर उसका एकत्व अयुक्‍्त हैं। परमाणु को अंवितत 
मानने पद छाया एवं अबरोप कैसे होंगे ? और परदि पिण्ड परमाणुजों से जन्य नहीं 
है तो के (छात्रा एवं रोघ] पिण्ड के पर्म भी नहीं हो सकते |" 

मात छीजिए नीकछू-रूप का प्रत्यक्ष होता हैं। इस प्रत्यक्ष का विषय वया है ? 
अर्थात्‌ नीलविजञात के आलम्वन “तोल" कीं सत्ता ग्रदि विज्ञान के बाहर है तो उसका 
कया स्वरूप है ? तोन विकर्प सम्भव है--नोछ-हूप पटांदि-अवबवि-निष्ठ हो सकता 
हैं, अबबा अनेक-गरमाणु-निप्ठ, असवा परमाणु-संघात-निप्ठ । इनमें पहला: पक्ष 
वंशपिकों का है, दुसरा वेभाषिकों का है; जीसरा सौत्रातिकों का । बैंगेपिकों के 
विपक्ष में वसुवन्ध्‌ का कहना है कि अवयधों के अतिरिक्त अवपदी का प्रह्ृश नहीं हो 
सकता। शेप बो पत्ञों के विरोध में उठका कहना है कि परमाणुओं का स प्रत्येकशः 
प्रहण हों सकता है त उनके शंयात का। स्वयं परमाणु ही सिद्ध नहीं हो सकता । 

ऊपर, नोचे तथा धार दिशाओं को मिलाकर एक परमाणु का जस्य परमाणजों 
से छः पाइवों में संगोग कल्पतोय है। संदि इन छः संग्रोगों को गुगपत्‌ माना जाय तो 
परमाणु के छः अंश मानने होंगे तबा वह अविमाज्य त रजेगा | दूसरी जोर यदि ये 


७ तबेके न चानेके विधय: परमाणद:ः | 
तन चते संहता बस्मात्यरमाणु् |द्िघ्यति॥ 
पट्केत घुगपद योगात परसाणोंः पडंझता । 
परण्णां समानदेशत्वात पिण्ड: स्थादशमाजकः ॥। 
परमाणोरसंयोंगे तत्लंघातेस्ति कस्य स॒ः | 
न॑ चानवम्रबस्वेत तत्संभोगों ले सिध्यत्ति॥ 
छायावतों फ़रयं वान्यों न पिष्डइचेश् तस्प ते ॥" 
(बिज्ञतिका, का० ११-१४) 
इु८-तु०--अभिषम्कोश ज़ि० हे, पु० २१३-- परमाष्यतोम्धियस्थे<पि समस्तानां 
प्रायक्त्वभ । बसुबन्धु ने विशततिका में प्रादोनें दंभाणिकों के मत का संघ- 
भद्द के लबोत वेभाषिक भत्त में बिनेद सहों,क्िया है। दवारच्चांग के विक्षप्ति 
साजतासिदिशास्त्र में परम्ताणवाद का विस्तृत आलोचन है| दे+--नोचे । 
८ ; ५ नि 








४३४ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास - 


8: संयोग परमाणु के समान प्रदेश में माने जायें तो परमाणु-संयोग से उत्पन्न स्व 
पदार्थ परमाणु के ही जाकार का हो जोपगा । सदि परमाणु में दिग्विम्ाग जबबा 
देशगत विस्तार है तो श्रह विभाज्य हो जाता है, यंदि उसमें दिम्विमाम नहीं हैं 
तो छाया एंवं आवरण (अवरोध) अंसम्भव होंगे। पाइवेमेंद होने पर हो छाया 
सम्भव है, अन्यथा समस्त परमाणु युगपत्‌ आछोकित जबवा जन्ंकारित हों जायेंगे । 
परमाणुओं का प्रतिघात अथवा परस्पर रोघ, भी तभी संम्भव है जब उनमें अंशत: 
स्पर्श हो। तिरंश परमाणुओं में या तो सम्पर्क ही नहीं होगा, अन्यथा सर्वोत्मता 
स्पर्स होगा जिससे एक परमाणु दूसरे से मिकत कर अभिन्न हो जासगा । यदि छाबा 
तबा रो को परमाणु के धर्म न मान कर स्थुछ पदार्थों के घर्म माता जाय तो पिश्ड 
को परमाणुओं से पृथकरू मानता पड़ेगा । इन विक॒स्पों से स्पष्ट है कि परमाण-कल्पना 
में अपरिहार्य ज्याधात है। 

बाह्य पदार्षों को परमाणुनिर्तित मानकर ब्सुबन्बु ने उनको तर्क दारा दुरुपपाद 
सिद्ध किया है। किल्ते मह कहा जा सकता है कि परमाण-खण्डन से विज्ञान के 
आहूब्बन रूप-आदि का खण्डन मानना यूक्‍त नहीं है क्योंक्ति परमाणुओं के उल्लेख 
के बिता ही रूप-आदि का लक्षण किया जा सकता हैं। चअल्लु के विषय नोलादि घ्मों 
को हो रूप कहते हैं और कहीं उसका यथार्थ लक्षण है। हसी प्रकार रस-आदि जन्य 
वाह्ा आपयततों के रक्षण कल्पनोय हैं। इन लदाणों के लिए परमाणु-कल्पना अमां- 
वश्यक है। बाह्य पदार्थों के दिकु-संनिवेश के विवरण के लिए हो परमाणु परिकल्पित 
हैं, उनके स्वरहूप-निदेश के छिए नहों । 

इसके उत्तर में बसुबन्ध का कवत है--' (नी जांदि) के एक (इब्य) होने पर 
अआभिक गति; युगपद्‌ उपलब्धि एवं अनुपलन्धि, विच्छिम्त (पदायों को) अतेकत्र 
अंवस्थिति, तथा (स्थुछ के दुष्ट होने पर) सूचम का जदख्न नहीं हो अर्केगे (० 

मील, पीत आदि दुृत्यमान विषय एक द्रब्य हैं जबवा अनेक | यदि उन्हें एक 
ड्रब्म मात लिया जाय तो अनेक दौंप प्रकट होंगे। आकाश या पृथ्वी को एक मान 


६५-तु०--आरीरकश्ाण्य बठ सू० २.२-१२ पर जहाँ गंकराचार्य ने वेशेपिकों के 
परभाणुवाद का खंडत किया हैं। 

७०-“एकत्जे जल क्रमेणेतियंगप्न॒ प्रहाग्रही । 
विब्छिज्लानेकपृत्तिज्व सुक्ष्मनोक्ा च नो भवेत्‌ ॥ 

(बिश्ञतिका, का० १५) 





« अहायान का वदर्शान--ौयोगाचार, विज्ञानवाद ४३५, 


लेने पर एक ही उड़ान में पक्षियों को खन्तरिक्ष के उंस पार हो जाना चाहिए तथा 
एक डग घरने से ही हम सबको वामनावतार के सम्मात पृथ्वी छांपनी चाहिए। कोई 
प्रदार्थ अंशतः उपलब्ध तया जंद्तः अनुपलब्ध न हो सकेगा। दीवार को सामने से 
देखने पर उसका पृष्ठभाग भी दोख़ जाता चाहिए । एक खेत में खड़े गाप, बैल जादि 
एक ही स्थान में होने चाहिए, क्योंकि जहाँ एक अवस्थित है वहीं दूसरा भो। 
जब उनका जन्तराल शून्य है तो जहाँ एक पहुँचे वहाँ औरों को पहुँचा मानता चाड़िए । 
यही नहीं केवल रृक्षणमेद से ही दब्यमेद मानने पर समाल रूप पदार्थों में स्थुछ की 
उपछाब्धि होने पर सृक््म को भी हो जाती चाहिए । इन दोपों के कारण नोलादि में 
द्रव्यगत्त अनेकता तख्रा दिकपरिमाण आदि के द्वारा भेद स्वीकार करने होंगे। धरमाणु- 
स्वीफार के बिता इस प्रकार को अनेकता अथवा मेंद दुरूपपाद हैं और अतएव तोज़ादि 
को सिद्धि जसम्मव हैं तथा परमाणुवाद के खण्डत से ज्ञान के वाहर जवस्चित भूत- 
भौतिक पदायों की सत्ता भी प्ष्डित हो जाती है। 

साधारणतया बाह्य पदा्ों की सत्ता का आधार प्रत्यक्ष प्रमाण माना जाता है 
जोकि सब प्रमाणों में अग्रणी हैं, और जवतक यह आधार जजक्नण्ण है, वाह्य पदार्थों का 
प्रतिषंध निरधंक है ।' अत्ततव इसका ज्ण्डन करते हुए आचाये वसुवन्ध कहते है-- 
'पंजस प्रकार स्वप्नादि में प्रत्यक्ष बद्धि ([विता आलम्बन के होती है, यह ऊपर कहा जा 
चुका है); जब वह प्रत्यक्ष बुद्धि) होती है तब बह अर्थ नहों दोखता | उसका 
प्रत्यसत्व कैसे माता जाये ? जिसे प्रकार (दिना अर्थ के) उसके आभास के साथ 
विन्नान को उत्पत्ति होती है,तग्मा तदनन्तर उसको स्मृति को, यह कहा जा चुका है|” 
स्वप्न तथा प्रान्ति में बिना बास्तबिक आलम्बन के प्रत्यक्ष बद्धि उत्पन्न होती है; अत: 


७१-विज्ञानवाद के पिरोष में यही प्रघान घ्रक्ति है, तुए---ब० सु० २.२.२८-- 
भनामाव उपलब्धे:' । बाह्य जगत प्रत्यक्ष उपकब्ध होता हैं, अतः सत्य हैं । 
किन्तु बाह्य जगत का यहु दुश्यत्व हो उसके भिध्यात्व का हेतु माना जा 
सकता है। उपपुक्त 'स्वभावानुमान' में यही अभिप्रेत है। इस अनुभान 
का वास्तविक आख्ार घोगानमृति विशेष ही हैं। 

७२- प्रत्यक्षबुद्धिः स्वप्नादों यथ्या सा न्र यदा तदा | 

न॑ सोड्चो बृह्यते तस्व भ्रत्यक्षत्वं कय॑ मतम्‌।॥। 
उकते यथा तदाभातला विज्ञप्ति: स्मरण ततः ।* 
(विशञतिका, का० १६, १७) 


क् 
हि क्ष 


'ड३ ३६ बीद्ध धर्म के बिकास का इतिहास 


प्रत्व्बृद्धि से ब्लालूम्बन को सत्ता घ्रिद्ध नहीं होती। ज्वब, मौलादि के प्रत्यक्ष में 
जिस समग्र “यह मुझे प्रत्यक्ष है” उस प्रकार कौ प्रत्यक्षब॒द्धि उत्पन्न होती है उस समय 
तक यह मीक है” इस प्रकार का अत्यक्ष ही नहीं रहता वर्योकि मनोविज्ञान के ब्वारा 
भत्वक्ष के तिवचय के समय चलुविज्ञात निरद्ध हों जाता हैं।" ग्रहों नहीं, नॉछादि 
विषय ह्वरप ल्णिक हैं। जिस समय उनका प्रत्यक्ष व्यवसित होता है उस समय तक ते 
ही नष्ट हो जाते हैं। तात्पर्स यह है कि प्रत्यक्षज्ञान की उत्पत्ति में एफाधिक क्षण का 
खमय छगता है। अतः पदार्यों की झणिकला के कारण वह स्विपयक्त नहीं हो सकता । 
वस्तुतः निस्पवाद क्षणिकता के सिद्धान्त के साथ प्रत्यक्ष का सामंजस्य स्थापित 
करना टेंड़ी ल्लोर है। इस समस्याःका स्थविर्वादियों नें वूप-क्षण तथा तित्त-क्षण 
में भंद मान कर समाचान अस्तुत किया ।" सोक्रत्तिकों ने वाह्म अर्थ की अतमेंगरता 
सिद्धान्तित को ।* अनुमृत विषय का ही स्मरण होता है; अतएवं मनोविज्ञान के 
द्वारा ऋत्यक्ष-निदलब से अत्यक्षीकृत अरथों को सत्ता का अनुमान किया जा सकता है। 
किन्तु वसुवन्ध इस अनुमान को व्याप्ति को ही असिद मानते हूं 
यह बजवधेग है कि आपाततः इस विवेचन में पसुवन्धु ने प्रत्यक्ष के स्वरूप का 
सुद्म विचार नहीं किया हैं । न उन्‍होंने प्रत्यक्ष एवं श्रान्ति के भेद का प्रयास किग्रा हैं, 
ले सविकल्पक एक निधिकल्पक प्रत्यक्ष के भेद का | इसे साम्रिप्राय मामना आाहिए ! 
उस्तुतः विज्ञानवाद कौ दुष्टि से समस्त अर्थ॑-प्रत्यक्ष विकल्फ्त एवं अत है। अत्यबा 
यह स्मगणीय है क्रिअसंग ने योगाब्रारभूमिशास्ततर में प्रत्यक्ष के सोन छक्षणों का निर्देश 
क्िप्रा घा--अपरोज्षता, जविकल्पता, सवा कप्तलान्तता ।* वसबल्घ ने भी बादबिधि में 
भत्यक्ष का लक्षण, ततोश्यांद विज्ञान प्रत्यक्षम्‌ ' किया है जिसमें प्रत्यक्ष का ब्ान्ति अत- 
मसानादि तथा संबृत्तिज्ञान से मेंद विवक्षित है।” किन्तु बसुवन्स के इस छक्षण में बाहा 
बर्ष की उत्ता का स्वीकार है। जतः इसे उसके सोबान्तिक मुग का मानना जाहिए। 
इसलिए सम्भवतः दिडलाग ते इस परिमापा की और अपनो अदुचि प्रकट कौ है।*+ 


४र०सु०--अभिषरमोमृत--“पहूडविज्ञानानि न दाक्लुवस्ति बिकेकवस ।" (५।३७ ) 

७४-नदें ०«-ऊपर | क्‍ 

७५-तु०--सर्चदर्शनसंप्रह । 

७६-तुचि, डोक्टिन्स आाँब संजेमताथ एप्ड अक्ता, श्र० ६०७ प्र० | 

७७--१०--न्यायबातिक, प्रक ४७-५४ १, न्यायवातिकतात्पयंटीका, प्र १५ ०५३३४ 
इचेस्दात्स्को, बद्धिस्ट लागिक, ज़ि० 0 पूृ० १५६, दें>-नोचे। 

७८-पबेरबात्स्कों, बहों । हि 





* अल्लापात का बशंन---भोंगायार, किज्ञानवाद ४३ 


मंदि स्वप्न के समान जागरित में भी विज्ञान को असद्धिपपक माना जाय-तो 
स्वप्न के ही समान जागरित के जगत का भिष्पात्व मी लोक प्रसिद्ध होना चाहिए । 
फ़िन्त ऐसा नहीं है । इससे यह डंका की जा सकती है कि ज़ागरित प्रतोति को स्वप्त- 
बत भिश्या नहीं मानता चाहिए ।” कित्तु इसके विपरोत यह स्मरणीग हैं कि स्वप्ल 
छोक का भिव्यात्व स्वप्त से जागने पर ही स्फूट होता हैं ।* ऐसे ही समत्त जीव छोक 
भी बासतानिदा से प्रवुद्ध होने पर हो विपग्रामाव फी यथावत्‌ जवगति करता है | 

पुनरपि बह क्षंका हो सकती है कि यदि बाह्य पदार्थों के जम्नाब में केवल अपने 
चित्त प्रवाह के विशिष्ट परिणाम से ही अर्थवाफार विज्ञान उत्पन्न होता है तो सत्संग 
अथवा' असत्संग, सद्धमंश्वण अथवा असदमंक्रवण का भी कोई सत्‌ अबवबा असत्‌ 
फल तहों होगा। 

बाह्य विषय के अभाव में सत्संग अबथंबा असत्संग का प्रशन ही नहीं उठता । 
इसके उत्तर में बसुबन्ध का कहना है कि चित के वाहर अन्य विपयों का अम्ाव प्रति- 
पाण है त कि अन्य छित्तों का। विज्ञातवाइ एकचित्तवाद अथवा सॉलिप्मिज्म  नहां 
है। एक चित्तघ्रारा पर अन्य खितयारा का प्रभाव विज्ञानवादी को स्वीकार्य है ।* 

स्वप्न में पाप-पुण्प की उत्पत्ति नहों होती, जागरित में होतो हैं । इसका कारण 
स्वजज़ोक की अंज्ीकृता अधवा जागरित को बास्तविकता को ने मानता चाहिए 
बप्रोंकि स्वप्न में छित्न को अकर्मम्यता हो उसका यथाज कारण है [| 

हिसा एवं हिसाजन्य प्राप के विधय में भी एक कितंस॒त्तति का दूसरी चित्तसन्तति 
पर प्रभाव ही कारण समझना चाहिए । पिशावादि के द्वारा आविष्ट होते के स्थल 
पर लित का चित्त पर प्रभाव स्पष्ट दीछतता है। चित्त व्यापार को एरहिसा में समता 
क्िद्ध करना कठिन नहीं है। ऋषिकोप से देण्डकारण्य का उजड़ना सुविदित है।” 


७९-तु०--३६० धू० ३.२:२९-- बेषर्स्पाक्च न स्वप्तादिवत्‌ । 


€०-प्वप्ने दृग्विधपामायं नाप्रबु्धोज्वगच्छति ॥ (विशतिका, का० १७) 
तु०--द्ाबरनाण्य, पृछ७ ८-१० ॥ 
८ १- जस्पोन्याधिपत्तित्वेत विज्ञप्तितियमों सियः।" (विज्ञतिका, का० १८) 


#भिद्धेनोपहत चित्त स्वप्ने तेलासम॑ फर्म । (बाहों) 
८३5 मभरण॑ परविज्नप्तिपिशेंधादर विकिया यथा | 

स्मुतिलोपादिकास्पे्ां पिज्ञाचादिमनोवशात ॥ 

कर्य. बा वण्डकारण्यशन्यत्वमुपिकोपतः 

प्तो दण्डों महावद्यः कर्ण बा तेत लिद्धायति॥” (बहा, का० १९-२०) 





४2३८ घोड़ घर्म के विकास का इतिहास 


परचित्त ज्ञान के विषय में स्मरणीय है कि स्वचित्त ज्ञान के समान बह भी ग्राह्म- 
भ्राहक विकल्प से ट्ेपित है। विज्ञानमाजता विज्ञात-विज्ञेय-भांव से मुक्त हैं । विज्जप्लि- 
भाजता का स्वल्य सर्वविदित मन के आम्यन्तर ज्ञान जबवा स्व-बौध (इन्ट्रॉस्पेक्शन ) 
में अकाशित नहीं होता। वह निविकल्प, तक का अविपद एबं केवछ बुद्धोचर है ।*' 

विशतिका में विज्ञानमाजता के सामान्य सिद्धान्त का तकलुकूल भ्रतिषादनः है ॥ 
जिशिका में विज्ञान के प्रज्ेदों का तथा उनके जाधार पर संसार एवं मो का विवरण 
प्रस्तुत किया गया है। 

विज्ञात का त्रिविध परिणाम हो सत्य है। आत्मा तथा घंम उसमें उपचरित 
अपवा अध्यस्त हैं।” परिणाम का अर्थ है कावंकारणभाव के अनसार निरोघ एबं 
उत्पाद ।* विज्ञान की सत्ता, कार्य-कारण-नियत तथा प्रवाहरूप हैं। यहाँ वेदाम्त 
से मेंद स्पष्ट हैं। वेदान्त में मी जगत को जात में अब्यस्त बताया गया हैं, किन्तु 
तान को कूटस्थ नित्य माना गया है। अताव शाॉफरमत में ज्ञानस्वरूप बज़ा का जगत 
के छप्र में परिणाम न मानकर बिवरत्ते ही माना जाता है।* 

विज्ञान का त्रिघा बरिणाम इस प्रकार है--आलूय विज्ञान, मने, सथा $ प्रकार 
फे विषयविज्ञान | थे ८ विज्ञान तथा इनसे रूम्बद जंतसिक घ्म ही वस्तृसत हैं, 
बंप घर्म उपचार अश्वा आरोपमात्। यह स्मरणौय हैं कि वैमापिक पंचवित्र 
धर्मों को वास्तविक मानते बे--रूप, चित्त, चैस, चित्तबिप्रयक्त तथा असंस्कृत | 


<८४- परचित्ततिदां ज्ञानसयवार्ष कर्य यया | 
स्वचित्तज्ञानमज्ञानादू यथा बुद्धल्य ग्ोंचरः॥ 
कतेयं सर्वथा सा तु ल छित्त्वा बुद्धगोंचरः:॥” (ही, का० २ १-२२) 
८५- आत्मघमोपचारों हि विविशो थः अजतंते 
विज्ञानपरिणामेश्सी परिणाम: 
<८६- कोज्य परिणाप्रों लाप्त ? अन्यवात्व, कारणक्षणनिरोंपसमकाल: कारण- 
कषणबिलक्षण: कार्यस्यात्मलाम: परिणामः।” (ौस्थिरमति का विशिका- 
भाष्य, पु० १६) | 
<८७-वत्ततुतः वेदान्त के इतिहास में परिणासमवाद से विवर्तवाद तक एक विकास 


८८-विपाको मननाह्यइच विज्ञप्तिचिषग्रस्य जञ। (पज्रिज्िका, का० २, पूर्वाध) । 


* महायान का वर्शत--पोगाचार, विज्ञानबाव ४३६९ 


सौपान्तिकों मे अन्तिम दो का निराकरण किग्रा । असंस्कृत, अमाजमान्र है। तथा 
चित्तविप्रयतत घमम प्रश्नप्तिमाव । सौजान्तिक से योगाचार बनकर पसुबन्ध एक चरण 
भौर अग्रसर हुए तंपा उन्होंने विज्ञतिका में रूप-घर्म क्री सत्ता का विस्तृत क्षण्डल 
किया । फलतः यह पुकत ही है कि जिशिका में केवछ चित्त-चैत्त धर्मों को ही बास्तविक 
जताया गग्मा है। किन्तु 'अधष्टविज्ञान' के विवरण में वसुबन्धु स्वंया पूर्व ग्रन्थों के, 
विशेषतः झूत्रों के, ऋणी हैँ । 

"अआहछंग नाम का विज्ञान 'विपाकात्मक' तथा सब वोजों का बाह्नब है। 
“उपादि' एवं 'स्थान' उसके आलस्वन हैं, किन्तु उसके आकार' (विज्ञप्ति) के सदृक्ष 
बे भी 'जसंविदित' हैं। आहूयविज्ञान स्पर्श, मसस्कार, वेदना, संज्ना, एवं चेतना से 
सदा भम्भयुक्त होता है। इस प्रस॑ग में उपेक्षाहूप वेदना विवक्षित है। आलूब-विज्ञान 
'अनिवृ्त' तथा “अव्याकृत' है। उससे सम्प्रयुकत स्पर्श आदि भी उत्तके सदृक्ष (विपा- 
कात्मक, असंविदित-जाकूम्बनं, अनिवत, तथा अव्याकृत) हैं। आलूथ-विज्ञान की 
बत्ति नदी के प्रवाह के समात है। इसकों व्यावत्ति जहँस्‍्ब में होती है। 

कुझ्तल एवं अकुझल कर्मों की वासता के परिपक्व होने पर उनको फल्तोत्यत्ति 
विपाक कहीं जातों है।” जन्म के प्रारम्भ में आजंग्र-बिज्ञान ही पिछछे जन्म के 
संस्कारों का सम्पिण्कित फल होता है। कर्मों के अनुसार एकः विश्विष्ट घातु, गति, 
एवं योनि में जन्म तथा जन्य फल आप्त होते हैं। वे फछ विज्ञात के परिणामबिशेष 
हैँ तथा यह बिपाकात्मक विज्ञानपरिणाम ही आहगविज्ञान है। 


८९-तत्रालयाख्यं घिज्ञानं विपाक: सर्ववोजकम्‌ ॥ 
असंविवितकोपादिस्थानविजप्तिक॑ च तत्‌ ॥ 





उपेक्षा वेदना तत्नानिजताव्याकृत च॑ तत्‌ ॥ 
ततन्य व्याबत्तिरहेच्वे «5«.. 5०» »«+॥ [जिक्षिका, का० २-५) 
६०- तत्र॒कुद्लाझुवालकर्मवासतापरिपाकबशाद यधाक्षेप फल्ाधिनिरवृत्तिवि 
पाक: 7” (स्विरमति, पु० १८) । 
३ १-"सर्वघातुगतियोनिजातिषु॒कुशत्ताकुशतकर्मविषाकत्वाद 
(पृ० १८-१९) 











विषाक्त: [” (बही, 


"डं४० बोद्ध धर्म के विकास का इतिहातत 


आल्यविज्ञान में सव सांक्लेशिक् धर्मों के जज संगहीत हैं। बोज का जे 
विज्ञानगत सामब्य किशेंग है जिससे परिपाकदशा में फूबितष उत्पन्न होता है। 

आहरूय विज्ञान के “आाऊम्यन” एवं "आकार" विदित नहीं होते। ये आलम्बन 
द्विविध्र हँ--एक ओर "उपादि” जा अपादात, दूसरी और “स्थान” था मराजन- 
लोक । उपादान में बीज तथा इन्द्रियय्फ्त देह संगृहीत हैं। भाव यह है कि जाल के 
समय एक बोर तो जाछयविज्ञान शरीर को प्रतिमासित करता है दूसरी ओर उसके 
ठपबुकक्‍त लोक को । लॉकप्रतिभास स्राधारण कर्म के अनुसार होता है। जंतएय 
विम्रिन्न आलय-विज्ञानों से पृथकू-पृथक अतिभासित होते पर भी अनेक दोपको के 
प्रकाक्ष के समान एक ही छोक की प्रतौति दाती है। 

स्पर्ध-आदि पाँच चैत्त धर्म प्बंजग हैं। इन्द्रिय, विषय एजं विज्ञात, इतर तीन 
का कार्य-आरण-भाव ले समवस्थान संनियात कहकाता हैं। इससे उत्पन्न इन्दिय- 
विकार के जनुकूल विप्रय का वेदनोयतय्ा ब्यवस्थापन स्पर्स है।" ब्ेदना जनुमवात्नक 
एवं जिदिध है--रुखत, इंःल, तथा अदुज्-जसुत् | आलग्रविज्ञान से केवल तीतरा 
हीं प्रकार सम्बद् है। मतस्कार के द्वारा चित्त जालम्वन को ओर अमिम॒त्त होता 
हैं।' म्ंज्ञो के दारा आलम्वन के वैशिप्टूय का निरूपण होता है--“बह नीजा है, 


९२-“- »- आहृूयविज्ञान हिया प्रवतते । 
अध्यात्मण्‌ उपादातविन्नप्तितों बहिर्णा परिच्छिन्राकारभाजनविनज्नप्तितजच । 
हपं लाप्त न्र |! उपाहानमुपादिः। प्त पुनरात्मादिविकत्पवासना रूथाहि- 
घर्मविकत्पवांसना ल्व |“ आाजयोपादानं चोपादि: । आकह्मय आत्ममाव: 


खाधिष्ठानन्‌ इदुन्दियकूप सास शव ।"**तत्र '& कामक्ष्पघात्दोइंयोर्नामस्पपो 











रुपादान । 









परिक्शिक्षालम्बनाकारपत्तत्वाद च्शया दर्द 


९४. पाहूम्बने येल सित्तराजिधरोजिय्ते ९! (बहों ] 


* महापयात का दहंन--योगाक्षार, विकज्ञानवाद ४४१० 


न छि पीला” इत्यादि । खेतगा सन की च्ेप्टा है जिसके होने पर विधय की ओर 
चित्त का खिंचाब ऐसे हो होता है ऊँस अुम्बक को ओर होह़े का । 

मनोभृमिक जागत्तुक झपकक्‍लेशों से अलाबुत होने के कारण आहकृबर-विज्ञान 
अनिदत कहलाता है-। स्वर्य विषाक होने के कारण बिपाक के प्रति आरूप न कुशछ 
है, त्‌ बंकुइंलछ, अर्थात्‌ अव्याकृत हैं।” ! 

आलग्रविज्ञान कौ क्षणिकृता, फिन्तु अनुवृत्ति नंदों को छारा के गरमान हैं। 
उतरी प्रवत्ति एक अविच्छिन्न कार्यकारंग-परम्परा हैं । रह परम्पण अहंत्त्व प्राप्ति 
लक विशुमान रहती है। 

“(विज्ञान का) दूसरा परिणाम मत है। जाकृय्विज्ञान को आश्रय तथा 
आउम्बन देना कर मन की प्रवृत्ति होती हैं। मन मसनात्मक घिन्नात्र हैं। बह 
सर्देव कॉत्मदाट, आत्ममोहं, आत्ममात, तबा आत्नस्नेज् लाभ के चार निम्र॒त, किन्तु 
अच्याह्वत कततेशों से युक्त होता है | जिस घातु अथवा जूम्ति में मन को उत्पत्ति होतो 
है तब्मय्र स्पन्मन आदि चैत्तों से बह मुक्त होता हैं। बहुँत्व, निरोध समापत्ति तबां 
क्वोक्नोंतरमार्म में मन का अमाव होता हैं। 


६५- संज्ञा विषयनिशित्तोदग्रहणम्‌ ।” (वहाँ) 

६६- चेतना छित्तािसंत्कारों मतत्तरचेष्ठा यत्यां सत्यामालम्बनं प्रतिवेतसः: 
प्रस्यन्द इब भयति अग्रस्कान्तवशादपःप्रस्पन्ववत्‌ ।' (बहीं, एु० २१) 

३७--मनोनमिकंरासस्तुकंहपस्केदो रताशतत्वादनित्र्त । विपाकत्वाद जिपाए् प्रति 
दवा क्तम ।” (बहा, दु० २१) 

₹८-- तन लोतों हेतफलपोनरस्तयेण प्रवत्त:। उदकसमहुस्य पृर्धापरमागा- 
दिच्छेदेन प्रवाह ओंघ इत्युच्यतें/” (स्थिरसति, पृ० २२), तु० आदान- 
घिज्ञानगर्भीरसक्सों ओधों प्रा बतेति सर्वबीज़ों +--( स्थिरमति के हारा 
उद्धुत याया, ६० २५) 





९९- - सवाशित्य प्रवत॑ते । 
लवाहम्य मनोतास विक्लार्त मनतनात्मकरू ॥ 
क्लेदोक्चतुभि:ः सहित चिवताव्याकुत! 





आत्मद्ष्ट्यात्ममोहात्मसानात्मस्तेह्स हित: ॥ 

यजजस्तस्मपरन्यें: स्पाशरहिश्याहतों ने तत । 

न॑ निरोचसमापतो मार्म छोकोत्तर रू श्॒॥ 

द्ितोपः परिणास्रोध्य/*' (जिक्ििका, का० ५-४) 
ह फ् 


का 


हैं. ६ ६ बोद्ध घर्म के विकास का इतिहात 


आज़यविज्ञान बासनात्मक 'जअचेतन' चित्त है, विधय-विज्ञान विषयों के प्रति- 
भास प्रस्तुत करते है। इने दो के मध्य में विभज्ञोत्मक मत को स्विति है। आरूव- 
विज्ञान ते मन कौ उत्पत्ति होती है तथा उसे ही जआकम्बत बताकर मन में अहंकार 
उत्पन्न होता है। निल्‍ष्ट किन्तु अच्याकृत चार क्केक्षों से मन सदा सम्प्रसक्तः होता 
है।” मत के स्पर्श आदि अन्य सम्प्रयक्‍्त धर्म भी क्लिष्ट एवं जव्याकृत 
(विज्ञान) का तृतीय परिणाम [रूप, दब्द, गनन्‍्य, आदि) छः प्रकार के विषयों 
के उपलब्धि स्वरूप हैं। बह कुतल, अकुशल तंथां जव्याक़ृत है। उससे सम्प्रमक्‍्त 
अत्त घ्म अनेक कोटिक हे--सर्वश्रम, विनियत, कुधछ, केश, उपक्लेश एवं जनियत | 
हम जादि पाँच विज्ञानों की आहृयबिज्ञान से आल्म्व॒त प्रत्यय के अनुसार पृथरए-पुवर्‌ 
अथवा साथ उत्पत्ति होती है जंसे, जल में तरंगों की ।' जासंजिक, वो समापत्तिमां 
तथा अखितक मिद्ध एवं मुर्छा के अतिरिक्त मनोविज्ञान सर्वत्र उत्पन्न होता हैं।"" 
सर्वत्रग चंत्त घर्म स्पर्श-आदि उपयुक्त पाँच हैं। निमत चैत्त घर्म सब विएयों में 
प्रवृत्त न होकर, कुछ विषयों में ही प्रदत्त होते हैं। ये भी पाँच हँ---छत्द, मविमोक्षें, 


१००-तु०-- क्षविद्धयपा चात्मदृष्ट्या जास्मिमानेन तृ्णया । 
एमिइचतुसिः संक्लिष्ट मननालक्षणं. मनः ॥ 
कुवालछाव्याकृते च्ित्तिं सदाहकारकारणमस ॥। 
(जदृत स्थिरसति, पृ० २३) 
१० १-स्पिरमति ने सन्पिनिर्मोचन सूत्र से इसी आदर का उद्धरण दिया हे (१० 


इे>व४) । 
१०२- * कतोयः धदचियत्य या । 
विषयस्योपकृब्धि: सा कुपाल्ाकुदाला छूपा ॥| 
' शर्वेत्र विनियतेः कृवालडचतसेरसो ॥ 





झम्प्रथक्षा. ततबां 


पम्चानां सूलबिज्ञानें यबवाप्रत्ययमदभवः | 
बिक्लानातां सह न था तरक्ाजां पथा जले।॥ 





», महायान का वर्शन--पोगाचार, विज्ञानवाद इडव, 


स्मृति, समाधि, एवं पज्ञां। इुशल धर्म ग्यारह हैं--अद्धा, ही, जवपत्रप्प; अजल्ोम, 
अप्रेप, अमोह, वीये, प्रअनब्पि; अप्रमाद, उपेक्षा, तवा अहिसा। कक्‍लेश छः हँ---राम, 
प्रतिघ, मोह, माल, मिष्या दुष्टि, तथा विनिकित्सा । उपक्तेद बोस है--कोष, उपनाह, 
अक्ष, प्रदाह, ईरष्यों, मात्सयं, ज्ञाउम, माया, विहिसा, मद, अह्ी, अंचपा, मौदत्य, स्त्वान, 
अश्चद्धा, कौसीय, प्रमाद, मुपित-स्मृतिता, विक्षेप, असम्प्रजन्य | अनिषत चार है--- 
कौफत्य, भिद्ध, वितकं एवं विचार।” ये चार घमम द्विविध हें_-->फ्लिष्ट एवं जव्लिप्ट । 
है। दो समार्पतियाँ असंज्िसमापत्ति तवा निरोध समापत्ति हैं। मिद्ध एवं मूर्छा में 
नी वृद्धि-व्यापार उपरंत होते के कारण वे अधित्तक कहे गये हैं। इन पाँच अवस्थाओं 
में मनौविज्ञात की प्रवत्ति नहीं होती । 

यें जाठ विज्ञात तथा उनसे सम्प्रयृक्त एक्याबन चैत घर्म हो विज्ञानपरिणास तथा 
वास्तविक घर्म हैं। आठ विज्ञान वस्तुतः अभिन्न हैं। उत्तका भेंद केवल छक्षणार्ये 
कस्पित है। 

'्लज्नात का यह तिविधन्परिणामं विकल्प हैं जिसके द्वारा विकल्पित अर्थ-जगतु 
असत हैं। अतएव यह समस्त जैघातुक विज्ञप्तिमात है '। चि 

झाल्यविज्ञान ही सब घर्मों का बोज है। एक जन्म में पूर्वविपाक के क्षीण होते पर 
कर्मबासता तथा ब्राहद्य-वासनों के साथ दूसरे विपाक की उत्पैत्ति होती है। इस प्रकार 
जन्म से जम्मान्तर तक आलयविज्ञात का प्रवाह अविच्छिन्न रहता है” । भाजुयविज्ञान 


१०३-जिक्षिकां, का+ १०-१४, स्थिरसति, जिज्ञिकाभाष्य, पु० २५-३३ ॥ 
१०४-तु०--छकावतार, पृ० ३१४-- चित्तमनइच बिज्ञान लक्षणार्थ प्रकल्प्यते 
अभिन्नलक्षणान्यष्ठों न च रूद्यं न लक्षणम्‌ ॥* 
१०५-विज्ञानपरिणासोध्य॑ विकल्पों यद्‌ विकहल्प्यते । क्‍ 
तेन तसप्नास्ति तेनेंद॑ सर्व विज्ञप्तिमाज्रकस ॥ 7 (चज्िक्षिका, का० १७) 
३०६-सर्ववीज हि चिज्ञानं परिगामस्तया तथा | 
पात्यन्पोस्ग्रवज्माद येत विकल्प: से स जायते॥ 
कर्मणों बासनों ग्राहइयवासनथा सह ! 
क्षीणे पूर्वेविपांकेड्यद्विपाकं जनबन्ति तत्‌ ।” [त्रिशिक्ता, का? १८-१९) 
सु०-- बनादिकालिको घातठु: पर्मंधर्मंस्माथ्य: ! 
तस्मिन्‌ सति गतिः सर्वाँ निर्वाणाधिगमो5पिया ॥ 
(जभिषमंसुत्र, स्विस्मति के द्वारा उद्धृत, पु० ३७) 
क कर 
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ही आक़तत संस्कारों से जधिवात्तित विज्ञान है जो पत्तिसन्पि में नामहरूप का भत्यय होता 
है| उसकी प्रवृत्ति से संसार तथा व्याव॒त्ति से निवाण संमव है'* | 
सभी विफल्प के विषय सिच्या है। उत्तका स्व्राव केबछ परिकल्यित है। किन्तु 
नें विकल्प स्वयं दैतुफ्रत्यय से उत्पन्न होते हैं लघा इनकी यरतम्व्रसत्ता है। इस परतन्त 
तत्ता में परिकल्पित स्वम्ाव का अभाव दी परतत्व की परिनिष्पन्नता है। चित्त-्च्ल 
रुप विज्नात-परिणाम ही विकत्प हैं तथा कार्यक्रारण नियत होने से परतत्वछज्लण कहे 
गये हैं। कित्त-चेत्त में प्रतिभासमान विविध क्स्तु-जगत्‌ अंतिमात्र है, तथा परिकात्पित 
ऊड्ण कहा गया है। परतन्त्र में परिकल्पित की अवात्तविकला ही परिनिष्पन्न लललण 
हैं। परिनिष्पन्न परतन्त्र से म अन्य हैं, ल अतन्य | परंतन्त के बिना उसको उपलब्वि 
नहीं होती"'। 
परिकल्पित आदि तीन स्वभावों की त्रिवि् निह्वभावता है। इसो को तथागतने 
सर्व-यर्म-णुन्यता कहा है | परिकल्पित स्वप्ाव में लक्षण-आन्यता है। उदाहरण के 
लिए रूप, बेदना आदि घरों की उमके ऋक्षणों के अनुसार सत्ता हो नहीं है। बेदना 
अनुमव-कक्षण हैं किल्तु इस रूवाण का रलूड््स वास्तविक नहीं हैं। परतत्वल्तक्षण में 
उत्पत्ति-तिःस्वमाजता' है. सथा परिनिष्पन्नलक्षण में परमार्यनिःस्वभावता"। पारि 
दिज्ञानं, तत्यत्वयं॑ अतिसन्धों नामरूपमित्येष॑व मु नौतिरनप्रद्या ।” (स्थिरमति, 
वहाँ, पु० ३८) 
१०८-श्थिरनति, वहीं, पृ० ३८-३९ ॥ 
१०९-“पेन थ्रेस बिकल्पेन यु वस्तु विकल्प्यते । 
परिझल्पित एवबासों स्वभावों न से दिदते।॥ 
निष्पन्नस्तल्यथ बुर्घण श्तदा रहितता सु बा॥ 
अतएव स नेदान्यों नातत्य: . परतन्जतः | 
अभनित्यादिवदू बाच्योनाइष्टेडल्मिन छल दुदयते ॥॥ 
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निप्पन्न ही तपता है क्योंकि उसका अन्यवाभाव नहीं होतो | परिनिष्पन्न ही विज्ञप्ति 
माजता है| 

जवतक विज्ञान विज्ञप्तिमाततां में अवस्थित नहीं होता; अपितु ग्राह्मद्राहक वालनां 
से छिप्त रहता है तकतक उसकी निवत्ति तहों होती । यह विज्ञप्तिमात है, इसे प्रकार 
फो उपलब्धि को समक्ष स्थापित करने से मी विज्ञप्तिमाञता में अवस्थिति तहीं होती + 
अर्थात्‌ विज्ञातत्व में अभिनिवेश भी विज्ञप्तिमाक्ता में बाघक है। ग्राह्मत्याग के अनन्तर 
गहुक-त्याम भी अभीष्ट है। विपयविष्रगिनाद के प्रहोण होने पर निशिकल्प छोकों- 
तर ज्ञान उत्पन्न होता हैं तवया बित्त विज्ञप्तिमाषता में खवरिबित होता है” । [यह 
स्थिति) अ-चित्त एवं अनुपततम्म है। वही क्ञोकोत्तर ज्ञान है। वहीं द्विविष्र दोफ्लग 
के कारण जाअग की पदापृत्ति है। वही कुशछ, शाइवत एवं अबिन्त्य अनाखवब बातु 
है। बही सुख्तात्मक विमुक्तिकाय तथा महामुति की धर्गकाय है" | विज्लेत कर्धों को 
अनुपलब्धि तथा विज्ञातृत्वभाव के त्याग के कारण विजृप्तिमाजता को वित्तरहित तथा 
उपलब्विरहित कहा गया है। यह स्मरणीव है कि ्वैत-निविष्टं मत अयबा बित्त का 
क्षय अनेक आध्यात्मिक दर्शनों में इतहोन परमाववं के साक्षात्कार के छिए आदरपक 





११६१-पर्माणां प्रमाबंड्य स यतस्तबतापि छः | 
सर्वकाकं॑ तथाजसाबात सेब विज्नप्तिमाजता ॥।" 

(बहो, का० २५) 
ह१ै१२-वावड्विज्प्तिमाजत्वे. धिज्ञान॑ नावतिष्ठति । 


प्राहुडयस्थानुझगत्तावप्न बिनिवतेते ॥। 


स्वापयन्मग्रत।ः किचित तम्माजओे नावतिश्ठते ॥ 
यदाक़म्ब्तस  ब्रिज्ञानं नेबोपकूमते तथा ॥ 
स्थित धविन्नानमाकज्ाे प्राक्मानावें तदग्रहात 
(बड़ी, का० २६-२८) 
११३- अखितलोउनुबलम्भो को ज्ञान छोकोतरं चर तत्‌ । 
झाअयस्प परावतिदिया बौष्डल्यहानितः॥ा 
से एवानात्रबों घातुरचिस्तः कुझकों झ्ुबः । 
सुझों विमुक्तिकायोइ्तों खमडियोउ्य | भहासुनिः॥ँ 
(बह़ो, का? २९-३० ) 
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माता गया है। द्वैतविलप तथा चित्तक्षव की इस अवस्था में विपय-विषप्रिभावपूर्वक 
नात का अभाव होने के कारण इंसे अनुपललम्म कहा गया है, किन्तु यह ज्ञान का सर्वना 
अभाव नहीं है। बस्तुक यही रोकोत्तर ज्ञान है। 

आजय का अर्च जारूमविज्ञात है। द्विविध दोप क्लेशावरण तथा ज्षेगावरण ह। 
5 का मूछ जाल्मगत अकमंण्यता है। उसको निवृत्ति होने पर अद्यज्ञान का आविर्भाव 
दोता है। आलयविज्ञान में संक्षित संसार के म्रूमत दोयों कौ निवृत्ति त़॒बा प्रारमांबिक 
हालत का उदय; यही 'आज्यपरावत्ति' है!" | 

दोषों के ईविध्य के कारण यह आज्यपरावृत्ति भी हिविध है--सौत्तरा तथा 
निरुत्तरा | शावकों के कछेशावरणक्षग्त से पहली प्राप्त होती है | गहीं सुलात्मक 
विमुक्तिकाय है। बोधघिसत्तों के जेयावरणक्षय से वद्ध की धर्मकाय प्रकाशित होती है।"। 
यही अनाखव पातु है। यह तर्क की अगोचर तथा प्रत्यात्मवेदनीय है। नित्य होने के 
कारण ही इसे सुखात्मक कहा गया है, क्योंकि बनित्य बस्तु दुःल्लात्मक होती है । 

समुबन्घु ने विह्लातवाद को एक परिप्कृत शास्त्रीय रूप प्रदान किया तथा उसके 
विरद्ध आ्षेपों का ताकिक परिहार किया। वसुबन्चु जपने समय के प्रसिद्धतम बौद्ध 
आज्ञार्य थे। उनके दर्शन में न्‍्मावानुसास्ता स्पष्ट है यवपि उन्होंने मागमानुसरण 
का सर्ववां “परित्याग' नहीं किया है। उतके चार विल्पात शिष्य बे--स्थिरमति, 
विमुक्तसेन, गुणप्रभ, तथा दिल्नाग | ल्थिरसति ने वसुबन्धु को जिक्षिका पर माप्य 
तत्रा उनके भध्यान्तविमंगनूत्र-भाष्य पर टीका छिल्लों। में संस्क्रत में उपलल्ध हैं। 


११४-तु०--बु० उप० “न श्षेत्यसंज्ञास्तोति” इस्यावि जहाँ दतज्ञात का बिल्लोष 

सूचित है। “बिज्ञाताएं बापरे केन विजानीयात्‌” का आशय भी यही है-- 

विज्ञेय के अभाष में विज्ञातृत्व किस प्रकार बोष रहेगा ? पोग का रूक्षण 

हो “चित्त-बुसि-तिरोध” क्रिया भया है। सॉँल्य में भी अमातृत्व बुद्धित्तापेक्ष 

है, पुदष चिम्मरात्त है। नेश्ापिकों को मुक्ति में नो साससिक ज्ञान क्षौण हो 

जाता हैं। वेदान्त में मी बत्तिजान अन्य हैं; ज्ञानात्मक ब्रह्म अन्य] तु० 

११५-४०--ौसटि्विस्मति, पृ० ४४ | 

११६-बहों, तु०--ज्षेयसाइानविज्ञानं दसावरणलूक्षणम्‌ । 
सर्वदीज॑ क्लेदाग्रोज॑ बन्बस्तत॒ हयोड्धयोः ॥ 
(गाघा वहाँ उद्धृत । “द्यो:” का जर्थ है 'आ्रावक 
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इनको जनेक अन्य रचताओं का उल्लेख मिलता है--अभिषर्मेकोश पर करकाइनि 
नाम की ब्याल्या, अभिषमंसमुच्चय तथा बमुबनन्‍्घ के ८ ग्रन्थों पर व्याब्याएँ, काइपएप- 
परिषत पर व्यास्या। जभिषर्म में स्थिरसति को वसुवन्ध से भी अधिक पश्चित कहां 
गया है। स्थिरमति को शिल्यपरम्परा में पृर्णव्धन, जिनमित्र, तबा शीलेन्दबोधि के. 
नाम उल्लिखित हूँ। 
विमुक्तसेन प्रज्ञापारमिता में पारंगत बे। वे पहले कौरुकुल्लफ भस्प्रदाय के थे 
तथा आचाये बुद्धदास के भतीजे थे। उन्तकी अभिम्नसयाहंकार पर व्याबुया प्रत्तिछ हैं। 
गुणप्रम विनय के विद्वान थे। उतकां जन्म ब्राह्मण परिवार में हुआ था। उन्हें मुक्त 
सर्वास्तिवाद के विनय का प्रामाणिक ज्ञान था । 
डिहलाग--दिहनाग ने दक्षिण में कांची के निकट सिहयक्त् के ब्राह्मण परिवार 
में जन्म लिया था। प्रारम्भ में वे एक वात्सीपुत्नीय आचार्य नागदत के शिष्य थे। 
किन्तु पीछे वे वसुबन्ध के जिध्य बने तथा उन्होंने तीनों या्ों का अध्ययन कियां। ये 
विज्ञानवाद तथा तकंशास्ज में विशेष रूप से सिण्णात थे। उन्होंने अभिधर्मकोझ-मर्से- 
प्रदोष, अध्टलाहल़िकापिण्डार्थ, गणापयंन्तस्तोकब्यात्या, आालूम्बनपरोक्षा, त्रिकाल- 
परीक्षा, हेतुच॒फसमर्पन, न्यायम्ुख, आदि १० प्रत्यों की रचना की । अपने अनेक निवन्धों 
को संगहोत्त कर उन्होंने प्रमाणसमुच्चय साम के सुप्रसिद्ध ग्रन्त को रचना को तथा 
उसपर स्वयं व॒त्ति छिखों। पोछे जितेत्दवुद्धि ते इस पर विशाल्ामज़बतों नाम को 
व्याब्या लिखीं। दुर्नाष्मवज्ष दिदनाग का कोईग्रन्य संस्कृत में शेष तहीं है। स्थाय- 
प्रवेश' माम का समस्कृत में उपलब्ध ग्रन्थ दिहनाग कौ कृति हैं अथवा उनके शिष्य शकर- 
स्वामी की, यह निश्चित नहीं हो पाया है। तिच्वती परम्परा दिड्लनाग को न्यायप्रवेद्ा 
का छेखक बताती है. चोनों परम्परा अंकर स्वामी को | 
दिहनाग को मध्यकालॉल तकझास्ज का प्रवर्तक कहा गया है। उन्होंने तकंविद्या 
को न केवक आगम से मुक्त किया अपितु पारमाथिक तंत्वचिन्तन से भी उसे पृथक 
करने का प्रयास किया। उनको दृष्टि से तकशास्त्र के नियम व्यवहारोपसोगी हैं तथा 
विभिन्न शास्त्रीय सम्पदाग्रों के किए समान है। यहीं से विशुद्ध न्यावश्ञास्त्र का छदप़ 
मानना चाहिए। और यही कारण है कि दिद्ननाग के अपने पारमाबिक सिद्धान्तों के 
विषय में लाता मत प्रस्तुत किये गये हैं। दिड्नाग को से केंवछ योगाचार, था सौघा- 
स्तिक, या सौजान्तिक-योगावार. अपितु बैम्मापिक,. अबबा माध्यप्तिक तक कह्ा 
शगा हैं! अस्तुतः उनको अालस्वनपरोज्षा सके उन्हें विज्ञानवादी मातना चाहिए, 
यच्पि 'प्रमाणसमच्चर्णा में सोज्रान्तिक छाया देखी जा सकती है। 
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दिल्‍्लनाग ने न्यापभाष्यकार वात््यायत तवा सम्भवत्तः प्रणस्तपाद का खप्डत किया 
है। दूसरी ओर उनका खण्डन न्यायवातिककार उद्योतकर ने फिया है। दिड्नाग की 
फुतियों के चोनी अनुवाद ई० ५५७ तथा ई० ५६९ के बीच उपलब्ध होते हैं ॥ दिद्नाग 
को सम्भवतः पाँचयी शताज्दी के उत्तराध में रखता चाहिए। 

” असुवन्धु के विज्ञानबाद का उतके अनन्तर जनेक घाराओं में विकास हुआ। नाहन्दा 
में दिइनाग, अगोज तथा धर्मपार के सहारे एफ परम्परा अवसर हुई। बलभी में गृण- 
संति तथा स्थिरमति दूसरी परम्परा के आचापं थे । सन्‍्द, परमार्थ तथा लमसेन त्तीसरी 
धारा में उल्लेखनीय हैं। सातवीं शत्ताच्दी में श्वानच्चांग ते अपने विज्ञप्तिमात्रतासिदि 
झास्त्र में प्रायः दो कताच्वियों का विज्ञातवादी दार्शनिक विकास संगुहीत किया | विश्वुद्ध 
विह्लानवादी परम्परा का इसे चरम बिन्दु मानना चाहिए। दूसरी ओट दिहनाग के 
ओोतान्तिक-योगाचार' मत का तंया बौद्धन्याव का चरम विकास घर्मकौसि को रचनाओं 
में देखा जा सकता है | हसी परम्परा में झात्तरक्षित तथा कमलक्षीक को मानना ज्ाहिए। 

इवानुक्दांग की स्रिद्धि से बशुब्नन्धु के मुख्य घछिल्धान्त--'विज्ञानपरिणाण--के 
विकास का परिचय मिखता है। जस्तंग तक ज्ञान के दो जंश वा गाग माने जाते थे-- 
गह्मप्रात्र तत्ा प्राहकृताग । अर्थात्‌ ज्ञान हो एक और विधयक्प से प्रकट होता है, 
दूसरी ओर विशषिरुप से । ज्ञान का यहं जेयांश 'निमित्तनाग' कहलाता है, जातुच्य 
में दर्वानमाग़|। ज्ञेय् को 'निमित्त' कहने से इसका भिष्यात्व तथा ज्ञान के बन्तर्मुत 
पतिमासमात्र होता सूचित होता है। आज्ञा तस्द और वन्धश्री इन्हीं दो भागों की सत्ता 
स्वीफार करते थे । 'दर्शनमार्ग विज्ञान-का आम्यन्तर त्व है | वही वाद्य 'निमित्त- 
भाग के रूप में परिणत होता है। अता्व 'परतन्त्र' होते हुए भी वह 'परिकल्पित- 
लुस्य हैं। जहाँ तक 'दर्शनम्ाग ग्राहकतया प्रतिभासित होता है, वह (दंशंतमान) मो 
निमितमाग में संग्राह्म है। इसके विपरीत स्विस्मति 'नि्तित्तमास” तथा 'दर्शतमाम , 
दोों को हो परिकल्पित मानते हैं। 
विडूमाग ने जाता, ज्ञान तथा ज्ञेय का तरिविष सेद प्रतिएादित कियां। ज्ञाता अणवा 
धाहक ही दर्नंमाग हैं, जेप असवा गाहा ही निमित्तसाग' तज्ा ज्ञान अधवा उपलब्धि 
ही अधित्तिभाग' अबपा स्वामाविक्रांग' है। प्रकारात्तर से 'दर्शनमाग' ही प्रमाण 
है, निमित्तमाग' हो प्रमेग; तथा 'मंवित्तिमाग ही प्रमाणफल । निमित्तभांग विज्ञान का 
आहूम्बत है, दश्ंसभाग आकार अबबा विज्ञप्ति है; संवितिभाग इन दोनों के। आशय 
तथा विज्ञान का स्वप्नात है। संवितज्षि अथदा संवेदन स्दर्सवित्ति या स्वसवेदन भी कहे 
गपे हूं। शान न कैब अपने बिएय का प्रकादा करता है, अपितु अपना भी । स्वप्रका- 
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धाता ज्ञाम का सर्वेस्व है। विज्ञान के ये तीन माग विज्ञान से पृथक्‌ नहीं हैं। एक जनिन्न 
घिन्नान में ही ये विविध भेद प्रतिनासित होते हूँ । 
धर्मप्राछ में इन तीन मार्गों के अतिरिक्त एक चतुर्ब की कत्यना की हैं--- 
स्वसंवित्तिसंवित्तिमाग । नीकात्मक आहृम्दन 'निमित्त है, नौज़ाकार उपलब्धि दर्शन 
है,, में नौल की उपजब्धि फर रहा हूँ, गह ज्ञान स्वगंवित्ति है स्वसंवित्ति का ज्ञान 
स्वसंवित्ति-संबित्ति है। धर्मपाल इस चतुर्थ भाग की कत्पना में जतवस्था नहीं मानते । 
आहछयगत बीजों के विषय में भो श्यानच्चांग ने विभिन्न मतों का उल्लेख किया है। 
आचार्पे चस्धमाल के अनुसार सभी बीज़ अनादिकालिक तथा प्रकृतिस्व है। बालता- 
जत्य नहों। क्लिष्ट तथा जक्लिस्टवीज सभी स्वाभाविक हैं। इसके विपरीत नन्‍्द जौर 
श्वीसेन के अनुसार सभी बीज भावनाजन्य हैं, अर्थात्‌ बीज जौर वासना पर्याय हैं। घममे- 
धाल के अनुसार वीज डिविध है---कुछ अनादि एवं प्रकृतिसिद्, कुछ वासनात्मक ॥ 
बंदि सभी जीज़ प्रकतिसिद्ध होते तो प्रवृत्तिविज्ञान आरूयविज्ञान के हेतुप्रत्यप न बल 
पातें। दूसरी ओर यदि प्रकृतिसिद जक्लिप्ट बोज न होते तो दर्शतमात के प्रथम क्षण 
में पिश्द्ध घर्म को उत्पत्ति के लिए हैतुप्रत्यय ही न होता । 
दिड़ताग के पूर्व गोगाचार-्सम्पदाय में तीत प्रमाणों की सत्ता स्वीकृत थी। 
दिड्ताग ने प्रसाणससलुच्चग्म में सब घ्रमाणों का दो में ही अन्तर्माव प्रतिपादित किया | 
उनके पड्चात्‌ यह सिद्धान्त बौद्ों में प्रामः स्वीकृत हो गगा कि पत्पक्ष तेबा अनुमान हो 
दो प्रमाण हैं। वसुबन्धु नें प्रत्यक्ष का छक्षण ततों४पॉदत्पत्न विज्ञानम्‌' (“उस बचे 
से उत्पन्न विज्ञात'] किया था। इस छताएं में बाह्म-्ञ्नर्य की सत्ता स्वीकृत हीने से 
दिल्लाग ने इसकी और जरुचि प्रकट को। उनका अपना प्रत्यक्षऊुक्षण इस प्रकार है 
प्रत्यक्ष कल्पनापोई नामजात्याग्संपृतम्‌ । इसके अनुसार अत्यक्ष निविकल्पक अयवा 








हेतु के द्वारा ऊर्म की उपलब्धि अनुमान है, मिसके तीन अवगव हँ--पक्षवाजम, 
हैत॒वाक्य, तथा दुष्टात्तवाक्म। स्पाग्रशास्त्र में पराषघानुमान के पाँच अवयन माने जाते 
हैं--अवतिज्ञा, हेतु; उदाहरण, उपनव, तबा तिगमन । दिडुसाग ने अतस्तिम दो अवयर्दों 
को अंतावश्यकफ साता तथा उदाहरण अथवा दुष्टास्त को व्याप्तिवाज्य में परिवतित 
कर दिया। दिडुनाग ने हों अनुमान में ब्याप्सि का सर्वोपरि महत्त्व इस प्रकार स्पप्टं 
किया। पक्ष को दिड्नाग ने प्रसिद्ध घर्मी कहा है। पर्मविशिष्ट घर्मी स्ताध्य है। हेतु 
के तीन रूप हु--पक्षप्रमता, सपक्नदत्ति, विषक्षञ्यावृत्ति। दुष्टान्त में अन्यय अघवा 
अतिरेक से हेतु और साध्य का सम्बन्ध प्रतिपादित होता. है | 
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दिड्नाग के शिप्प ईश्वस्सेन ये, तवा उनके शिए्य घंकोति कहे गे हैं। घर्म- 
कीति मो जन्मता दक्षिणात्य ब्राह्मण थे तथा वे ज्ञाताजन के लिए ताकूत्दा जाये। कहां 
जाता हैं कि उस समय बसुदन्‍्बु के शिष्य घर्मपाल वहाँ जीवित थे। किन्तु घर्मेक्रीति और 
दिद्नाग-वलुकन्ध्‌ के डीच में संस्य का अधिक व्यवथान होता चाहिए क्योंकि घरमंक्ौति 
का इदान्‌च्चांग ते उल्लेख नहीं किया जबकि इंचिग ने किया है। दूसरी और घमंकौलि 
कुमाटिल से परिचित हैं। उन्हें सातंवों दाताब्यी में रखना उचित होगा । 
चर्मफोति--धर्मकौति ने त्थाग्र सम्बन्धी सात अन्य लिखे हैं, जो कि तकंशास्त्र के 
अश्ययन में परवर्ती बौद्धों के लिए प्रमाणभूत हैं। इनमें प्रमाणबातिक प्रधान है, क्षेप 
छः को उसकी पादरुप में कल्पता को जाती है। भ्रसाणवातिक के चार खंड हैं शितसे 
स्वार्यातुमान, प्रामाण्प, प्रत्यक्ष एवं पराबानुमान का निरूपण है। इससे प्रायं:२,४ ७७ 
संक्षिप्त इक्रोक़ों में समस्त बिपय का प्रतिपादन हुआ है। इसके अतिरिकित पर्मकोति 
के अल्प प्रत्थों के लाम इस प्रकार हें--अमाणविनिशचचय जो कि प्रमाणवात्तिक का संझेय 
हैं, स्थाधबिन्दु जो उसका और भी लघुकाय संक्षेप है। हेतुबिन्दु, सम्बन्धपरीक्षा, चौढता- 
प्रकरण, घल्तानात्तरप्तिद्धि । इल ग्रम्थों में न्यायबिन्दु एं अन्ाणवातिक संस्कृत में 
तपलतब्ध एवं प्रकाशित हैं । 
धमंकोति को प्रमाणवांतिक के प्रभम खड़ पर हो जपनी व्याब्या किलने का अवका थे 
मिला था । शेप मार्गों पर उन्होंने अपने शिष्प देवेद्बढ़ि में व्याख्या करने के लिए कहा 
था, किन्त्‌ उसके कार्म से उन्हें सन्‍्तोष नहीं हुआ. यह ताराताष से ब्रात्त होता है। 
श्रमाणवातिक के परिच्छेदों का क्र तिदिज प्रतीत होता है। प्रामाण्य से प्ररम्म 
करते के स्वान पर स्वार्थानुमान से प्रारम्भ किया गया है। पुनइच गत्पक्ष के अक्तसर 
अनुमात को चर्ना होते के स्वान पर अतुमान को चर्चा पहले की गयी है। इस ऋष- 
पेंचिक्य पर परक्ती व्या्याकारों में मतमेद उत्पन्न हुआ। प्रभाणवातिक के स्याह्या 
कारों के दो मुख्य सम्प्रदाय हैं। एफ ओर देवेन्द्र बुद्धि, शायबुद्धि जादि को कुतिया है 
जिनमें प्रमाणबातिक के शस्दात्न को विशेष यहत्त्त दिया गया है। दूसरी जोर घर्मोत्तर, 
ऑजत्लक्यत; आनक्षी आदि काह्मीरक जाजानों ने प्रमाशवातिक के लिगृह दार्शमिक्त 
कआाशप के विश्लेषण का प्रमत्न किया है। व्याल्याकृरों को एंक तोसरी परम्परा भी 
विदित हैं जिसमें बुद्ध की प्रमाणमुतता की ब्यवस्तरां में ही प्रमाणवालतिक का पर्स माता 
मपा है। इस सम्पदास के प्रवतंक प्रशाकर गुप्त थे 
धरमंकीति दिल्नान के वातिकक्ार थे। बरातिक को उक्तानक्तदस्क्तक्षिन्ता' दुस्क्तचिन्ता' कहा 
गया हैं। पर्मकीति सें नो उध्योतकर आदि को क्ाज्ोचना के निराकरण के छिए दिह्लाम 
पं 
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के सिद्धास्तों में परिवर्तत तबा परिकसेन किया। उदाहरण के छिए उन्होंने विइनागीय 
प्रायक्ष के लक्षण में अज्लान्त' पद का संनिवेश किया-- प्रेत्पर्त कल्पतापोडमधान्तम्‌ | 
इस परिण्छत लक्षण मे प्रत्यक्ष का द्विचन्द्रादि दर्शन रूप क्ान्तियों से वियेफ करना सरक्त 
हो जाता है। पघर्मंकीति ने प्रत्यक्ष तथा अनुमान कौ विफ्य-ब्यवस्था भी कौ--अल्यक्ष 
का ब्रिएय स्वलजक्षण है, अनुमान का सामास्यकृतजण | में परिष्कार सौपान्तिक दूर्िट 
से किये गये प्रतौत होते हैं क्योंकि योगावार मत से सभी प्रत्यक्ष में श्वान्तता अनिवा्े 
है। यदि अज्नान्त' का अर्थ 'अखिसंदादक अपवा ब्यवहारसम् किया जान तो अवश्य 
शर्मकीति का लक्षण योगाजार से समंजस हो सकता है। किन्तु तो भी भअत्पक्न का विषय 
स्वललज्ञग नहीं कहा जा सकता । क्डाजित गह कहना होसा कि बच्यपि सत्तानास्तर- 
सिद्धि, प्रमाणविनिवत्चय तपा प्रमाणवालतिक घिज्ञातवाद की दृष्टि से लिखे गये हैँ, न्याय 
बिन्दु सौधास्तिक दृष्टि ले तिरजित है। 

विज्ञप्तिसाजता के समर्थत में घंकौति ते लवीन म्स्तियाँ प्रत्तुत की हैं। जाहा 
विएयों को सत्ता सिद्ध करने के किए उनकी प्रतीति को दीक हेतु नहीं माना जा सकता 
क्योंकि बह ब्यमिचारी है। दूसरों ओर बाह्य विषयों की सत्ता नहीं माली जा सकती 
कर्पोंकि वह विचारसह नहीं है। बिपस यदि ज्ञान के अभिरिकत है तो ज्ञान बौर बिपप 
को सम्बन्ध दृरंपयाद हो जायमा। विपय जान का हेतु सवा आकृम्बन माना जाता हैं। 
अंदि डिएय आन का हेतु हैं तो उससे पूर्वकर्तो होगा | ऐसी स्थिति से विषम जात का 
बरतंमान आतम्वन नहीं हो सकता हैं। यह कहा जा सकता है कि विद की ज्ञात के प्रति 
हेतुता इसी में है कि वह ज्ञात में अपना जाकार अधपित करता है। फ़िल्सु अिप्रमगत 
आकार विप्रय से लिर्गत होकर म्ानगत किस प्रकार हो जाएगा ? बंदि कड़ा जा कि 
विपय के जाकार के सदुच्च आकार ज्ञान में उत्पन्न हों जाता है, तो मी पह बठाना होगा कि 
ज्ञान के अन्तगेत आजार को औआत के बहिगंत बाछार जे तुलना किस प्रकार होगी? 
इन दो आकारों में पढ़ला सदाबिद्ित है. दूसरा सदा अविदित । वस्तुतः ज्ञात और उम्रके 
विधय का रुम्बन्स सहोपछम्भ निम्रम' से परिगृहीत हैं। ज्ञान के होने पर विपम को 
उपजृब्धि होती है, ज्ञान के न होने धर विषय की उपलब्धि नहीं होती। जान ओर 
विपम अत्तग-अलग उपलब्ध न होकर सेव साध हो उपलब्ध होते हैं । कतएव इन दौनों 
को अभिन्न मानता बाहिए। यदि ज्ञानाकार विषयाकार के तुल्य हैं सो विषयाकार 
पुमरक्षिवत्‌ अंताबस्यक्त है। पद्ि ज्ञानाकार जिषपाकांर से भिन्न हैं तो विधयाकार 
नित्य-अज्ञात होने से अतावश्यक है। नह 

फ़लत: ज्ञानमात्र सत्म है, उसी में ज्ञाता मोर जेय का भेद उल्लस्रित होता हैं। 


् 


पह मेंद एक आत्ति है जैसे एक ऋन्द्रमा के स्थात पर दो का दौंख॑ता । मह कहा जा सकता 
है कि ज्ञान और ज्ञेय को अतन्प कर दैने से एक और जेयज़ोप के कारण बयां ता 
अनबार्ष ज्ञात का भेद रूप्त हो जायगा, दूसरों ओर ज्ञानछोप होने से जगदारघक- 
प्रसक्‍त हो जायगा। यदि ज्ञास के बाहर जेय नहों हैं तो सब ज्ञात बराबर ही सत्य अबवा 
डिख्या हैं। गदि जेय रूप से प्रकाप्तमान उस्तु ज्ञान ही है तो इस पस्तु की प्रसिद्ठि कंसे 
होती हैं? क्या शान किसी दूसरे जान का विषय होबार प्रफाश में जाता है? यदि 
पह मानता जाग तो अलपस्पा दुनियार है। इन शंकाओं का उत्तर यह है कि ब्यावप्नारिक 
दृष्टि से प्राम्नाणिकता का अर्थ जविसंदादकता है, 'पपार्यता' नहीं। बाह्म विषयों के 
ने होने पर भी व्यक्हास्सामध्य को दृष्टि मे ज्ञान में सेद देखा जा-सकता है। जअबवा' 
पह कहा जा सकता है कि पारमाधिक बुद्धजान के छिए विज्ञप्तिमाजता सत्य होते हुए 
भी श्रमाण-अ्ेय को ज्यवस्था डँतग्रस्त व्यवहार के अपौन हैं । दूसरी ओर; ज्ञात को 
स्वप्रकाश मानना बनिवाय है। अन्यथा हर प्रकार से अमत॒स्था प्रसतत होगी। साच्य- 
मिक आदि विरोधियों के विपक्ष में धर्मछीति ने स्वसंवेदन' का प्रबक्त समर्थन किया है। 
बह स्मरणीय है कि धर्मकीति के विज्ञानवाद में बारमविज्ञान का स्थान नगण्प है । 

बह उल्लेखतीय है कि अनुमान के क्षेत्र में पर्मक्षीति ने दिद्लनाग के हेतु-बैरूप्स को 
तंबीत एदं परिष्कृत रूप दिया। अनुमान का आधार स्वभाव, कार्यका रणसम्बन्ध, अथवा 
अनुपर्लान्वि ही ही सकते हैं। इस विल्लेषण ने व्याप्ति को सुनिरिचत वैज्ञानिक रूप 
प्रदान किया। 


अच्याव १२ 
बोद्ध धर्म को परिणति और हास 


सदन का परिणति-काछ---चौधी से सातत्रीं संदी तक का युग प्राचीन सारत का 
स्वर्ण-काज़ कहा जाता है। अनेक वृष्टियों से बौद्ध घर्म के लिए भी इसे अत्मत्त महत्व- 
पृर्णे मातना होगा। जैसा ऊपर देला जा चुका है हौतयान जौर महापान के दर्घक का 
इस यूग में चरम उत्कर्प हुआ और दौद्ध करा के इतिहास में सी गुप्त काछ नौ प्रतति- 
साएँ तथा अज़न्ता की विषकारी मूर्चन्य-भूत है। इसी युग में सद्धम का पर्वो एविया में 
प्रचार कोरिया और जापान तकत पहुँचा तथा चीन में गद़म के मुख्य सम्प्रदायों ने निश्चित 
" रूप प्राप्त किया। अनेक चोनी यात्रियों के विवरण इस स्वर्ण-काज़ीन बौद्ध संसार को 
हमारे सामने प्रत्यवाबत्‌ उपस्थित करते हैं। चीन में सद्धमं के प्रवेश के अतन्तर भारत में 
आते वाक्ा पहला जीती यात्री फाइयेन था जो वितय की ल्लोज में मध्य एशिया से होकर 
भारत बापा तगा सामृद्रिक मार्ग में चौतें छौडा। फास्येन ने ई० ३९६ में छंग जन से 
अपनों बराजा आरम्म फो थी और सुनद्भ॑ंग, कराशहर; खोतन, काशगर, पुरुषपुर और 
मघुदा के मार्ग से वह छः वर्ष में अध्य देश पहुँचा जहाँ उस समग्र चन्द्रग॒प्स विक्रमादित्य 
का शासन था। मच्यदेश में छः बंप व्यतीत कर फ़ाइपेन ताज़लिप्ति ले सिहल और 
जावा होते हुए अनेक प्राबातिक दुर्घटनाओं से कं चित्‌ उत्तीर्ण हो दो वर्ष में चीत पहुँचा । 
ई० २६६९-४४ १४ में सम्पन्न हुई फाइ्येन की थरात्रा सकन्‍््य एशिया, उत्तरीं मारत और 
लिहछ में बौद्ध बर्म कौ गुप्त काछ के उत्कप के समय की स्थिति प्रकाशित करती है। 
ई० ५१८ में सुगयुन और छ्विशंग को उत्तरों बेइ बंश की सम्नाज्ञों गे गन्‍्थ संकछलत के 
लिए भांत्त बेजा। उन्होंने वात्हीक् जौर गन्धार में ये-वा जाति को अधिकार में 
पापा। प्ुरुषपुर ओर नसरहार तक पहुंच कर सुँग-युत ई७ ५२४१ में चौत लौट आगा | 
फ्वानू-ब्वांग की भारत याजा ई० ६२९६-४५ में सम्पन्न हुई। घझ्वान्‌-च्यांग मध्यएशियां से 


होकर उत्तरी मार्ग के द्वारा मात्त आया बा तथा सन्नाट्‌ हर्पवर्चन के समय में भाषः 


समस्त ज्ात्त घूम कर सब्य एशिया के इक्षिणों क्षार्ग से चीन कौट गया था। ह्वात- 
च्यांग विशेष हूप से मोगाचार शास्त्र का जिज्ञासु थ्रा। उसके दिवरण से भारत में 
हर 
ह क् 


डप४ बौद्ध धर्म के बिकास का इतितात * 


बौद्ध धर्म की हास्ोत्पुत्तता सूचित होती है। इ-चिंग ६७१ में जहमार से भास्त के 
लिए प्रस्थित हुआ तथा ताज्नलिप्ति ६७३ में पहुँचा | कौशास्वी तक उसने प्रमुख बौद्ध 
ती्षों को यात्रा की तथा १०७ वर्ष नालन्दा में व्यतोत कर जखरूमागग से ही सुमाजा होते 
हुए ६९५ में चोन वाएस पहुचा। इचिस का मल्य प्रयोजन वितय की ल्ोज थी और 
उसके विवरण में भी सूलसर्वास्तिक्ंदी सम्प्रदाय के वेनबिक आचार का हीं मृल्यत॒पा 
निल्यण हैं और इस प्रसंग में उसने चीनी और भारतोय बौद्ध भिल्लुजों का आचारभेद 
भी प्रकट किया है। 

फ़ाहयेन के विवरण से स्पष्ट है कि प्राँचवीं शताब्दी के प्रारम्भ में मध्यदेश तथा 
उत्तरापत्र में सद्धमं को स्थिति सम्तोष॑जलक थी। बौद्ध धर्म के आचीत हेलों मे 
फैबक कपषिल-वल्तु, आवस्ती, गया और वैशाली में ही हंस देखा वा सकता नो । 
धावस्ता और कपिलवस्तु में इस क्लास का कारण स्पप्ट ही इन नगरों का हूवाम था | 
स्वात्‌-च्वाग के विवरण मे ७वीं शताब्दी तक सद्धर्य का क्लास स्पष्ट बिदित होता है । 
उसने स्व इस प्रकार की आशंका अनेक बार प्रकट की है' | बह स्मरणीय है कि अनित्मि 
ताबादी बौद्ध धर्म पहले से ही स्वयं जपते क्नाश के प्रति सशंक बा। चुल्लवमा में 
भगवान्‌ बृद्ध ले मजिष्यवाणी की है फि स्त्रियों की प्रवज्या के कारण सड़मे १००० यपों 


के स्थान पर ५०० वर्ष ही रहेगा। अक्षपमतिनिदंश में पंचपशती उन्नति की और पंच- 


शर्तों अपनत्ति की कही गयी हैं। ऋद्णापुष्डरीक में रद को स्विति के १००० वर्ष के 
अनन्तर भर ५०७ वर्ष उत्तागे गये हैं। अऋखगर्भनिर्देश में २००० वर्ष तथा बच्नछछे- 
विफा को एक च्याल्या में २९००० बर्षों का उल्लेख है। अन्यत्र सदा्म के छिए ५० ०० 
वर्षों का जोबन दताया गया है) 

उत्तर पश्चिम में सम्मवतः हुणों के कारण संद्धर्म की पहले ज्ति हुई वो। दवान्‌- 
च्वांग में गन्चार और उद्धियात में बहुसंख्यक संघारामों को उज़ड़ा हुआ पाया । फिल्ति 
कपिशा, कह्मीर और ज़ाहन्धर में अभी दौद्ध विहार कौर भिक्नु अचुर थें। बतेमान 
उत्तर ऋरेश में प्वानू-च्वांग ने बौद्ध चर्म को अवनति और जत्प-प्रबार निश्चित रुप मे 
सुधार हुआ प्रतोत होता है। कश्नौज में बह सुपार निशिक्तत है और दसफ़ा कारण 


१०>उद्रा०, बाटसं, ज्ञिक बा प्‌छ० 2२० | 
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हे बोद्ध ध्मं को परियति ओर हा ४५४ 


अच्ाट हमंवर्धन को क्या मालना चाहिए। विहार में पाटलिपुत्त और जाकम्दा बाद 
केन्द्र थे। बंगाल में उस मसेमय बोद्ध धर्म का अपने प्रतिदन्द्ियों से अधिक प्रचार त था । 
आहाम में उसका प्रजार स्वेधा त थरा। कुलछिम, अन्न तथा जौ प्रदेश में वौद घर्म 
लुप्तप्राय था । उड़, इविड़, कोकण, महाराष्ट्र; माल्य, वक्तमी जौर सिल्ध में सद्धमं 
समुद्ध था, किन्तु मुख्तान में क्षीण | न 

इवान्‌-च्वांग ने सर्वाधिक प्रचार साम्मितोयों का पाया, उनके अनन्तर क्रमशः 
स्पविरों का तथा फिर सर्वास्तिवादियों का। कोकौत्तरवादी केवल वामियान में जे, 
महीशासक, काइपपीय और धर्मगुप्तों का धवानृ-च्यांग ते उड्लियान में उल्लेख किया है। 
कुछ सौतान्तिक लुष्न में थे; तलबा कुछ महासांधिक कश्मीर और धतकटक में | स्वानु- 
व्यांगें के अनुमात से उसे समय भारत में कमग २५७०० विहारों में प्रायः रैं६०,००० 
भिन्न रहे होंगे । 

इ-चिग के अनुसार यद्यपि १८ निकायों की चर्चा प्राप्त होतो है, बत्तुत उस समझ 
अधिब्छिन्न परम्परा के भार ही मुह्य सम्प्रदाय थे--आंमहासांधिकरतिकाग, आपे- 
स्मविरतिकाय, आयंसूऊसवॉस्तिवादनिकाय सथा आमंसतम्मितौयमिकायं । इनमें से 
किसे महायान में तथा किसे हीतमाल में गिना जाय, परह व्यवस्यित लहों घा। उत्तर 
भारत तथा दक्षिण-पू्वी द्वीपों में के साधारणत्तया हीतयातो थे, चीन में महायाती, तंयां 
अम्यत्रः होनगानी कही सहायातों। दोनों समान बिनय करा अनुसरण करते थे । जो 
बोलिसत्त्यों की पूजा तथा महांवानं-मृत्रों का पाठ करते थे, वे महायानी कहुछाते ये। 
जो ऐसा नहीं करते थे, वे हीनवानी कहे जाते थे। तथाकथित मंत्रायान के दो ही प्रकार 
सें>-माध्यमिक और योग । माह्यमिकों के अनुसार सामान्यतः जिसे सत्‌ कज्ञा जाता 
हैं वह बस्तुतः असत्‌ हि तथा प्रत्येक पदा्ं अगर के समान निस्सार प्रतिमासमातर है। 
पोंगाचार के जनुसार जित्त के अतिरिक्त और हिल पदाग की सत्ता नहीं है। होनयान 
और महायान, दोनों ही आमं-देशना के अन॒कुछ हैं तवा निर्बाण तक छे जाते है” | 


४-्यही, जि २, पृ० २६१४, २२४ । 
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जाये महासांधिक निकाय के सात प्रभेद ये तथा उसका अ्रचार विशेष॑तपा मंगच 
एवं पूर्वी मात्त में था। कुछ महासांधिक लाट और सिल्चु में थे। सिहुछ में यह निकाय 
तिसस्कत था, किन्तु दक्षिण पूर्वी द्वीपों में इसका हाक्त में ही अवेश हुआ था। आये- 
स्वविर निकाय के तोन भेद थे। दक्षिण मात्त और सिहर में इसी का प्रचार भा | 
मशघ कौर पूर्वी मास्त में भी यह निकाय उपर्ूम्प या। इसके कुछ जनुगायी छाट जौर 
सिन्च में थे। उत्तर भारत में इसका प्रचार नहीं था। दक्षिण पूर्वी द्ीपों में इसका भी 
हाल में प्रवेश हुआ था | आर्यमूल-सर्वास्तिधाद-निकाय की जार झालाएँ घीं--- 
मूल्सर्वास्तिवाद, घमंगुप्तक़, महाशास्रक्र, काश्यपीय। उत्तर भारत में केवल इसी 
निकाय का प्रचार था। इसफे कुछ जतयायो छाट, सिन्‍न और दक्षिण भारत में ने । 
पूर्वी भारत में अन्य सम्प्रदामों के साथ इसका भी प्रचार या । सिह में इसका अनुगमन 
नहीं या। किन्तु दक्षिणपूर्वी द्वौपों में या । धर्मगुप्त, महींशासक और काश्यपीय मास्त 
में नहीं थाये जाते ये । किन्तु ऊर्हें उ्यात, कराशार और कुस्तुन में देखा जा सक्तता था। 
लाये सब्मितोपों के चार प्रश्नेंद के। इनका सर्वाघिक अचार छाट और सिन्‍्घ्र में था। 
उत्तर भारत और सिहल्‍क्त में इनका अप्रचार का, पूर्वी नारत में औरों के साथ ये भी 
पाये जाते ये। हनके कुछ अनुयायी दक्षिण में भी थे । 

इ-चिंग के विवरण से सिद्ध होता है कि मगघ और पूर्वी भारत (गारून्दा ते पूर्व ) 
में चारों मुख्य तिकांय प्रवल्तित लें । इसका कारक स्पष्ट है--मगघ में जौद़ों के सृक्त 
तोर्ष थे तग्मा यही सम्प्रदाय-मेद की जत्मभूमि घो। दक्षिण मांस्त जौर सिहर के दौद 
सब स्थविरदादी थे, पत्चिम के अधिकांश सम्मितीय, तथा उत्तर के स्ास्तिवादी | 
सुमाजा कौर जावा में सर्वास्तिजाद का आधान्य या, जम्पा में समस्मितोगों का । पूर्वी चीत 
में धर्मगुप्ततिकाप परवान था । पढ़िमौ चीत में घर्मगर्स और अंधतः महासांधिक 
दक्षिणी बीन में उर्वास्तिवाद के सब प्रमंव । चीन में सामान्यतः महायान का अचार 
था, प्रोमोत्र में अंशतः, उत्तरी आस्त क्षोर छुमाता; नाक्र जादि में सामान्यतः 
होनग्रात का, क्षेप भारत में दोनों पात्रों का' | 

इन विभिन्न सम्प्रदायों में जेंद के विषय कुद और सूदम ये | उदाहरण के किए 
मूत्लाकास्तियादी अधोबस्त को क्षितारी मौधी कांटे थे, अन्य तिकाग बनियत आकार 
को। मज्सर्वास्तिवांदी भिन्नुओं के निवास के लिए अलग-अलग कमरों का विधान 
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बौद्ध घ्॒म को परिणति और हस्त ४५७ 
करते थे, सम्मितोग रस्सियों की सीमाओं से गब्या-विभाजन वँघ मानते सें। मृत्त- 
सर्वात्तिवादी भिक्षा को हाथ में सीधा ग्रहण करते ले, महासांघिक उसके प्रहेण के छिए 
भूमि में स्थान-निर्देश-करते थे” । सर्वास्तिदादी तिबसन के सिरे को दोनों पाइयों मं 
काफवन्धन के ऊपर खींच कर जवज्नम्बित कर देते थे। महासांधिक दाहिने सिरे क्रो 
बई'ओर कस कर दबा देते थे, जैसा स्त्रियों में भ्रचक्तित या। स्थविर और सम्मितीय 
भी ऐसा करते थे, किन्तु वे तिवसन के सिरे को बाहर की ओर हटके देते ये” । 
बौद्ध तन्त्र 

तान्त्रिक पर्स और छणण-- तन्‍्त्र' झब्द के जनेक् जर्व होते हुए मी उसका प्रकृत 
अब प्षास्त्र के भेद-विश्ये में रूढू है। शव, शातत, बौद्ध आदि विविष प्रस्वानों में 
यह तन्वाल्य ज्ास्त्र-मंद लक्षित होता हैं। तन्‍्त्र के ये अनेक प्रकार ऐंतिहाहिक 
दृष्टि से परस्पर निरपेक्ष नहीं हैं तवा सर्वत्र कुछ समान रूतण अनुगत हैं। ज्ञान और 
कर्म का समुच्चय, शक्ति कौ उपाउता, प्रत्तीक-प्राचुये, मोपनीमता, अख़ौकिक सिद्ध 
अमत्कार, गुद का महत्त्व, मुद्रा-मण्डल-यन्त्र-मन्त्र आदि का प्रयोग, सांसारिक भोगों 
का अतिरस्कार एवं उनका आध्यात्मिक उपयोग जादि प्रायः सभी तन्‍नों में स्यूताधिक- 
तया उपलब्ध होते हूँ। सभी सम्प्रदायों में मुक्ति अभीष्ट है तबा सी में कज्ञात, 
कर्म एवं वासना मुक्त के प्रतिवन्ध माने जाते है। इन प्रतिदन्धों के निराफरण के छिए 
ईतवादी दर्शनों में ज्ञानपूर्वक कर्म बबवा किसी न॑ किसों प्रकार की उपासना जपरिहा्य 
है। अईतथादी दर्शनों में भी अधिकारमेंद से उपासना आवच्यक हो जाती है। कर्म 
एवं वासना के अबछ होते पर तत्त्वोपदेश मात्र से अपरोक्ष ज्ञान की स्फ्ति नहीं 
होती। ऐसी स्विति में उपासना के द्वारा चित्तशुद्धि का हीं मान सुगम हैं। 
ज्ञान पस्तु-परतन्त्र होता है, उपासना हर्तृ-परतन्त्र”' | उपासना, भावना, ध्यान", 


१०-चही, पू० ६-७ । 
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१३-कहों ध्यान के दो भेद बताये गये हें--भावतता एवं प्रणियान । इनमें प्रणिघान 
का विषय वास्तविक होता है, भावना का धात्तविक अच्बा ऋष्यित | ब्र०--- 





नौलकष्ठ, महाभारत, झान्तिपर्य, १९५.१५--द्विबियं ध्यान मावना प्रणि- रू 


धान च | तत्नाध्म॑ सिद्ध छल्पित वा विधय्रमघिहऋत्य प्रवर्तते न बस्तुतत्वमवहय- 


४५८ बोद् घर्म फे विफास का इतिहास 


खभी मूलतः एकार्थकर हैं सपा मादसिक किप्ता-विश्येष को धोतित करते है। उपासना 
का स्वरूप प्रत्वप्रावृत्ति [प्रत्यंग्र थ्रा अतौति का दुहराता) बताया या है,'' अर्पात्ति 
उपास्यविषयक प्रतोति का आवतंन ही उपासना है। साध्य क्ला बिन्तन ही समस्त 
आध्यात्मिक साधता का रहस्य है।'' जदत पक्ष में साध्य के अन्ततः निरुपाणिक्त एवं 
अकिल्त्य होने के कारण चितन का उपरम हो साथना का अन्तिम रूप है ''। किस्तुइस 
नक्किल्पावस्था की आप्ति के लिए सोपाधिक वूफय कौ मायना तथा सविफत्पावत्या 
झोपान के रूप में बाह्य है। अनियोज्य एवं अहम परमार्थ का साघता अथवा संसार 
में सम्दन्ध उपाधि के द्वारा ही कल्पित किया जा सकता है। 

उपाधि वस्तुतः शक्ति से अभिन्न है। फलत: झक्रति कौ उपासना हो समस्त 
तान्विक साथना का मर्म है। शक्ति को मूल ब्यापार बडुँत से ईत का जवमासन तथा 
दल का पुनः कड्ेत में निवर्तत है। देतावमासन में स॒प्टि, स्थिति एवं रूप संगुहीत हैं । 
उहँ प्रवत्ति का व्यापार अंविद्यामृल्क तथा कालकमानगत हैं | गही उनन्‍्वन एवं 
नियति का अ्ंत्र है। निबृत्ति विद्यामुकक तथा स्वसु्पतः अक्रमिक है तथापि उसमें 
एक अपाधिक क्रमिक्तता देखी जा सकती है। दइृयकरण जबबा पट़ग्रकरण श्यापार के 
कारण शर्त सदा ही दतावभासिनी है ग्रद्मप्ति इसका निचृत्ति अबंता पर्मार्य का 
स्रमर्घक रूप विगल्नददत रुप है। झकित सम्बन्ध से अडय परमार्ष में भी एक प्रकार का 
अर्कतत-देंत' अवभासित होता है। इसी कारण उसे युगतद्ध 'अयवां “यब्‌-यूम' रूप में 
कल्पित फिया जाता है। झक्ति को मूल अभिव्यक्तित भी दो जाकारों में होती है--- 
प्राह्म एक प्राहेक, अबदा रूप एवं माम"। नाप्त को ताौन अरूप स्कन्तरों में, अघवा 
बित्तेत्त में, अथवा चित्त और बाक्‌ में विश्वक्त किया जा सकता हैं।"। नाम-रूप 


१४-त०--पज्धवज्ञी, ९ १५ | हा 
१५-तु०--शंकर; गीतामाष्य गौता २.५४ पर “सर्वजेंढ हाष्पात्मदात्ते कुताये- 
सल्षपाणि याति तास्येब सापतान्युपदिब्यम्ते ।” 
१६-वही, ६.२५ पर, “न क्रिब्चिदपि बिन्तथेदेय थोगल्य परसों विधि: ॥” 
(१७-२०--सुलूसोडास, रामचरित प्रानस, “नाम रूप दुइ ईस उपाधों । अकृय 
: १८ ग्राक्मश्राहुक का भेद योगाचार में सुविदित है, लास-कृप का उपतिषहों में 
तथा ध्राह्ोगतम बौद्ध आममों में, पाँच स्कत्यों का बोद् दर्शन मे, सामान्यतः 
६700६ अभिषपण्त में, काय-वाकू-लित का प्राचोन ब्राह्मण प्रग्घों में तथा 
बौद्ध लन्तरों में । 





द् बोद्ध धर्म को परिणति-और ह्वास ड्प््‌ र 
के अवलम्बन से ही पृगनद्ध' विषयक उपासता सम्पन्न द्ोती है। मन्त्र, यन्‍्ये, सण्डछ, 
मूति आदि साधतोपयोगी विशुद्ध ताम-रूप के हो भेद हैं । 


मनुष्य के बल्धन का कारण जबिवादनित को अनादि परम्परा है। उसकी मुक्ति. $ 
के लिए भी विद्या की परम्परा माननी होगी। बासनासप्त संसारी के प्रवोध॑न के छिए 
गुँँ की कृपा आवश्यक है। जम्ततोगत्या गृढ्शक्ति को सोपाधिक अववा 'पर्याय 
प्रर्मार्थ से अभिन्न मानना क्राहिए। यह परमाचंसत्ता हो परम गृए जपवा जादि गुरु 
हैं जिनमें ज्ञान एवं कृपा की प्मरस स्थिति है। मेतएव इन्हें शक्ति-लनाथ 
जअयवा युग़नद्ध रूप मे कुल्पित किया जाता हैं। तन्वरशास्त्र के आदिप्रतर्तक प्री 
बे हीह। 

मन्त्र ब्रादि साधनों को गुरूकृपा का ही मृत रूप समझता चाहिए । इस कृपा 
अथवा पक्तियात के व्यक्तिविज्ञेत्र क्रो ओर समुदिष्ट होने के कारण हो मन्त्र आदि 
गोपनीय है। गुरूशक््ति से प्रकट होते के कारण हो इन साधनों की महिमा जक््त्प है 
तथा यवेष्ट ऋद्धि-सिद्धि देने वाली है। प्रकारान्तर से यह भो कहा जा सकता है कि मन 
आदि तान्तिक साधनों में विशुद्ध चित्त को त््याभाविक शक्ति उत्मीलित होतो है। 
इस साधनों को विफलता अबबा अपप्रयोग से बचाने के लिए गोपतोयता आवश्यक है। 
गोपनीयता के छिए तथा पारिभाण्किता कै किए तन्तों की अमिव्यफित में प्रतीक-आजर्ण 
देखा आ सकता है। उपासता है सौन्दर्य के किए भी प्रतोक्तों का उपयोग होता है। 
इनमे अद्मौमाव के सुख को घोषित करने के छिए मज्यूगार के प्रतोकों का प्रमोग 
तान्बिक उपासना एवं अभिव्यक्ति की दतुचचित विश्येपता है। संसार को परमाय 
से अभिन्न जबवा उसकी सीमित अभिव्यत्रित मान छेते पर संसार का सर्वषा 
तिरस्कार अपार्थक अववा अगक्त स्रिद्ध हो जाता है। 

केयों से पूर्व और बेदिक समूछू--मनृष्य का प्राच्ीनतम प्र्म त्यनाधिक रूप में 
वान्धिक ही था। प्रागतिहासिक काल में तथा नाता प्राचीन सम्पताओों में झक्षि की 
उपाहता विविध ल्यों में प्रचल्तित वी । सिन्घु-सम्यता में सात-आावित का जौर सम्मक्तः 
कुमारो-शक्ति का पूजन विद्वित भा । वैदिक साहित्य में अतेकत् तान्विक बर्म के संकेत 
मिलते है जिन्हें परक्‍्तों आगम-साहित्य में अंगीकृत, विस्तृत तथा रूपान्तरित क्रिया 
जया। ऋक-संहिता में अगस्त्य मौर छोपामुद्रा का संवाद उदाहा् हैं। यशपि पड 
प्रतीत होता है कि वैदिक ऋत्ाएँ परवर्तों अय॑ कं मत्त त द्ोछूर बहुधा स्तुतियाँ ही ३ 
थीं, तथापि उनकी मन्धात्मकता को सर्वया अथवा सेददां निषेद्त तहीं किया जा 

४ 





लक वोद्ध पर्म के विकाप्त का इतिहास ! 


' * उकता :। वैदिक ऋषि अपने काब्य को निश्चिप से वांक और चित्त का योग मालते 
थे । परब्तों आयतंतात्मक क्रप बैदिक का में विदित होने का पर्याप्त चमाण नहाँ 
भिक्तता, किन्तु गोता एच मनुस्मृति के 'त्मय' तक इस प्रकार का जम सुप्रचलित हो गषा 
था । ज्ाह्मतों एढं आरण्पकों को चिियों | -- 'विद्याओं' )एवं उपनिणदों को 'विद्याजों' 
में प्रतीकात्मक उपासना का प्बर विकास देखा जाता है।” वित्तियों का पच्चसश्ु- 
बच अकाराल्तर से परवर्ती तन्षों में स्थान पाता है| वैदिक अग्नि और सोस का जागमों 
में व्याह्यात्तरपर्बंक उपयोग मिखता है। पज्चास्ति-विद्या के 'पोषा जा अग्निर्गोत्तम' 
इत्यादि का तान्विक प्रकेस स्पष्ट है| कृष्ण देवकौपुत्र को दिये हुए जौर आंगिरस के 
जादेश में कर्म को सबीत ब्याख्या है जिसके अनुसार समी सांसारिक करे परमाधॉपयोगी 
हो जाते हैं "। भौता में इस दृष्टि का विस्तार पाया जाता है। बहदारण्पक में जदँता- 
नत्द को तुलना रति को 'विगलित वेद्यान्तस्ता' से को मप्री है।'' इ्वेताइवतर में 
मायां तु अ्रक्ृति विद्यान्मायित तु महैइ्वर्म' कह कर जहत के अम्यन्तर शक्ति का 


(९-बबिक मत्त्रों में लोकिक भापा के द्वारा लौकिक अ्थों का अभिषान किया 
या है। उनमें वाकू अब का अनुषावत करती है, न कि जय बाफू का | 
प्रसिद्ध सावित्रोन्मन्त्र भी आरस्न में बाक्‌-स्फ्ति के लिए जरार्धतामाज प्रतीत 
होता है। इस प्रज्ार को प्रार्थनाओं का काल्त्तर में मन्त्ररूप से प्रधोग 
अत्यत्र भी विद्ित है, यथा क्रात की आयतों का । परदतों 'ग्रहवा्' मे बैदिक 
नम्त्रों पर इस प्रकार को सान्त्रिकता का आरोप तुछनोय है। “चत्वारिवाक्‌ 
परिलिता पदानिः*“” आदि की रहस्वात्मक व्याष्या भरामाणिक नहीं है। 
पह स्मरणोय है कि भोसांसकों को मन्त्र और अर्चचाद का भेद प्रतिपादित करना 
पड़ा क्षा। मोमांतकों का सन्त्रवाद भरौ तान्विक मन्त्रवार के सदुझ नहीं है । 
२०-इस प्रत्ृंग में घी शब्द का घेदिक प्रयोग बिचारणोय है । 
१९-मनुस्मृति, २.७४-८७ | 

को विद्वाएं सुदिद्धित हैं। 
२३-पही 'पल्चमुष्डो आत्तनां का मूल प्रतोत होता हैं। 

>- “ड-जु० ६२-१३ तु5--बही; ६.४.२-५ तु०--छा० २-१३ । 

२५-छा० ३-१६-१७ पविश्नेघतः ३-१७. १-५ । 
श६च० ४,३२१ ॥ 


री 
कं 





" बोद्ध घर्म को परिणत्नि और छातस ६१ 


१ 
स्वाप्त मुरक्षित कर दिया हैं”। 'नादं और 'ज्योति' फ़े उत्ल्स नौ उपनिषदों में प्राप्त 
होते हैं 5 । नोडीविज्ञान का आस्म्भ्॒ तथा पिएए में ब्रह्माण्ड का सिद्धान्त भी आालक्ित्त 
होता हैं" 

प्रचलित प्रम॑ में निचले तन्‍्त्र के अनेक तत्व विद्यमान थे। नाग, गन्ध; यज्ञ, 
अप्सरा, पुष्कर, वक्ष मांदि की पूजा में मन्त्र, बलि; जाएु-टोना जादि विद्धित थे। 'वज्ष 
नाग आदि से बचने के लिए 'रक्षा प्राचीन बौद्ध साहित्य में भो मिलो है “| यक्ष- 
सुजा में प्रतिमाजों का उपयोग मी होता था| गब्बर और अप्सराजों का काम-शक्ति 
से सम्दत्ध निरिचत था । द 

मुछ वेदना और तंत्र--न्प्राचोन बौद्ध धर्म में तान्जिक उपासता का स्थान नहीं बा । 
गह नहीं कहा जा सकता कि एास्यमति ने सपत्नीक किसी प्रकार का साघत किया वा । 
पीछे भी उत्तके उपदेश्ञ में काप जअवपा वाक का तान्तिक अर्य में साघन निदिष्ट नहीं होता | 
मन्य जप अथवा प्रतिमा का भी उन्होंने उल्लेख नहीं किया छोर ते किसी प्रकार के 
बहियांग या देवोपासना का | प्राण एवं बिल का साधन जवश्य उनके उपदेशों में मिकृता 
है, किन्तु प्राणन्साघन का मन्त्र, महा, अथवा नाडियों से सम्बन्ध प्रकट नहीं होता | 
वित्त-साधत के छिए उपदिष्ट ध्यान मो मुख्यतया प्रशियान रूप हैं। प्रारम्भिक सद्धर्न 
में स्मृति और ध्यात का उपदेश बितके और विकल्प के क्षय के लिए है, तब ज्ञात का 
प्रयोजन वासनाज्षय एवं शान्ति है। उसमें कायिक अमरता अथवा सिद्धि का स्थान 
जहीं धा। अतएव परकर्ती बौद्ध तान्विकों का यह अभिमत कि धान्यकटक में स्वयं 
लशागत के द्वारा एक तौसरा घर्मं-बक-प्रबर्तेत बद्यमान के किए हुआ या, मान्य नहीं 
है | तथापि घान्यकटफ का इस प्रसंग में उल्हेत निस्सार नहीं हैँ । 


२७-इ्वैलाइवसर, ४.१० वहीं, १-४-५ मानों किसो तन्त्रग्मात्त से उद्धृत हो । 
बहीं, २.१२ में 'सिद्ध वेह आरूपित है। 

२८-चवेताइवतर, २-११, च० २-३-६॥ 

२९-नाढ़ियों पर, छा० ६.८.६: बु० २१-१९; पिए्ड में भ्रह्मा्य--छा ० ८.१ । 

३०-उदाहरणाबं, दोघ का ज्ञारानादिय सुत्त | पालि में इन्हे 'परित्ता' कहते हैं; 
पतु+--मिलिन्द, प० १५३ | 


जननी 


३१०अग्रक्नों पर बें> कुमारस्थवामी, यजक्षत्त « कर--न डाक 


त॒तोपघमंब्रचअकतंत की एफ अन्य परम्परा-- 





३२-जेकोहेंद्रा ढींका, पृ० ३-४; तत॑ 
बुदोन, जि० २, पृ० ५१-५२ | 
] 


कक । 


४२ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास ४ 


'घारणी-युग -ई ० पू० पहली से ई० चौथी सदो तक--महासांघिक सम्प्रदाय में 
ही तान्विक वीद्ध पर्म का प्रथम उन्गेष मानना चाहिए। उनके आविष्कुत्त रूझणों के 
अनुसार तबागत की डूपकाय एक प्रकार की सिद्ध देह है। अलाखव रूप' कौ फल्पता कर 
उन्होंने रूप को परमार्ष-साधन का उपगोगी बना दिया। "ताम ज्बया मन्य के विधय 
में उनकी प्रगति हलसे सूचित होती है कि उन्होंने अपने आगमों में एक मवीने 'घारणौ- 
प्रिटफ जोष्ट दिया '। सहासांधिकों की ही आन्क्रक और वैंतुल्वक नाम की शाखाओं 
में आभिप्रायिक सिथुन-दर्पा को अध्यात्मोपोंगी घोषित किया गया" । वैतुल्यक मत 
का कवावत्थु में उल्लेख होने के कारण उसे ई७ पुृ७ प्रभम शी तक निष्पन्न मानता 
चाहिए। प्राग्रः इंसी समय बौद्ध धर्म में प्रतिमाजों का उपयोग तथा महायान का उदय 
हुआ" | 

महाबान का बज्ययान से निकट सम्बन्ध है। एक ओर महायान में अनेक तान्विक 
तत्त्व हैं, दूंसरी जोर महाबान के ही दौतिक सिद्धान्त व्यवान में संगृहीत एवं रुपान्त- 
रित हैं। महायात सूचों में बुद्ध और बीपितत्त्व बज्नौकिक और चअमत्कारों शुरुमों के 
रूए में अकाशित फिये गए हैं। बोधिसस्व चर्या के प्रारम्भ में दद्ध और बोचिसत्त्ों': 
की सास पूजा («-अनुत्तर पूजा) का विधान है। क्ारणिक बोधिसत्त्व के छिए निरे 
संसारत्यामी मिल्ष की चर्या ज्पर्याप्त है। 'उपाय' के रूप में वह विविध छौकिक जोवन 
में माग-ग्रहण फ़र सकता है, यहाँ सक कि वह करुणा से बह्माचर्य का खण्खन भी कर 
सकता हैं (दें०, हर) | बोधितत्त्त नाना ऋद्धि-सिद्धि प्राप्त करता है तथा अन्ततः 
इश्ममभूमि में उसे घारणीमुख की स्फति होती है। महायानसूत्रों में घारंगियों का 
महत्त्वपूण स्थान गा तथा घारणियों को मत्ज विशेष ही मानता चाहिए। क्षारणियों 


३३-दें ०--ऊपर । 

३४-इिबेंट्स कमेन्टरों, पृ० २४३ ॥ 

३४७-बे ०--ऊपर | 

३६-अज्ञा-पारसिता-हूदय-्सुत्र में प्रह्ापारंसिता को हो घारणी बना दिया गया 
हैं। प्रश्ञापारसिता हुदय-सृत्र तथा उष्णोय-विजय-बारणों जापान के होरि- 
पुत्री बिहार में धवों झतो के प्रारस्भ से ताल-पत्नों सें चिए रक्षित रहों। 

«7 अपरिसितायु:पुत्त घारणी को हो प्रशस्ति है। विक्ासमुक््यय सें रत्नौत्का- 

घारणों का उल्लेज्न है। सद्धमंपुण्डरोक के परवत्तों भाग भें घारणों ते स्थान 

पाया है। जोन में श्रीमित्र ने ई० रै०७-४२ में भहामायूरी आदि अनेक घार- 





हर 
ब्वं 





* ब्रोंड पर्म की परिगति और हूाप्त डंदु३ 


के मन्वात्मक विकास में कारण्डब्यह तथां जबलोकितेददर की महिमा को विशेष महत्व 
शाही कहा गया है” । चैत्प, प्रतिमा, पुस्तक जादि का पुजन महायात में सुविदित था | 
साध्यभिकों का विक्कुद्ध विचारमाणें हो मंहायान को स्वंधा तोस्विक साधन बनने से 
प्रथक्‌ रखता है । कित्तु मेंगंग और जमनग का पौयाचार-दर्शन विविध किया और 
अर्यों का अंगीकार करता है तबा उसका 'परावृत्ति' का सिद्धान्त तान्विक साघन& की 
आुमिका के रूप में रखा जा सकता है। 

सहायान और वज्यथान--जंहृयवद्ा के अनुसार जीत ही ग्रात हैं; आवकयान, 
प्रत्येकयात, तथा महायाम-। चार स्थितियाँ ह--तैभापिक, सौधात्तिक, योगावाद 
अपर आाध्यमिक । इसमें शांवक और प्रत्येकयातें की व्याख्या केजांपिक स्थिति से होती 
है। महायान दविंविध हैं--पोरमितानय और मल्ततप्र | पारमितानव की ब्याब्यां 
सौजान्तिक, सौंगाचार और माध्यमिक स्थितियों से होती है, मन्नत को ब्याल्या योगा- 
जार और माध्यमिकस्यिति से ।" । मन्वनपय जत्यन्त गेंभीर है और उसमें केवल तोदणे- 
रिद्रम पुरुषों का हो अधिकार है। महासाँपिकों के विद्ञाघरपिटक' अथवा धारणीपित्क 
में पूर्वावभासित माहायानिक सन्वतग को ही तान्निक बी घर्म को निश्चित अवत्ारमभा 
मानना चाहिए । 


सिर्षों का अनुवाद किया । घारणियों के अनेक संग्रह प्राप्त होते है । केपारः 
में पत्चरक्ला वि्रोष् प्रचकछ्तित है। थे पाँच इस प्रकार हैं--महात्रतिसरा, 
महासहलमसहिनों, सहामायूरों, महाज्षोतवतों, महामन्त्रानुत्तारिणी घारणियों 
ओर प्रशञापारमिता, बुद्ध और बोषिसत्तवों के साम-स्मरण को महिमा । 
३७-नलिनाक्ष दत्त, दि एज आँव्‌ इस्पीरियल कओऔज में, पु० २६४१ । 
इ८-साधपनमाला के अलुसार आपतागार्जुन ने फक-जटा' का साधत भोट देश में 
उद्धृत किपा था । रे नागार्जुन कदाित्‌ प्रसिद्ध माध्यसिक आचार्ष से भिन्न थे । 
३९--/तत्र जोणि यालाति अआावरूयान फ्रत्येकया् सहायान॑ चेसि | स्थितपदचतस्तः 
वेभाविफन्सौजान्लिक-योगाचार-माध्यभिकर्म देन । तज वेनाधिकस्थित्या आवक 
पान॑ प्रस्येकयात ज स्याख्यायते | सहायाने व ड्विविध पारसितानयों सन्‍्शनयवचेति | 









भट्टाचार्य, 


४ वोद्ध धर्म के बिकास का इतिहास * 


बौद्धों के प्राचीनतम उपलजन्ध तन्ज सस्नजब्ीमरूकत्य तथा मुदासमाज हैं। मज्यु- | 
श्रीमुस्फल्प को महावैपुस्य-महायान-सूच कहा गया है। इसका चीनी अनुवाद ई० 
९८० और १००० के बीच सम्पन्न हुआ था। तिव्यती जनुवाद १ है थीं वाताब्दी में हुजा 
था। ज्ीनी अनुवाद में केवल्ल २८ अध्याप हैं, बेतंमान मज्जुल्मूलकत्प में ५५ हैं। 
मब्ण्जश्री ० और गृहासमाज को तुलता के आधार पर मण्जूणी ० को प्राचीनततर दहुराजशा 
गया है" | एल्च-ध्यानो-बुद्धों से मज्जुशी ० का उतना परिचय नहीं है जितना गूह्मसमाज 
का। दीतार का उल्लेख भी मज्जुश्ीमलकत्प में २७ वें अध्याय के अंतत्तर है। भदहा- 
बाय महोदय ने असंग को सूहायसमाज का रचमिता बताया है | इसके समर्थन में कोई 
निश्चित प्रमाण नहीं है। दूसरी ओर असंग का तन्‍्त्र से सम्बन्ध अवश्य हैं। साधन- 
माहछा में आचार्ष असंग को भ्रशापारसिता-साथन का कंता कहा गया हैं'। इन अंसंग 
को असंगात्तर फण्पित फरना युँक्तिहोन है” । महायानसुत्राकुकार में क्लिखा है मेबुन 
कौ परावृत्ति होने पर बुढ्धों के सुख-विहार में तथा स्त्रियों के जसंक्लेवानदर्शत में परम 
विमुत्व प्राप्त होता है-- मेघुनस्प पराबुतौ विमुत्व रूम्यते परम्‌। वुंद्सौल्यविदहारे 
च दारासंकेशन्दयाने ॥' (पू०४१) । यहाँ परावृत्ति का जर्थ 'मनोबृत्ति का पंिवतेत 
करनों चाहिए बयोकि दत्त प्रसंग के धारस्म में हो उन्होंने लिला है--- अबधिष्टे: इल्ोकी: 
मनोवृत्तिभंदेन विमुत्वभेद दर्शयति ॥' (वहीं) । इन्दिय, सन, डिकल्प आदि परावृत्ति 
के समान मैघुल की पराचृत्ति में भी उस्तके सक्तित पक्ष का त्पाग जा ब्यादत्ति, किन्तु 
विशुद्ध पक्ष की अनुव॒त्ति अभिप्रेत है। पाँच इन्द्रियों की परावृत्ति होते पर पाँचों इन्द्रियों 
की सब विषयों में वृत्ति हो जाती है। मत की पदाव॒त्ति होने पर निधिकल्प जान को प्राप्ति 
होती है। विषय और उनकी उपलब्धि की परावृत्ति होने पर बवेष्ट मोमसन्दर्शन प्राप्त 
होता है। विकल्प की परावृत्ति होने पर ज्ञान और कर्म तदा जंव्याहत रहते हैं । अतिप्ठा 
की परावृत्ति होने पर अप्रतिष्ठित-निर्वाण की प्राप्ति होती है। इसी प्रकार मघुन की 
परापृत्ति होते पर बुद्धोच्चित तुक्त-विह्यर तथा स्त्रियों का अक्छिष्ट दर्शन प्राप्त होता हैं। 
आकाशप्नन्सज्ा की व्यावृत्ति के द्वारा प्रधेप्ट -गमत का छाम होता है। विधविय मनोवृत्ति 
जद से विधिध विभुत्व को भ्राप्ति होती है। जअचंतः परावृत्ति एक प्रकार की स्कोच- 


“विनयतोष घट्टाचार्प (प्ं०) गुहाप्तमाज, भूमिका, पृ० ३५ प्रं० 
_ हरकतों, पुं० पड । 

ड२घततसाघनमाछा, साधत पख्त्या, (५६९, पु० ३२१ १॥ 
ड४इ-तु००--विग्टरनिस्स, धपु० उच०; जि २, पु० ३९२ | 


कि क्र 
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निय॒त्ति एवं विमलीकरण है। परावृलि कौ बारणा को, विशेषतः मैंथुनपराबुत्ति को 
तान्तिक दृष्टि से पृथक्त नहीं किया छा सकता । 
असंगं के अभिषर्तसमुच्चम में अभिसन्विविनिज्मय का उल्लेस्ल किया गया है।' 
इसके अर्थ हें-“-कमित बचे से भिन्न अमिप्राय, नियूड़ अभिसन्वि का विपरीत प्रकार ते 
प्रकाशन। इस बागविधि का उदाहरण देते हुए अस्तंग का कहना हैं-- सूत्र में कहा हैं; 
बॉसिसत्व महासत्त्व पाँच धर्मों से युक्त होकर इक्तचारी होता है, परम किशुद्ध बल्ाचर्य 
से एुक्‍्त होता हैं। कौत पांच ? मैयुन के अ अतिरिक्‍त मैथुन से निस्सरण नहीं इंड्ता, 
मधुनत्याग को ओर उपेक्षक होता हैं; उत्पन्न मैयुनराग को अधिवासित करता है; मैबुल- 
विरोधी धर्म से जस्त होता है। अमीदण मैघुत-समापन्न होता हैं। शहाँ परजब्ती 
तान्क्रिकों एवं सिद्धों को 'सन्ब्यामाषा का स्पष्ट उल्लेल डै। 
व््ययान की गह्मन्परम्परा ई० तोलरों ते छठो ज्रतीं तफ--गुहा समाज को 
प्राचोलता एवं आद्यता इससे स्पष्ट है कि उसमें वोधिसत्तों को ठथागत के द्वारा बहाँ 
अ्रतिपादित तबौन एवं अद्भुत सिद्धान्तों से सन्त्रस्त बताया गया है | तथा पास्मिपिक 
शब्दों को समझाने का प्यत्त भी किया गंगा हैं। तारानाय के अनुसार ३०० बप कक 
तन्त्र की प्रम्परा गुप्त रही, उसके अनन्तर उसका प्रकाश हुआ तथा धर्मकीति के पश्चात्‌ 
विशेषतः पालयुत में, उत्तकी प्रचुर वृद्धि हुई । मुहासमान की तात्विक परस्पर का 
उद्भव कदाचित्‌ तीसरी शताब्दी में हुआ तथा छठी तक उसका गुप्त प्रचार हुआ। जी 
धाताच्दी से गृष्झतमाज की अत्यन्त प्रसिद्धि हुई तथा उस पर अहुसंस्थक जाजायों जौर 
सिद्धों ने व्याब्याएं लिम्ती | 
महायात में म्ज्ञेपतः पाँच स्कत्प ही संबृतिसत्य हैं तमा परमाधंसत्य को शुन्यता, 
प्रज्ञा, बयवा बोधि वहां गया हैं। बुद्ध के तीन अथवा चार काय बताये गये हे ॥ 
ड४-असंग, सूत्रालंकार, पू० ४१-४२, इ०--बागघों, स्टडोज़ इन दि तन्वतक्ष, 
पु० ८७-९२ 
४५-अभिषर्मतुच्चय (सं० प्रघान), पृ० १०६-७ । 
डइ३-गुझासमाज, प्‌० २६ । 
४७-तारानाथ (अनु० झीफझूनर), पृ० २०१। 
डंट-इ७--उुह्मप्तमाज के ब्यास्याताओं को बिस्तुत सूचों, भट्टाबार्य (सं०), गृह्म- 
समाज (मूसिका)। १० ३०-३२। 


४९-तौत फाय---प्रमंफाय, सम्भोग, एवं सि्र्साणफाय; अपबा स्वाजाविक्काय 


मिलाकर चार | 


रे “न पँ छ 


"कि 
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। 
४] आए बझन्यता-कश्णा-गर्भ बोधिकित्त के उत्पादन के दांरा तंवा कमिक अभिनम्वोधि के मागे 
पे जन में घमंकाय का अभिस्तमप अथवा शुन्यता का परम साक्षात्कार होता है। माधिक 
न टैस से अ्वेत सलफ के इस विकास का विवरण स्‍पैत्रेमनाथ के अभिसमयालंकार सें 
स्पष्ट है। प्रकारान्तर से महायान में चुद्ध को ही परमार्व कहा जा सकता हैं। बुद्ध में 
अज्ञा एवं कझशा का सामरंस्य है। संसार के उद्घारक हेतु होने के कारण करुषा ही 
“उपाय है। वण्ययान में प्रन्नोपाय की इस मगनज्ञ सला को ही परम तत्व माता 
गया है। अमेद एवं विशुद्ध होने के कारण प्रज्ञा को 'बय (हीरा)कह्ा जाता हैं तथा 
उपाय या करुणा को प्च | मियन-कल्पता में वज्य पुरुफ्तत्व है पद्य स्त्रीतत््व । स्वामा- 
विक काय, धमंकाग, सम्मभोगफा् एवं निर्माणकाय के स्वान एर कांय-बाक-कित्त-वक् 
की कल्फ्ना की गयी है तथा बुद्ध मगवान्‌ को कापवाझ-वित्त-बज्यपर अथवा काय- 
बाफू-खित्त-वद्घाधिपत्ति कहा सया है। केवल वज्यघर अब्रवा वद्यसत्त्व का मां प्रमोग 
मिलता है| इन्हों बज्षघर से पाँच 'ब्यानी बुद्ध तिसृत होते हैं जो कि पाँच स्कन्‍्धों के 
अधिप्ठाता हैं। में ध्याती वृद्ध! सर्देव ब्याती तथा सदैव बुद्ध रहे तथा रहते है। वृद्ध 
अगवातू को अर्म चकऋ-प्रवर्तत, बरव; समाप्ति, मगर एवं अम्मित्पश म॒द्राओं में प्रदर्शित 
किया जाता जा। मंद्रा द्वारा विधेषित इन्हीं बुड़ों से ब्यानी जद्धों को कल्पमता उदगत 
प्रतीत होती है। वरोचन, रस्नसंम्भवं, अधिताभ, जमीघंसिद्धि, एबं अज्लोम्य नाम के 
इन छमानों बुझ्धों का सम्बन्ध क्रमवाः उपयंक्‍्स मुद्राओं से तथा सूप, वेदना, सज्ञा, संस्कार, 
एवं बिज्ञात स्कन्तों से है । प्रत्येक ध्याती बंद जपती दाजित से सहचरित है तथा 
इन मिधुनों के साव बोधिसत्त मी सम्बद हैं इस प्रकार पांच कुछ छल्पनीय हैं। इन्हीं 
की अमबद्ध स्थापना से सथागत-मसण्डल् निष्पन्न होता हैं तथा उसके बिवरण से गुहा- 
समाज का प्रारम्भ होता है। तन्त्रों में मण्छछ अबया चक्र एक प्रकार का मातवित 
कहा जा सकता है जिसमें देवता उनकी गक़्तिमाँ; तथा वर्ण आदि के कमिक एवं विश्विष्ट 
आकार में विन्यात्त के द्ारा तत्त्वसमंप्टि का निलूणण होता हैं'। मण्डल एवं उसके 


५५०--०--- पल्चबुद्धस्वनावत्मात पञ्चस्कन्था जिसाः स्मृताः । 
घातवों लोचनाणास्तु. बद्धकागत्ततो. मतःप 
इन्दनृति, मानसिड्धि, २:१) 
_ - ५१-सु०-- भर्ग सष्दल्ाप्ताक्यातं बोधिखित चल. मण्डलम्‌ । 
बेहूं पुज़ुत॑. जिए._ भण्डफूकल्पना। 
(गुछुलमाज, पृ० १५९) 


के. + वी ---म 





“ बौद्ध घर्म की परिणति और हास ४६७० 


क्षपों की उत्पत्ति के मूल में मन्‍्ज-ाक्ति ही है जिसके सद्ारे तथागत ने 'विद्या-पुरुषों 
एवं 'विद्यास्जिठों को निकचारित किसा। 

गृद्यसमाज के दूसरे पटल में बोधिक्षत्त का उत्पादत वर्णित है। उत्पादयन्तु 
फ्वत्तः चित्त कायाकारेंण कार्य चित्ताकारेण चित्त बारूप्रव्याहरेणेति' ।' अर्थात्‌ कित्त 
को काय के आकार में उत्पादित करना चाहिए, काय को जित्त के आकार में तथा 
बिल को बाक्‌ हारा उत्पादित करना चाहिए। इस विचित्र उक्ति का जर्ब कद्राचित्‌ 
कांयन्वाकू-कित्त के समत्वापादन से है। स् धर्मों के नेरात्म्य एवं प्रकृतिप्रमास्वस्ता 
को जानने से ही निविकत्प निराछम्स बोधिचित्त उत्पन्न होता हैं जिसका उत्पाद 
अनुत्पाद से अभिलन है। सब घर्म आफाशवत्‌ शल्य, अनुत्यन्न, विशुद्ध है, यही बच 
बोधिकित हैं।” इसे काय-बाक-कित्त-वंसघरं कहां गमा है। 

हौषिदित्त के उत्पादन के खतन्तर मब्जल्‍्ठ में अत भावतापूर्वक प्रक्तिसहचरित्त 
उपासना विश्ित है। रष्डाल, वेजकार आदि तथा महाप्रातकी भी इस अनुत्तर महा- 
ग्ात में सिद्धि भ्राप्त करते हैं '। किन्तु गृुरुतिन्दा करने वालों की कोई गति नहीं हैं। 
शक्ति-सहलार में सामाजिक विधि-निपघ हेव हूँ | स्जीमातज में बुद्धजननी प्रज्ञा माव- 
नींब तथा कामतीय हैं।' 'प्रज्ञा अंचवा शक्ति के साथ हो गुर अभिषेक करता हैं। 
यहीं 'विद्यात्त' है।" भिक्षा, तप निमम आदि का त्याग उचित हैं, तथा विवि 


७५२-गह्मासनाज, पु० 38 । 
७५३-सु०-- अमादिनिषर्स शान्त भावाभावक्षर्ण विभुम्‌ ॥ 

हान्यताकरणाभिन्न॑ बोधिचित्ततिति स्मृतम्‌॥ 

(बहीं, पृ० १५३) 

७५४--बहो, पु० २० 
७५-बहीं, पृ० २० ॥ 
७६-तु०-- अभिषेक भिया भेंदमस्मित्‌ तम्त्रे प्रकल्पितस्‌ । 

करलज्ामिफेक प्रयम द्वितोंथ॑ पुह्याभिषकतः ॥ 

प्रज्ञाज्ञान॑ तुतोंप॑ तु॒ चतुर्ष ततपुनस्तथा। 


गछागृझाभिषेक तु तथात विध्यायथ मन्त्रिणः | बल 


तामेब देवतां विद्यां गल्डा शिष्यक्ध बक्षिणः ॥ 
पाणों पराणिः प्रवातब्यः साक्षोहृत्य तथागतान्‌। 


“४६८ बोड घम्म के घिकास का इत्क्ित 


कामापभाण, मांसाहार, आदि विद्वित हैं। रूप, झब्द; क्पर्श आदि भोगों से बंद पजनोय 
है । रागचर्मा हो अंप्ठर्गा एवं बोधिसत्वचर्या है” । आपबाप॑ सै जभिषिफ्त होकर 
मण्डलाडिपूर्वक मन्ग्रज़ाप एंएं शक्ति-पूजा के द्वारा समस्त सिद्धि प्राप्त होती हैं" 
जआाचाय आर बोधिचित्त वत्तुत: अभिन्न हैं” । जब घर्म काप-बाक-फित्त में अषिब्ठित 
हे तथा काबर-वाक्‌र्चचत्त आाज़ाश्ष में । अर्वात्‌ झन्‍्पता हो समस्त वसश्यसापना का 
जांदि और अन्त हैं। 
सिद्धि के उपाय बार बकार के है--सेवा, उपसापने, सोघन एवं महासाथन'' 
सेचा द्विविष है, सामात्य, एवं उत्तमा बजाचत्ष्टग के डारा सामास्य सेवा तथा 
नानामूत के द्वाद्य उत्तम सेवा तिष्याद्व हैं। वजद्मचतुष्टय इस प्रकार है--शत्यतावो षि 
चीज़सहुति, बिम्बनिष्पत्ति, अक्षरन्यास | उत्तम सेजा में शानामृत पडंगयोग से साध्य है ॥ 
फ्रगाहार, घ्यात, भ्राणायाम, घारपा, ब्नुस्मृति, एवं समाप्ति पंडग हैं। दसों इन्द्रियों 
का अपनी वाड्डन बृत्तियों से निवर्तन प्रत्याहार है। पत्चविधपात्मक सता की प्रञ्च- 
कुद्धात्मक कल्पना झ्यगान हैं। बित्तकं, विचार, श्रीति, सुख और एकाप्रता ध्यान के 
पाँच भंद हैं। शसास पहचनज्नातार्मगा अजता पज्बमृतात्मक है। सासिकाद में उसको 
एकरूण से कत्यता भागात्राम है। ग्रह पिष्डरूप इवास ही यज्वबर्ण मंहारत्त है। 
इज्डियनिरोष पूर्वक रत्स घारण करते हुए मन्च को हृदय में घ्यान कर ग्राणबिद् में 
न्यात्न घारणा हैं। धारणा हें पंञज्चपा तिमित्त प्रकट होते हैं जिनके आकार क्रमशः 
अंशेच्ििका, घूम, ख्योत, लेप तथा निरक्न आकास के कमान होते हूँ। इस स्थिर 











नान्योपायेन  बद्धल्व॑ सस्मादर्चिद्याप्तिमां बराम ॥ 
अद्याः त़्वघन्मस्तु प्यलावेन कक्षिता: | 
तस्माड़ियोग: संसलारे तर कार्यों भावता तदाता! 
(बहीं, पु० १६०-६१) 





५७-वही, पु० २७-२८ । 
५८-अही, ३७, (तु० ग्त्नोपायवितित्चयसिद्धि, १, १५ जहाँ राग-कहुणा) । 
५९-अप के अनेक मेव--वस्यजाप कायजाप, वागूज़ाप। चित्तजाप, रत्तजाप 
5... 5* इत्यादि, बहीँ, पृ० ६०-६२ | 

बोषिक्षित्तत्थाचापपइबाइक्लेतदइंघोकारस्‌ /” (बहा, एृ० १३७) 
३१-बही, पृ० १६२-६६ । 


"बौद्ध घर्म को परिनतिं मौर हास ४३९ 


िमिल को प्िस्तारित करता चाहिए तमा उसका स्मरण हो. अनुस्भति है जिपफने 
प्रतिभात उत्पन्न होता है। विस्वमच्च में संद भावों के पिग्डीकृत रू में जिन्तत से 
सहसा ज्ञान उत्पन्न होता है जो समाधि है। प्रत्याहार की प्राप्ति में मन्‍्त्रों का 
अएिए्ठानं, प्राणायाम से वोधिसत्वों के द्वारा अधिष्ठान, तथा धारणा मे वस्मसत्क 
समावेश सिद्ध होता है। जनुस्मृति से प्रमामष्दक उत्पन्न होता है, तथा समाधि 
से सब आवरणों का क्षय । 

मम्बसय छित्त से जाकाशगत मूलि की भावता उप्रसाघत है। छः गहोतों में दर्शन 
होता चाडहिए। यदि तोन बार ऐसा करने पर भी वर्शन त जो तो हठगौंग का अम्पास 
करना चाहिए। काय-वाक्‌-चित्तन्वम्य से अद्वरपोकरंण साथत हैं। आत्मवत्‌ मंणल्न- 
सृष्टि महासाधत है। सेवा में योग का आलम्बत महोण्णीपविस्वत है, उपस्ाधन में 
अमुृतकुष्डक, साधंन में देवताबिस्व, तथा महासापत में बुद्धदिम्ब | सेवा में साौ्य और 
सांषन का संयोग होता है, उपसाधन में वद्ध और पद्म का । साधन में मन्वबालन होता 
हू, महालापत शान्त जाकाशमनाब हैं | 

बज्ययान और सहुजवान--७वीं और <बो सश्यिं, तथा जतस्तर--ताराताब के 
अनुसार आचार्स असग से घर्मकीति के समग्र तक तत्पर को परमारा गप्स रहो, किन्सु 
इसके अन्तर उसका प्रकाश हुआ तथा पातचब्ाटों के समय में जतेकानेक मन्नाचा्ये 
और वंजाताप हुएं। इस समय चन्‍्द्रवश के एक लिद्ध सजा का जांविर्माव हुआ तथा 
८४ स्रिद्धों में से अधिकांश बर्मकीति और राजा चणक के जन्‍्तराल में प्रकट हुए । 
चाह युग में मंहायान तवा रन्वबान का मगब, मंगक्त[ ?), बोडिविश, अपरान्त 
सबा कदमी र में विस्तार हुआ "| पार युग बौंद्ध बज्याला्ों एवं सिद्धाला्यों का पुग पा । 
इनमें नाम-वाहुल्य और नाम-साम्य के कारण काकू-निर्यम अत्यन्त दुष्कर एवं विवादा- 
स्पद है। तारानाग्र ने आदार्य कम्बलूपाद, कुछुराचार्य, सरोछू वर्य, ऊकलितवत्च तथा 
इन्द्रमूति को समकालीन बताया है सरोडहवद्य अबज्ा पद्रवेख सास के कंदाचित्‌ 
एंकाधिक व्यक्तित थे। उन्होंने मुह्ठास्तिद्धि को रचता की तम्मा कम्बलपाद के साथ 
बजणतन्त्र का प्रवर्तत किया ।  अतंगवर्ण उनके शिफप्य ये तथा जनंगवद्य के प्रतोपाय॑- 
विनिजचयसिद्धि जादि अनेंक प्रन्य॑ विदित हैं।' इन्द्रमुति को अनंगवय्य का शिष्य कहां 





इ२-ताराताय; (पनु० गोफतर ), पु० २०६१-२ । 

६३-बहौोँ, पू० १८८ । क्‍ ब्न्नञ्पा 
६४-अ०--ह्नेंलग्रोव (सं+ एवं अनु०]), हेव खड़न्तर, जि० ३, पृ० १३-६४ ॥ 
६५७-छ०--मड्गराचार्य [प्ृं०)--॥ह बच्ययान वक्‍से, भूमिका । 


तह रे 


ब्यू#मह' 


हि 


गया है। ये उट्टिवात के राजा ये। यह उड्लियान उड़ीसा नें है अचधा उत्तरापय का 
उड्टियान है, यह जतिश्चित है। इन्द्रमुति तिब्बत में आठवों अताव्दी में काम्ायर्म 
के प्रवर्तक पश्मसम्मत्र के 'प्रिता' कहें गये हैं। इनकी छोडी बहित लद््मोकरा मो सिद्ध 
यी तथा उसे सहजमान का ग्रवतंक कहां गया हैं। साथनमाक्ता में इन्द्रमृति को कुद- 
कुंलेलासाघन का आविष्कारक बताया गया है। इन्द्रभति के ज्ञानसिदड्धि आदि अनेक 
ग्रन्थ विदित हैं| ज्ञानसिद्धि से उसके पृल॑बत्ती विस्तृत तन्त्रसाहिस्य का परिचय 
मिरछता है। यह स्मरणोय है कि सम्भवतः इन्द्रभुति ताम के जी एकापिक व्यक्त्ति थे। 

अनगवद्ध का दार्शतिक मत मैत्रेयनाव के मध्यान्तविश्वंग का स्मरण दिलाता है ।* 
संसार मिख्या कल्पना की प्रसृति है। न इसके अस्तित्व को मातना चाहिए, न नास्तित्व 
को। शूल्वता ही प्रज्ञातत्त्व है। करुणा को हो राग अभंवा उपाध कहां जाता हैं। 
झन्यता और करुणा का नीर-क्षीर के समांत मेल प्रज्ञोपाय कहछाता है। गह़ी घर्मतत्त्व 
है जिसमें न कुछ जोड़ा जा सकता है, न घटाया। न उसमें गद्म है, न ग्राहक, न सत्‌ 
है, ने अस्त्‌। यह अक्वृति-निर्मल; ईताहैतविवर्जित, शानत, शिव और प्रत्यात्ममेश् 
है। भह पन्नोपाय ही संत बुद़ों का आाकृूय, दिव्य प्रमंघातु, एवं अंप्रतिष्ठित निर्बाण हैं। 
तीनों काय, तोतों यात, असंख्य मन्त्र, मुद्रा, मण्डक्क, चक्र, कुछ, तपा जअंदोप जोव, छूच 
वही से विनिर्त हैं। प्रज्नोपाय ही समस्त जगतु के लिए चिन्तामणि के समान भक्ति 
और मुक्तित का पद है। कहीं पहुँच कर बुद्धत्व को प्राप्ति होती है। अनन्तन्युख-हूप 
होने से उसे 'महासुत्च' कहते है। बही समन्तभद्र है। 

इसे तत्त्वरत्न का धाब्दों से प्रतिपादत जसम्भव है, क्योंकि उसमें झब्द-संफेत ही 
अगुहीत हैं। बअतएव इस प्रत्यात्मवेश परमार्घ की भ्राप्ति के छिए संदगुरु का सेवन 
आवश्यक है। गुरु कौ महिमा अपार है तथापि गुर का उचित जआादर-सत्कार करने वाह़े 
बिरछ हैं। मृत की सन्निषि से शिष्य में प्रमास्वर बोधिचित्त जैसे ही उद्भासित हों 
उठता है जैसे सूर्य के सम्पर्क से सूर्येकान्तमणि।" नकयुवती तथा सुन्दर 'मुद्ठा' को 
प्राप्त कर तथा उसे माल्य, गन्‍्द, वस्त्र आदि से सस्कृत कर गुरु के पास निवेदित करना 
आहिए तथा ग्रुपुजन के अनन्तर शुरु से घत्योिषेक की प्रार्थना करनो चाहिए। इस 
पर मुदागुक्त शिष्य को बद्याचार्य अभिषिक्त कर उसे 'समम प्रदान करेंगे, तथा संवर 








- बोड़ घर्म को परिणति भौर हात्त ४डजट 


अतायेंगे जिसके बनुसार प्राणिवव न कर्ता चाहिए, त्या तिरन्तर सत्वहित का ज्ावरण 
करना चाहिए । इस पर शिष्य को मंवाशक्ति गृरुदल्लिणा समपंग करनो जाहिए।” 

प्रज्ञोपाय की माज़ता में शून्य और अशुन्य को कल्पता छोड़कर जाकाशबत्‌ मावनता 
करनी जांहिए। सक् कर्मों के करते हुए भी यह भावना निरन्तर ग्रवत्त रहती है। प्रज्ञा 
धारमिता तर्व-पर्म-यसता है। बिपरुप, राय आदि से सख्नि चित्त ही संसार है; निवि 
ऋल्प और प्रभास्वर चित्त ही निवाण हैं। साधक को निविकल्पात्मजा प्रज्ञा लबा 
करणा का अभ्यांस करना जांहिए। वजबर्गा में विष्ननाश के छिएं 'पक्चानत तेषा 
धज्चप्रदीप का भक्षण करना चाहिए। छित्त को कमी क्षुब्ध न होने देना चाहिए। 
सब कुछ मायामय समझ कर निइझक जलित्त से य्ेष्ट मोगे करना चाहिए। यह समस्त 
पैषातुक वमनाथ ने खातों के सन्भोग एवं छ्वित के छिए बनाया है।” अज्ञा का परमार्स 
हूप श॒द्ध और जद्य है, फिल्‍्तु साकत रूप स्त्रीविप्रह है। अतः स्त्रियों में किसी अकार 
को हेयतां जघवा त्वाज्यतां त मानती चाहिए। आनन्द के सम्मोग से ही बब्यसत्त्व को 
सिद्धि होती हैं । 

इन्द्रभति का कड़ना हैं कि अनृत्तर बज्यबान पोगतन्तरों में प्रोक्त हैं।' यह स्मरणीय 
हैं कि बाँध तन्त अतुविध हैं--फ्रियातत्त; भर्मोा०, योग, अनुत्तरपोग 9 । पम्रसत्व 
संब जीवों के मन मे व्याप्त है। वद्यग्रानी को निविकल्प, निरहंकार और निस्याक होना 
चाहिए। प्रन्नोपाम के समायोग से पाप-पुष्ण का मंद विगरछित हो जाता है। अब्यामक्य, 
देयाणेप, गम्यागम्य जादि का दिवेक् छोड़ देना चाहिए तेग्ा सर पर्मों की प्रतीत्यसनुत्पन्न, 
निरात्मक एवं मामौपन्र समझता चाहिए । हिसा; चोरो, व्यमिजार, मुधावाद जादि 
कर्मों से भरक प्राप्त होता हैं, किन्त योगी उन्हीं से मुक्त ही जाता है। सर्वेव्यापी, सर्वेत्ञ, 





६८-बही, तृतीय परिच्छेद । 
६९-चही, ४,२२२ । 
७०-तम्मोगायंसिंदट सर्व जेबासुकमशेकतः । 

निर्मितं बद्यनायेत साथकानां हिताथ चं। (वहों, ५-३१) 
७१-/प्रजञपारभिता सेच्या सर्वया सुक्तिकांक्षितिः । 

परमार्थ स्विता शुद्धां संवृत्या तनुघारिणों॥ 

सलनाख्पमास्याप सर्वशेवव्यवस्यिता ॥ बेनसऊ 

अतोईेर्ण बब्यनायेन प्रोत्या बांह्मार्यत्तस्प्रवा ॥" (बही, ५ २२-२३) 
७२-ह०--ज्ञानतिढि, (“टू बस्ययान बरस में सम्पादित) १ 
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४७२ बौद्ध धर्म के विकाप्त का इतिहास 


लोकेडवर, दण्घर ही सब मन्त्रों में वणित है। मुरक्पा से ही इस उत्तम तस्व को प्राध्ति 
सम्भव हैं। गृढ़ ही विरुत्त है। आड़ारादत्‌ अलक्षण इच्चज्ञांत ही समन्‍्तनद्र, महामव्रा, 
परमंकाय एवं आदर्षाज्ञान है। रूप, शब्द आदि विषयों के उपयोग में बद्ममानी को 
बुद्धपूजा की भावता करनों चाहिए। निविकल्पभाव से कामानुरूछ कर्म करते हुए 
बद्त्व को प्राप्ति होती है। हे 
इन्द्रभृति ने रूपमावबता का अवछ निषेघ किया है ।” पण्बस्कत्प ही पञ्च बंद 
हैं तथा बात ही छोचना आदि हैं। अतः सभो आजी बद्ध है तथा बद्धत्य के किए क्रिया 
निरयक हैं। जुद्धल का रूप अथवा काय से किसी प्रकार का सम्बन्ध सम्भव नहीं है। 
रूप के समान ही साकार एवं निराकार ज्ञान को फल्पना का मी माध्यमिक रीति के 
तिरस्क्वाद किया गया है।” निविकल्प ज्ञान अथवा निश्चित्तता भी अस्ोंकार्य है। 
पुदेज्ञान को निबिकल्पता इसी में है कि वह बनामोग (अम्कल्ण ) है, उससे करुणा 
विचाणपूवेक नहीं है। किन्तु बुद्धज्ञान जज्ञान जयबा मृढ़ता नहीं है।”' ह्वात-अध्यात 


की मी तत्त्व नहीं माना जा सकता क्योंकि वह मस्तागत बायु के सुल्य है ।'' इन्दिय संयोग 


से उत्पन्न 'महासुख' तत्त्त नहीं है, क्योंकि वह प्रतीत्यसमृत्यन्न और अनित्य है। बात्त- 
किक महासूत्त स्वसंवेद्र सर्वताधागत ज्ञान है। राग्रसुल् को बुद्धापंण करके जुगुप्सा के 
बिना चित्तस्ौर्पय के लिए भोगना विह्वित हैं। फ़िल्तु बह पारमाबिक तत्त्व नहीं है । 
स्वमनवेश्ध भो प्रतियिद है। समरी तत्व मिथ्या कल्पित है। 

तघागत ज्ञान के लिए बृद्ध कच्दना पावरदेशता, पृष्यानमोदत आदि के अनन्तर बुद्ध- 
बोधिसत्तों का पूज़त, बोधिचित्त का उत्पादन तथा समय और संजर का प्राकनन करना 
भाहिए। पुण्य और पाप मन से उत्पन्न होते हैं। मन से ही उनकों वृद्धि और विनाश 
सम्भव हैं। हिंसा आदि का तन्तरों में उपदेश तभो मान्य हैं जब वह करुणा से उत्पन्न 


हों। छोम आदि से प्रेरित कर्म अवश्य परापावह हैं ।" कुपाप्रेत्िस योगी के छिए दित्त 


साधन में गम्यागम्य बिचार ठिरस्कार्५ं है क्प्रोंकि अनादि संगार में कोई मी सम्बन्ध 
नित्य अथवा अपरिबर्तनीय नहीं है। शुक्र अशचि का भेद मो आपेक्षिक जौर कोकिक 
कल्पता है। | 





७६-इहोी, क्त्डा |। क क्र 
छ७-बही, पृ० ६२-६५ | 








तात्तविक महाज्ञान तित्य स्थित है, किन्तु मोहपट से आवुत मद़ों के लिए अप्रकाश 
है। गुरुकृपा से तथा निरन्तर उपासना से ही वह प्रकाशित हो सकता हैं। तत्व में 
विचित्र रीति से तत्ताभिषान होता है| वरोचत, छोचना, पमान्तक आदिसवब ताषा- 
चत ज्ञान के ही गृणाका रमेद से विभिन्न नाम हैं । मण्डलऊेक्तन जादि महागोंगी के छिए 
निषिद हैं।!' कऋत्द्मंडकू के समान तित्त प्रकृतिप्रभास्वर है तसा सूर्यरस्मियों के अफौम 
से कमझञः सफल होता हैं।* मुदु, मस्य जौर मधिमाज अधिकारियों के लिए सावनभेद 
निदिष्ट है। 

. गह विज्ञार्य है कि इन्द्रभूति ते उत्तम अविकारी अववा महावोगो के लिए तस्त को 
दिविष क्रियादं को अनुपयोगी कहा है। यहो नहीं परमार्य को नित्य सिद्ध और सर्वया 
अपरिच्छिन्न कत कर उन्होंने 'तापत को भो च्ान्तिमुछक सुचित किया हैं। गुडुकृपा 
एूवे बोधि छित्त ही वास्तविक उपाय है, और वे परस्पर तथा परमार्ज से अभिन्न हैं । 
इस भ्रकार के बदायान में सहजयान' का उन्मेष देखा जा सकता है। सहजयान' में किसों 
अ्रकार के तप, नियम, स्नान, उपवास, प्रतिमाचन जादि को उपयोगी नहीं माता जाता । 
काग्र में सब देवताओं का निवास सथा काप को हो आच्च जौर जन्त्य साधन स्वीकार किया 
जाता है। सहजसिद्ध के ज्तिए किती प्रकार का विधितिप्रेघ भी मात्म न थां। सहजयात 
की अभिव्यक्तित अनेक सिद्धों को बाणी में भिऊती है। परवर्ती गैव जौर वैज्गव मतों पर 
मो सहुजयानोी' प्रम्ाव देखा जा सकता है। सहवमान के मृत्त का चिन्तन करते हुए 
मेस्ेपनाव की स्वाभ्ांविककाय' स्मरणीय है। सब भ्रतीत्यसमृत्पन्त धर्म कृत्रिम होते के 
कारण मिध्या है। अकृतिम या सहज सत्य नित्पस्िद्ध हो हो सकता है। इसके छिए 
_ आअभो साघत अनुपयोगी हैं, किन्तु कितना हो शुद्ध ज्ञात मार्ग हों सापत का स्वीकार 
_ अतिवाय है। डेन सम्प्रदाप तक में साधन का ह्यान है। इसी प्रकार सहजमभाव में 
भी फायाध्षित साथन स्वीकृत है। इसका हठगोंग' से निकट सतम्वन्ध है। संहजयान की 
हहस्थात्मक एवं गीतात्मक अभिव्यक्ति सिद्धों की वाणी में प्राप्त होती है" । सरहपाद, 
कवरपाद, हुईपाद जादि के गीतों और दोहों के द्वारा प्रसिद्ध बौद्ध विद्यापीटों में मीमा- 
खिल अनेक निगृढ दा निक सिद्धात्त साचारग जनता तक एक घुछभ सूप में पहुँचे । 


एट-न्यहो, पृ० ७९-८१ | ७६-बहीं, पुं० ७८ । 
€०«वही, ए० ८२ ॥ ८१-चही, प्‌ृ० ९५-९९ । क-+-ह 
<४२-॥०---हुस्परप्ताद झास्ज्रों, बौद्ध गास ओ दोहा, क्रा० प्रदोधषवन्द बागचों, दोहाफोग; 
राहुल सांकृत्यायन, बोहांकोश | 
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पकड़ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास र 


लिध्यती ग्रन्थों से इसके विपए में विशेष विवरण प्राप्त होता हैं। किन्तु यह 
किब्रदन्ती-प्रघान है [द्व--गुनवेदेल, दी गेशिस्से देर फ़ौरउन्द आह्त्सिशत्साजबरर; 
मूपेत्दरताय द्त, मिस्टिक टेल्स आब जामा तारानाव) । ,सत्ह, अंबबा रूईया 
को सिद्ध परम्परा का प्रवत्तक कहा गया हैं तबा उन्हें ७वीं, ८ वीं या १०हीं सदी में 
रा गया है, किन्तु इस विप्रश में काछ जबवा कम का निर्णय अपनी विवादास्थद ही है 
(०-० वी० बोौ० जारण० एस०, १९२८, १०३४१ पूृ०, बें०ए० १६३४, १० २०६ 
प्र०८ बागची, कौलजाननिर्णय, भूमिका ) | इरद्रमृति के समग्र से पूर्व ही अतेक दौद्ध 
तन्षों की रचना हो चुकों थी। हेचज्यतन्त॒ का ऊपर उल्लेख किया गग्रा है। सेश्क, 
चण्डमहारोधण, वस्यवाराही, कियपाससुच्चय, वज्तावली, घोगिनोजाल जादि अनेक 
तम्त्रों क्री ब्र्रकाशित पराष्डक्तिपियाँ संस्कृत में शेप हैं। साधनसाला की प्रात्नीततनस 
पाष्डुछिपि ईं० ११६७ को है। इसमें लाना साथलों का घ्यान, मस्वादि के साथ 
संफ्द उपछब्ध होता है, बिनके जाविष्कर्ताओं में असंग और नागाज॑त, सरंहपाद जौर 
कुबकुरोपाद। इन्द्रमुति, अद्ययदज्य और अमयाकरमृप्त आदि के नाम उत्लिखित हैं । 
कालूचबकवान का उदय १७वों शताब्दी से पूव रखना बाहिए। काहूचकतन्त्र 
भऔौर उत्तकों विभल्षप्रजा टीका इसके प्रमाणमृत ग्रन्घ है। विमलप्रभा के जाघार पर 
तढ़पाद या लारों-पा ने सेकोहशारटीका छिली थी । तारो-पा (० बो शतौ में विक्रमशोछ 
के प्रसिद छः द्वारपण्कितों में से एक थे। मलल्‍्जुशो को इस तत्व को प्रवतेक तवा सुरुन् 
को विम्नस़प्रमा का रखब्िता कहा गया है। इस मत में 'कालंचक परम देंदत को हो 
आह्रयान है। फाठुक्‍क में शून्यता जोर कदणा संवर्लित है तगा प्रज्ञात्मक शक्ति से वह 
सहचरित है। दा्जत्िकों में प्रसिद्ध जदयतत्व ही कारूुचक़ की बारणा में मते रूप 
पाता हैं। क्राकृूमरक को जादिब॒द् कहा गया है। यह स्मरणीय हैं कि 'जांदिवद को 
धास्मा सद्धम म॑ पहले से क्िदित थी और असंग ने उसका उल्हेल किया है । कारण्ड- 
ब्यूह में मी उसका उल्लेख है। नाम के अनुकंछ कारूचक के मण्डल का कालतत्व से 
सम्बन्ध निदिचत है। यह उल्लेसुप है कि काल का मण्डछाकार निरूपण प्रकारान्तर सें 
अत्यन्त भ्राचीन है। ज्दाहरण के किए तेत्तिरीव व ज्ारण्णक का सांविज् चग्यत दष्टब्य है? 
बोड और ब्राह्मण-तन्म--बौद्ध तन्‍्द्रो के उद्गम और विकास नें शैव-शक्ति तन्त्ों 
उफ्कर टक जता धन गा हादाग पी भी 
८ शिवशास्कों का नामोह्लेस है । 
पारमेश्वर्तन्त्र की शक पाब्दुलित ६ की दाताब्दी को है; किरणतल्क की १७ वीं . 
पताब्दी को, ११वों और १२वीं सदियों से जौर अनेक तान्जिक- सहिताजों की 
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पाण्पुलिपियाँ प्राप्त होती हैं। ९ थीं अती के प्रारम्भ में सदर कम्वज में इस तान्विक 
साहित्य का एकवेश प्रवेशित हुआ । यह स्पष्ट है कि वो ८वीं शताब्दिमोँ तक 
डबन्शाक्षा-तन्त्रों का पृर्ण किकास हो सका था | इसी समय से दौद्ध तन्‍त्रों का विशेष 
विक्रास प्रारम्भ होता है। अतः काछ को दृस्टि से शैंव तान्विक परम्परा बौद्ध ततान्विक 
परम्परा में भ्राज्ोन होती है। भह भी स्मरणीय है फ़ि तान्वरिक चर्म के उपॉ- 
सनात्मक होने के कारण उसमे किसीनन-किसी प्रकार से ईस्वरबाद अन्त-निहित है; 
जो कि मुक्त थोदे घर्म के अनुफूल तहों है । मृततः आगपिक परम्परा से प्नाकित 
होते पर भी बोद तन्त्रों ने शव-ाक्ति तन्तों को काक्ान्तर में प्रभावित किया | इस 
प्रसंग में तारा को उपासता उल्लेखनीय हैं। प्रारम्भ से बौद्ध देवी होते हुए मी पीछे 
तारा को महाविद्याजों' में स्वीक्षार फिया गया | 

बौद्ध और बाह्ाण तन्वों के समान तल्व विविध है--गुछू का महत्त्व, दीक्षा, अमि- 
प्रेक; मन्त्र, मण्डल, चक्र, मुद्रा, ताड़ी, झफ्ति-साहचर्य आदि। बौद्ध तन्‍्त्रों का आचार 
प्रायः बरासमाचार के सदृक्ष है। माल्तीमाघव से दौद्धों का कापातिकों से अमेंद 
अथवा तिकट सम्वन्ध सुछित होता है । 

प्राचीन हीनयात की कट्टर भिक्षुत्र्या से वमद्भपान की वद्यत्र्या सुदूर है। इस 
आएचमननक परिजतत का उचित कारण होना दाहिए। इसे भिक्षुन्जोबन का समृद्धि- 
जनित जबवा स्वाभाविक ह्ास एवं पतलमाज कहता जपवा जनाये प्रमाव का परिणाम 
मानता क्षत्तोपजनक नहां प्रत्तौत ह्लोता। त्ात्विंक साथना का व्यावहारिक ययाघे 
आददाच्यूत अबया दुरुपमुक्त हों सकता घा--और इसके निश्चित स्केत प्राप्त होते 
हे--किन्तु तान्त्रिक साधंता का आदर्श ही प्राज्ीन आदर्श से विदृर है। भेद निबांण 
रूप रूब्य में नहों है, किन्तु उसके योग्य साधन के अवधारण में है। प्राचीन गान में 
तृण्णाक्षय के छिए स्वासाविर सुख की इच्छाओं का दमन तबा उनके दोषों का चिन्तल 
विहित है। महायान में अुपतो इच्छाओं से संघर्ष के स्थान पर दूसरों की सेवा को महत्त्व 
दिया गग्ा है, तथा वितृण्णता को करुणा ने पदच्युत कर दिया है | वज्ययात में स्वासा- 
बिक प्रवृत्तियों का बलवत्‌ दमन दोपषावह माना गया है। इस प्रकार के दमन से इच्छाजों 
की वास्तविक निवत्ति नहीं होती प्रत्युत्‌ उनमें एक आन्तराफिक भाव तंघा पतन की 
आशंका उत्पन्न हों खाती है | केक्‍ल बाह्य संगम अथवा इन्दिंनिरोघ मा कर्मत्याग से 
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८३-अश्र ०--वागचो, ह्टडोज् इन दि तन्त्र, प५ ३ प्र० ॥ 
<४-तु४--चित्तविशुृद्धिअक्रुण (स्ं० परे) ३१२७-२९ (पृ० ९) । 
् कं हब 
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अन्तर्व्ती राग या तृप्णा का दाय असम्भव है” | दूसरी ओर, दृष्दिभेद से सनी कर्म 
उपासनात्मक एप दिव्यता के सम्पादक हो उठने हैं। इस भकार की जौवनच्यापी साधता 
के विना मनुष्य को जंशीस्लित पूर्ण सिद्धि जसम्मब है | गह ने स्थल मोग का मार्म 
है, न दुष्प्राप्प छूछे त्याग का, अपितु मनुष्य के स्वभावनिहित धर्म का अनिवार्य प्रकाश | 
* बाहनिफ संप्रक्ष--आजीत बौद्ध निकायों अथवा आगमों से विदित होता हैं कि 
तथागत के त़मय में जनेक ब्राह्यण जौर अ्रमण दा्णतिक बाद प्रजलित थे जिनका ऊन्होंते 
प्रतियेध किया। नि्नन्य मत को छोड़कर ये वाद परवर्ती काछे में हृप्त हो गये तथा 
इनका अपना साहित्य अवशेष नहीं है। कूसरी ओर परवत्ती काल में प्रचलित सांख्य, 
वेदान्त आदि दार्शनिक प्रस्थानों का इस प्राचीन बौद्ध साहित्य में निश्विचत उल्केल् लबा 
प्राप्त महीं होता | चस्तुतः उस समग्र वेदान्त एक पुचचर्‌ दरश्शनशास्तं के झूप में बिद्यमान 
ते होकर उपलिषदों को विभिन्न विद्याओं एवं असमन्वित अभिमतों के रूय में विध्रकीर्ण 
था। औपतिषद वेदान्त ने एक व्यवस्थित दक्ञत का रूप सर्वप्रथम वादरायण के गरहसूजों 
की रचता के द्वारा प्राप्त किय्रा। किन्तु उस समय तक वबौद्धों में अतेक दार्शनिक प्रभेदे 
उत्पन्न हो गये थे जिसका बादरायण ने उल्लेख तथा खण्डन किया है। स्लाक्यदर्केस 
भी जब्ागत के समय में कवाबित्‌ एक गृढ़ आध्यात्मिक परुपरा के रूप में या; परवर्ती 
कार के समान सुलिदित दर्शनशास्त्र के हूप में सहों। ओोग-दर्शन के विषय में तो मह 
सिश्चित रूप से कहा जा सकता है। मीमांसां, न्याय जयवा वैरशेपिक दास्त्रों का उस 
समय तंक जन्म महीं हुआ था और न भागवत अथवा व सम्प्रदाषों ने किसी रीतिवद्ध 
देन का प्रतिपादन किया वा। तबागत ने सामान्यतः शाहवतबाद, उच्छेदवाद एद्‌ 
प्रचक्तित आत्मबाद का तिराकरण फ़ियरा। इस तिराकरण को रोति में माव्यमिक तके 
की छाया आमासित होतो है। परमार्ण सत्य दोनों अन्तों के परे है। किलो एक मन्‍्त कौ 
मान हैसे पंर आर्प-सत्य निरयंक हो जापेंगे। काह्लात्तर में बौद्ध संघ अनेक प्रम्पदानों 
में विभक्त हो गया तथा उत सम्प्रदायों के पारस्परिक किचार-संपर्ष से बुद-देंशित 
तत्वों का जनेकवा दार्शनिक परिप्कार सिद्ध डुजा। कथावत्यु जौर अभिषर्म-महा- 
विश्राषा प्राचोत बौद्ध सम्प्रदायों के द्ा्शनिक विवाद को प्रदक्षित करते हैं। जहाँ एक 
ओर घांमिक आच्यात्मिक दृष्टि से महंतु और बद्ध-बि४भ्यक विवाद महायान के जन्म 
४५९-२ु०--मौता, कृण्‌र ॥ 
«2 ई गणिनि के द्वारा उल्लिखित पाराशयं के मिक्षुसृत्र स्पष्ट ही श्रह्ममुत् नहीं हो 
सकते क्योंकि बादरायथ मे जिन अन्य सस्प्रदायों और सतों का उल्तेश किया 
है मे ६० पू० पांचों झताब्दो में विकित नहों हुए थे । 
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के लिए महत्त्वपूर्ण थे, वहीं दूसरों ओर पुदुगरू-विषयक तया 'घर्म-विषयक्त विधाद 
दाशंनिक-ताकिक बिकास के लिए पोषक्त सिद्ध हुएं। इस विकास के परिणामनवब्य 
बौज्ों के प्रस्तिदध सिडान्त पुदृगक-नैराकम्य जंपवा अनात्मदाद एवं क्षणभंगवाद का एूवित- 
यूकत अ्तिपादन हुआ। दूसरों ओर महायान के विकास से बर्म-नैरात्म्य अबवा श॒न्मता 
का सिद्धान्त आविष्कृत्त तथा माध्यमिफों के द्वारा ताकिक रौति से प्रतिपादित हुआ? 
प्रायः इसी समय न्याय-सूत्रों में तथा ब्रहमसुत्नों में बौद्ध दर्शत का खण्डन मिलता है। 
मासाजुन तथा आर्यदेव में मी अतलेक बौद्धवतर दा्शतिक मतों का विशेषतः न्याय, सांखछ्य 
जीर बैश्ेंगिक का ताकिक निराकरण उपल्त्व होता हैं। इस माध्यमिक जाचापों को 
कतियों से यह नी जात होता है कि उनके मत का इस संसप ज॑न्यत्र यक्तितप्॒वेक पंतिषंद 
किया जा रहा घा। विप्रहष्याव्तनों तथा न्याग्र-सुत्रों को प्रमाणसामान्य-परीक्षा विशेष 
हुये से तुलतीय है। तीसरों से पांचवों शताब्दी में घोगाचार-विज्ञानवाद का दर्शन के 
कूप. में जाविभाब हुआ तथा इसी यूस में बौद्ध दर्शन का मीसांसा-भाष्यफार शदरच्वामी 
तेया स्वाघमाण्यकार पक्षिछस्वासी के द्वारा झण्डत प्रिल्सा है| पाँचयों शतान्दी 
भें स्लातवीं शताब्दी के बीच में दार्शनिक संघर्ष का चरम उत्कर्प हुआा। एक बोर बौड्धों 
के अम्पन्तर स्तोग्रात्तिकों और माध्यमिकों ने विज्ञानवाद का खब्डन किया, दूसरी जोर 
दिछताग ने बात्स्यापन का तया उद्योतकर ने वमुवन्धु और दिड्नाम का खण्डन किया । 
प्रायः इंसी समप में कुमा रिक्त ते सीमांसा को ओर से किज्ञानवाद जौर शुन्यवाद का तिरा- 
करण किग्रा । इस लण्डत-मण्डन के प्रसंग में बौद्ध न्याय का विधशिष्ट विकास हुआ 
तथा अपोहवाद आदि बौद्ध तांकिक ज़िद्धान्तों का प्रतिपादन किग्रा गया। आस्यों 
अताछी में शात्तिरेज्षित ने बौद्धेतर दर्शनों का विल्तुत खण्शन किया। दूसरी और 
जहां गौडपाव नें बौद्ध सिद्धान्तों का अद्वैत वेदान्त से तमत्वय किया या, उनके प्रश्िष्प 
शंकराजायं ने बौद्धों का तक-करकंश तिरस्कार किया। नवों और दसवो शताब्दियों में 
बाचस्पतिमिश्र, उदयताचार्य तवां जम्न्त मट्ट ने बौद्ध मत की तीढण आल्लोचता को | 
बौद्धों की ओर से प्रमोतर, रत्नकीतति, सलताकर शान्ति, आदि जाज्ायों ते बोदेतर 
मतों का प्रत्याछोचन किया। इस परचर्त्ती बौद्ध ताकिक साहित्य का लेशमाज हो मृछ 
भें उपलब्ध है। ११वीं ओर १२ दो शत्ताहिदियों में भारतोय बौद्ध घर्म के पतन के साथ 
उसका जभिकांध साहित्य भी हुप्त हो गया सथा न्याग दर्शन ने भी वौद्धों ते भक्ति पाकर 
विशुद्ध तक-झाल्क को ओर करवट बदली । यह कहता कि कुमारिछ, शंकर वाच्झ्ति , 
अबबा उदयन की घुक्ततियों से बौद्ध दर्शन निराक्ृत हो भया, वस्तुतः घर्मकीति, क्षान्त- 
रक्षित, कमतशीक, रत्तकीति आदि की अवद्ेलता होगी । 
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स्याय-सृत्रों से--न्याय-सूत्रों से क्षणभंग; सर्वपुंघक्‍त, सर्वशुस्यता तथा वाहबायये- 
निराकरण का सखण्डन मिलता हैं, जो फि घाौत सिद्धान्त हैं। क्षणमंगवाद इस प्रकार 
प्रस्तुत किया गया है। स्तर व्यक्ति-पदार्थ क्षणिक है क्योंकि वारोर आदि में बवगदों 
के उपचय जौर अपबम के प्रवाह के द्वार व्यक्तियों का उत्पाद और निरोध देखा जाता 
)। इसके विरोध में नैंगाविक का कहना है कि मह नियम अंसिद्ध हैं। क्षिल्ता 
स्कटिक आदि में हस प्रकार का उपचग और अपन नहों माना जा प्तकत्ता । क्षणिकर 
वादो की यक्ति है कि विताश अकारण तथा निरन्वग् होता है। इसके उत्तर में तैपामिक 
का कहना है कि उत्पत्ति और बिनाश दोनों के कारण उपलरूब्ध होते हैं। बौंद्ों के बतुसार 
प्ब घर्म पृवक्‌ू-प्यक्त्‌ सत्तावात्‌ हैं। भ्रत्मेक का छल्नण भी पृथक है। चट-पट अआादि शब्द 
समृहवात्रो हैं। इसके लण्डल में नैयागिक का कहना है कि समूह को सिद्धि भी एकत्व 
कौ सलिड़ि के घिना नहीं होती | शुस्म्वादी का कहना है कि घट, पट जादि सब पदार्थों का 
अमाब है क्योंकि उत पदायों में इतरेतर का अभाव सिद्ध होता हैं। उसके ख़ण्डन में 
अक्षपाद फा कहना है कि प्रत्येक पेदा् का अपना स्वभाव सिद्ध है। घट कहने से पट 
कट आदि का अमाव हो सूचित नहीं होता.अपितु घटत्व-बिशिष्ट-बट-दब्य प्रतीत होता 
है। इसके उत्तर में शुन्यवादी का तं्फ हैं कि पदायों का स्वभाव परमार्थतः अस्तिद्ध है 
क्योंकि अ्यवहार-बतीत स्वभाव आपेक्षिक होता है। हस्व की अपेक्षा दोर्घ कौ कल्पना 
को जातौ हैं, वीघकी जपेक्षा हृत्व की | इनका बस्त॒ुत: स्व-भाव नहों माता जा सकता । 
ऐसे ही घट जादि की अपेक्षा पट को सिद्धि होती है, पठ आदि को जपेक्षा घट की । 
इसके प्रत्यत्तर में अक्षपाद का कहना है कि यह उक्ति स्वविरूद्ध है। वस्तुतः अपेक्षा 
और अनपेक्षा में ड्ब्म-्मेंद नहों होता। अपेक्षा से केबल विशेष अप्रवा अंतिशय का 
ग्रहण होता है। यह अंवधेय है कि कत्यवाद में अपेक्षा के सत्तापरक जौर ज्ञानपरक 
अर्थों का विषेक नहीं किया जाता! पक्षिलस्थामों ने समस्त शुन्पवाद को हो ज्याघात 
से दृपित बताग्रा है। प्रतिन्ञान्वाक्ा में जहेश्म मौर विधेय के दोतक ए्दों का व्याधात॑ 
है। पुनक्ष्च यदि हेतु का अभाव हैं तो प्रतित्रा अफिद्ध है, और यदि प्रतिज्ञा सिद्ध है तो 
हैत॒ का अभाव नहीं। बाह्मार्म के निराकरण के छिए बौद्ध युक्तित यह है कि पदायों 
को ब॒द्धि के द्वारा विवेज्नना करने पर उनके य्राय्रात्म्य को उपकृब्धि नंहों होती, 
जैसे मम्तओं के स्लॉच लेने पर पट कौ सत्ता की जतीति नहीं रहतो। इसके उत्तर में 
ऑशुगाद का कहना हैं कि घदि पदात्ों का जिवेज्रन सच्त है तो उसकी अनुपलब्दि नहीं 
करी जा सकती और यदि उनकी अनुपलब्धि हैं तो उत्तका धिवेबन नहीं हो संकता । 
पुनव्॒व॒ पदार्षों की झत्ता जकजा अस्त्ता प्रमाणों से उपकतत्य होती है। यदि प्रमाण जसतु 
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है तो पदा्ों को जसंत्त असतिद्ध हो जाता हैं।* इस पर दौंद्धों का उत्तर हैं कि प्रमाण 
और प्रभेय की कल्पता एसो हों है जैसे कि स्वप्त खबवा गन्वर्वेनंगर को । अक्षपाद का 
प्रत्यत्तर है कि नागरित, की स्वप्नतुल्पता असिद्ध है। स्वयं स्वप्न की कल्पना जागरित 
की अंपे्षा रखतो है। आात्ति में सर्बत्र वास्तविक और सघा्ं उपलम्ध जाबग स्वोकार्स 
है। ग्हाँ यर यह स्मरणीय है कि नैयामिक ध्लान्ति को अन्यपास्याति सालते है। पुनदकन् 
मिच्या-ज्ञात में न केवल आजम का याथयाव्ये अपितु स्वर भिव्या-ज्ञान की सत्ता मी 
स्वीकार करतो होगौ। फलकूतः यह मानना दौक नहीं है कि ़ब कुछ तिरूपाल्य एवं 
निरात्मक है। बह विचारणीय है क्ति बाह्मार्थ-मंग के इस निराकरण से माध्यमिक जौर 
थोगाजार का स्पष्ट जेंद सकेतित नहीं है। वात्यायन ने अपने भाष्य में इसे सर्वा- 
निश्पाह्यता अग्रवा सर्वतिरात्मकता का निरांस बताया है । 

ब्रह्मतृत्नों में--अआह्मसूत्रों में सर्वोस्तिवाद तथा योगाक्षाद का क्ण्डन किया गया 
है” । यहाँ मी योगाचार और माध्यमिक का भेद उल्लासित नहों है। आत्मा के जमाद 
में बौद्ध आचागे पुरुष को समृवाय॒ मानते हैं। बादरायण्ण का कहता है कि इस प्रकार 
का सेंघात जनुपपन्त है। प्रतीत्यत्तमुत्पांद के द्वारा भी अविद्या आदि की उत्पत्ति मात 
सिद्ध होती है। उनके संघात का कोई लिमित प्रस्तुत नहीं होता है। यही नहीं, क्षैण- 
अंग और हेतु-फज-माव परस्पर विरुद्ध हैं, बयोंकि उत्तर-क्षण को उत्पत्ति के समय पूर्व 
क्षण नित्द ही जाता है । पाँदि कारण के निएद्ध होने पर भी कार्य की उत्पत्ति मात्ती जाय 
तो कार्य की उत्तालि को बस्तुतः अक्ारण मानता होगा। इसे प्रकार बौडों के संस्कृत 
पायें तिराहुत हो जाते हैं। उसके असंस्कृत धर्मों पर बादरागण क्षा कहता हैं कि 
प्रतिसक्या-निरोध और अप्रतिसंख्या-निरोंप को प्राप्ति दुंजोष है, क्योंकि इत निरोषों 
को प्राप्ति जिस चित्त सन्तात को होगी उसका अविच्छेद कल्पतीय होगा जो निसेघ फफ 






साथ जसमल्जस है। यदि प्रतिसल्यानिरोध के जन्तर्मुत तिरोत्त को जात-जन्य माना 
जाय तो तिहँंतुक विताश की प्रतिज्ञा लुब्य हो जोयेंसी। टूसरी ओर पद्ि प्रतिसंल्या- 


निरोघ को स्व॒तः प्राप्त माना जाय तो ज्ञान का उपदेक्ष व्यर्थ हो जायेगा । ऐसे ही व्यावतंक 


८७-सु०--न्थाप्पृत्त २-६: १३-१४--मब प्रमाण प्रतिषिद्ध होने पर भ्रतिषेष अनु- 
पपन्न हो जाता है। प्रतिषेघ प्रामाणिक होने पर सब प्रमाण प्रतिषिद्ध नहों 
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के जभाव में ज्ाकाश को जसंस्कृत-अर्म स्वीकार करता नी जनृपपन्न है। क्षण-मंग 
तथा नैरात्म्प के स्वोकार से स्मृति जसम्भव हो जाती है। वाह्म पदार्षों का वौद्धानुमंत 
खण्डन प्रमाण-विरुद्ध हैं क्योंकि वाहा पदार्च उपलब्ध होंते हैं। जागतिति को स्वप्ल- 
तुल्य भी नहीं माता जा सकता है। आहजृय-विज्ञाम को उत्ता भी अप्रामाणिफ है तथा 
बलणिकता के स्वीकार के विरुद्ध है। 
व्यायपुजं और ग्रह्मालृत्रों के दत विवेचनों की तुछना से यह प्रकट होता है कि 
स्थाय-मूत्रों का दौंद इंशत से परिचय अपेक्षाकृत कम हैं। महन्याबसूत्रों को प्रानोत- 
ता का द्योत्तक हो सकता है। दोनों में ही योंगाचार कौर माध्यमिक का भेद नहों फिया 
सया है, और दोनों में ही बाझाये भंग के निरास में प्रायः वही य॒क्तियाँ दी यत्री हैं 
बादरायश ने सर्वास्तिवादियों के तीन अस्तस्कृत धर्मों से अपना परिचय प्रकट किया 
है, और तम्मवतः जालय-विज्ञात से भी । 
उद्योतकर---उद्योतकर का कहता है कि आत्म-विपयक विवाद आत्मा के अस्तित्व 
के विषय में न होकर उसके विशिष्ट स्वरूप जिपय में हो हो सकता है । बौद्धसूजों में 
में भी छूप, बेदता, संस्कार जादि स्कत्पों में ही आात्सा का मिर्षेष मि्तता है। इसे जात्मा 
को सामानन्‍्य-सत्ता का निषेध न सात॑ कर उसके विशेष-क्यक्त्य का हो निषेध सानतां 
नाहिए। बौंद्षों के प्रसिद्ध भारतहारस़ज पग उद्धरण देकर उच्चोतकर यह मो सिद्ध करते 
हैं कि दौद्वांगम में मी आत्मा की सामात्य-उत्तां का अम्यपगम प्राप्त होता है। 
वौद्धों की ओर से नेरात्म्य के समर्थन में उद्योतकर दो बनुमान अस्तृत करते हैं। 
[१) नास्त्यात्मा अजातत्वात्‌ कक्विषाणत्रत' अर्थात्‌ अनुसप्न होने के कारण जात्मा 
शम-विय्याण के समान अक्धिमान हैं। (२) “नास्तुपात्मानूपछब्धे।' जर्मात्‌ जात्सा 
नहीं हैं, क्मोकि उसको उपलब्धि नहीं होती। ऐतिहापिक दृष्टि से दूसरा अनुमात 
आधी है। कवादत्यु में पुदूगछवा दिया के विरोध में यह्दो प्रधान तक है । इसके उत्तर में 
उद्योतकर का कहना है कि बोद जनुमान में हेतु अंसिड एवं अंडिग्य है। आत्मा जहँ- 
प्रतौति के विषय के रूप में प्रत्यक्ष है। अंगुमान तथा आमम से भो उसकी उपलब्धि 
होती हैं। थ्यम अनुमान में सद्रि अजातत्त्व हेतु आत्मा का जन्मामाव सूचित करता है 
सो असिड है. क्योंकि आत्मा फमबात्‌ है। पत्षात्तर में बदि अजातत्व का जर्च 
अकारात्व किया आम तो वह हेतु विरुद्ध होगा क्योंकि आत्मा के असत्त्य के स्थान पद 
तब पह जात्मा का नित्पत्त चिद्ध करेंगा। 


६०+पायवासिफ (चौछम्ना), ' पु० ३३६ घछा० । 


चर । क बढ 


“बरी धर्म को परिणति और हूत्स पट ह 


क्षण-भंग के पक्ष में अनेक मृक्तियों का उल्हेख कर उद्योतकर ने उनका क्ण्डन  .., " 
कारण जयवा विलम्क के अपक्षा त होने से विनाश को उत्पत्ति के समतन्तर मानना * 
आाहिए। उद्योतकर का कहना है कि अकारणता का मर्थ बौद्धों के लिए नित्यत्व 


जबवा जअसत्त्व होता हैं। पहले अर्थ में विनाश लित्य हो जायगा, जौर अतएय बिताईे हद 
और उत्पत्ति की साथ जवस्थिति मानती होगी । दूसरे अर्थ में विनाश के असत्त्व से बट. क्‍ 


लित्यत्व सिद्ध हो जायगां। वस्तुतः क्षणिकवादी से मह पूछना चाहिए कि क्षणिकत्व शः 
कया विनाशित्व को ोतित फरता हैं, जयदा जाशुविनाशित्व की, जववा उत्सन्न-प्रध्य॑त 
क्त्व को, अबवा उत्पन्न-विनाशित्व को ? पहुले पक्ष में स्रिड्धन्साप्न प्राप्त ह्वोता हैं; 
दुसरे में व्शेषण सिद्धान्त का विरोधी हो जाता है, तोसरे में यदि उत्पत्ति लौर बिताप्न 
को समकालीन माना जाय तो अनुत्नन्ञ की उत्पत्ति के समात अनुसन्न फ् बिनाझ मौी प्राप्त 
होगा। उत्पन्न होने के अनन्तर बिनाश मानने पर जैसे कादाबित्क करियारूप उत्पत्ति 
को सकारण माना जाता है ऐसे हो विनाश को सेकारण मातना हीगा।* 

उद्योतकर क्षणिकवादी से प्रइन करते है--क्षणिक का क्या अर्थ है ” पदि क्षणिक 
को झयधात्‌ माता जाय तो पहं सालनता होगा कि क्षय के पूर्ष क्षपवात्‌ की ुत्तां है, 
जो विस्द्ध है। बंदि समतन्तर क्षेत्र से विशिष्द उत्ता कौ क्षणिक कहा जाय, तो भी 
अगम्मव है, क्योंकि जिस समय सला है उस समय क्रम नहीं है कौर जिस समप क्षय 
है, उस समय सत्ता नहीं हैं। गदि क्षणिक का जअर्णे क्षण रूप काल से अविलक्छिन्न 
भत्ता मानी माय तो सिंद्वान्त-विरोध उपस्थित होता है क्योंकि वौंद्ों के अनुसार का 
संशामात है। तामसात्र फिसी वस्तु का विशेष्ण नहीं हो उकता। अबत्र, झणिकत्व 
को प्रतिज्ञा करने पर कोई दुष्टान्त ही नहीं मिल सकता क्योंकि प्रदीप जादि का दुष्दान्त 
असिद्ध हैं। 

- कुमारिश--ऊकुमारिछ का कहना है कि योगाचार अर्चशुन्प विज्ञान को भातते हैं, 
आ््यमिक विशान को नी शून्य मानते हैं | बाह्यार्थ को शुन्‍्पता दोनों को ही सान्य 
$। इसलिए माब्यकार (त्यवर) ने बाहयार्थ की ह्वापता के लिए पत्ल किसा है 
जिससे दोनों ही बौद्ध मत एक साध तिराइत हो जायें। उम्मदतः अक्षपाद बौर बाद- 
पायण्ण का भौ यही अंभिष्राय था । 


६ १-स्थायवातिक, पृ० ४१५,॥ ं ॥ 
६२-ड०--इलोकवा तिक से निरातस्थनदाई एच दान्यवाद के प्रकरण | 


बह पल + 


पक्ष 


'प्टर बौद्ध प्म के विकास का इतिहास . 


आह्यार्थ के निराकरण के छिए बौंद्ों ने दो प्रकार ही युक्ततियाँ दी हैं। एक ओर 
उन्होंने प्रमेय की परीक्षा कर यह सिद्ध किया हैं कि ज्ञात कां आलम्बन न परमार हों 
सकता है, ने परमाण-समुह | इस प्रकार की प्रमेय-परीक्षा वसुवन्ध को विज्ञतिकां में 
विस्तारित है तथा इसका मृझ माब्यमिक जाल्ोंचता में मानना चाहिए। दूसरों 
ओर प्रमाण-परीक्षा से भी ग्रही रिष्कर्ष प्राप्त किया गया हैं। इसमें ज्ञात को निरा- 
लम्बन सिद्ध करने के लिए दो मुख्य जनुमान प्रस्ताबित किये गये हैं--( १) जागरित 
बोध बोध होने के कारण स्वप्नवत्‌ आलम्वनंहीन हैं, (२) बोष और उसका विपयय 
साथ उपहब्ध होने के कारण अभिन्न हैं तथा उनमें भेद कौ प्रतीति आान्त हैं। इनमें 
पहला अनुमान आचोन है, दूसरे का परिष्कार और विफास दिछ्लनाग तथा पर्मेकोति 
के युग में हुआ। जआलम्बन के अभाव में बोषजचित्य समझाने के लिए विज्ञानवादों 
वासता के सिद्धान्त का सहारा छेते वे | 

कुमारिल ते प्रमाण-परीज्षा की ओर हो ब्वान दिया है। प्रत्यगत्त को हेतु बनाकर 
निराछम्वनत्व सिद्ध करने के प्रयत्न में एक ओर प्रत्यक्ष-विरोष होता है, दूसरी जोर 
दुष्टान्त की प्राप्ति नहीं होती । जागरित अवस्था के प्रत्यक्ष में बाह्य पदायों की सुपरि- 
निश्चित प्रतोति होती हैं जिसके सिरस्कार के छिए पर्याप्त अब बाघक उपलब्ध नहीं 
होता। स्वप्न का दुष्ठान्त ठीक नहीं है बयोंकि प्रतीतिसात्र में आकूम्वत होता है, स्वपस 
में जो, ज्ञान्ति में भमी। जरुत्यतीति में जाकृूम्वन का जभाव नहीं होता, कफित्तु देश- 
काले का विपरिवर्तत होता है। जहाँ वौद्ध अधषेष ज्ञान को निरालम्बन मानते हूं, मीमसां- 
मक अधप्ोष ज्ञान को साहस्वल | 

'सहोपलम्भ निम्म' का सहारा छेकर बाद्धों का कहना हैं कि प्रत्यक्ष-विरोच 
को उपस्थित करना अपार्थक है क्योंकि प्रत्यक्ष में ग्राह्म अंश आाकारमाप़ होता हैं, 
तदतिरिक्त बाह्म वत्तु नहीं। जैव आंकार को वेस्तुगत मानने पर ज्ञात का उससे 
सम्बन्ध दुर्घट हो जायेगा | अतएव आफार को ज्ञानगत मान कर ग्राह्मा-गहक मेव 
को ज्ञान के अम्यन्तर स्वीकार करना चाहिए। इसके विरोध में कुमारिक फा कहना 
हैं कि ज्ञान और झ्षय का सम्दन्ध प्रकाशक और प्रकाक्य के समात नेदमुरूक है । जिंस 
समय विपप का प्रहण होता है उस समय ज्ञान का ग्रहण नहों होता । जिस समय एक 
ज्ञाम से दूसरे ज्ञान का ग्रहण होता है उस समय विषय ज्ञेय नहीं होता । यदि ग्राह्म और 





“आाहर्फ का अभेव होता लो उतका समक्तोल्कि प्रहण होता जबकि यजार्थ विपरीत है। 


गहाँ मी बोत़ और मीमांसक मंतों में मौक्तिक मेद है। विज्ञानबादी ज्ञात को 


का 


विज्ञानवाद के विरुद्ध कुमारिर की एक बड़ों आपत्ति यह है कि वह व्यवद्ञा रक्रित्री 
हैं। यदि बिना आलम्यन के हो ज्ञान उद्मासित होता है तो सत्प जौर मिच्या का भेद 
हो बिलीन हो जायगा तेघा पृष्यावों के जभाव में प्रवृत्ति और निड॒त्ति; तास्त और 
बाद, सभी निराञ्मय हो जा । वासना को भी व्यवहार को तिवामक नहीं बताय्फ 
जा सकता क्योंकि बाहा जाहम्वन के अभाव में बासता की उत्पत्ति हीं तहीं होगी | 
इस व्यवहारविषयक आपत्ति के परिहार में बौद्धों का कहना हैं कि सत्य द्िविद्य 
है--संबति और परमार । बाह्य जंगत्‌ की सांबत सत्ता से हो ब्यवहारं को सिद्धि 
हो जामगी; वस्तुतः जागतिक व्यवहार परमार्थ पर आश्वित न होकर उसके अज्ञान' पर 
अखित है। इसोलिए शास्त्र जादि आवश्यक हैं। दिझ्ढनाग की उंक्ति है कि समस्स 
प्रमाण-प्रमेप-ब्यवहार दृष्याह्ड घर्म ओर धर्मो में सिद्ध होता है, उसके लिए उनको 
प्रारमाथिक्त सत्यासत्य अनपरेक्षित है। कुमारिल इस परिज्ञार को नहीं मानते। उत्तका 
कहना हैं कि संवृति-सत्य की कल्पना निस्सार है। सत्य है तो संवृत्ति कैसे, मिच्यां है 
तो संत्यता कैसे ?” संदरति और परंमार्ष का भेंद संत्य जौर असत्यं के मध्य में एक 
ततोंग वस्तु की विभड कह्पना हैं। 
इंकर--अीजेकरावार्य ने शारीरकभापण्प में बौद्धों के तीत सम्प्रदायों का उल्लेख 
किया है--सर्वाध्तिवाद, विज्ञानवाद, शुस्ववाद | सर्वोस्तियादी बाह्य कौर आस्तर 
बत्तु की सत्ता मानते हैं तथा उसे चतुविष बताते है--भूत और मौतिक, चित्त और 
अत । पृथ्वी घातु आदि भूत हैं। रूप आदि तथा चल्ल्‌ आदि भौतिक हैं। पंष्वों; 
जल, अग्नि और वायु परमाणु-संघात हूँ । इनके परमाणु कमगः कठिन, स्निग्ध, उध्ण 
और अंजतात्मक हैं। चित और कँत्त में पाँच त्कन्व संगृह्ीत हैं। ये भो सहत होकर 
अपहारास्पद वनते हैं । 
इसके छःण्डन में शंकर का कहना है कि ये दोनों प्रकार के समुदाय बनुपपप्न हैं क्योंकि 
समृदायी अचेतन है। चित्त का व्थापार भी समृदायक्षिद्धि के अधोन हैं। कोई चेतन 
भोजता या प्रशांसिता, या स्थिर संहन्ता स्वीकार नहीं किया गया है। अतएव स्कन्घ- 
संधांत की प्रवृत्ति को निरपेश मानना होगा। ऐसी स्थिति में उनकी प्रवृत्ति का विसम 
ही नहीं होनां। आलयविज्ञान की सत्ता स्वीकार करने से भी काम न चलेगा क्पोंकि 
उसे स्थिर मानने पर जात्मा का स्वीकार हो जाएगा, क्षणिफ मातने पर वह संहूत्ता ते 
हों पायगा। अधय, स्कन्‍्यों फी क्षणिफता के स्वीकार से उन्हें निब्योपार मानना होगा 
सोकमाषा | क हे 


न 
तह 


क्र 
६] 


ड८४ बौद्ध धर्म के बिकात्त का इतिहास 
अह कहा जा सकता है कि अविया आदि द्वाददा निदानों के परस्पर निमित्त-नैसिक 


त्तिक-ताव से संघात उपपन्न है, किल्तु प्रतीत्यमम॒त्याव से निदानों की उत्तत्तिमातर सिद्ध 


होती है, संचात तहीं | संघात को उत्पत्ति के लिए तिभित्त जाहिए जो कि मोकतु रहित 
क्षणिक अणओं के स्वीकार में अस्तस्भव है । यदि मंघांतों कौ अनादि सन्‍्तति मानी 
जाय तो उसमें एक संघात से दूसरे की उत्पत्ति या नियम से सदग होगी या अनिग्रम से 
सदृश या विसदुश । पहले विकल्प में सन्‍्ताल का जाति-भेड न होगा; डूसरे में एक जाति 
के अन्दर भी व्यक्तित्व सिद्ध न हो पायेगा | पुतक्ष्च, स्थिर भोकता के अभाव में भोग 
मोगार् होगा, मोज् मोक्लाब। अतएव न भोग प्रायनीय होगा, न समोझ्ष । 

यही नहीं, क्षणमंग मानने पर कार्मकारण-माब ही सिद्ध ने होगा। पूवक्षण 
को निएद्ध मानने पर उत्तर क्षण को उत्पक्ष करने के लिए केवछ अभाव रह जायंगा 


-ग्रदि सत्तायुकत पूर्व क्षण को कारण माना जाय तो उप्र क्रिया और अतएवं क्षणान्तर- 


सम्दन्प समानता होगा । वदि उसको मसत्ता को छिया से जभिन्न माना जाब तो भी 
अनपपत्ति रह जाती है क्योंकि तव यह बताना होगा कि कारण के स्वभाद से अस्पष्ट 
कार्य की उत्पत्ति किस प्रकार ज्ोंगी ? यदि कारण से कार्य को उपस्जस माना जाये 
तो कारण की क्षणिकता पिरस्कृत हो जाती है। और पद्रि कार्य के स्वनाव को 
फारण से बकछुता माता जाय तो किसी भी कारण से ओई भी कार्य उत्पन्न हो जागेगा.। 
अपिर, उत्पाद, जौर निरोघध वस्तु का स्वदप माते जा सकते हैं, या उसकी अंवस्थान्तर, 
अथवा वस्त्वन्तर । पहली कलूपना में वस्तु, उत्साद, एवं 'निरोध' क्नों पर्यात्न मातता 
होगा । दूसरी में अवस्थाभेद मालने पर क्षणिकत्व छोड़ता होगा । तौंसरी में वस्तु 


आइतत हो जायगी | ग्रदि वस्तु का द्वेन और अदर्शन हो उसका उत्पाद और निरोध 


माना जाप तो मी वस्तु फ्राध्वत हो जायगी क्योंकि दर्शन और बदअन द्वष्टा के घर्में 
हैं, न॒ कि दृष्यवस्तु के | क्षणिकता के स्वीकार से स्मृति सथा प्रत्यभिज्ञान असम्भव 


हो जायेगे क्योकि इनके छिए. पुर्बकाझोन दर्शन और उसके उत्तरकाक्नीन स्मरण के 
ज्षणों में अभिन्न विपयी तथा अभिन्न विषय अपेक्षित हैं । 


दिज्ञानवादी के लिए समस्त प्रमाश-प्रमेष-ब्यवहार आन्तरिक है तथा बुद्धि- 
समाहद कप जे ही उपपन्न हैं । ज्ञान के अतिरिक्त बाह्य पदायों की सत्ता असम्भव हैं 
बयोकि दबाए बर्व परमाणु होंगे या परमाण-समृह । परमाणुओं को स्पष्ट हो स्तम्भ 
आदि की प्रतीति का जाकृम्पन नहीं माना जा सकता । दूसरी ओर स्तम्म आदि को 
पर्माणु-समह भी नहीं माता ज्ञा सकता क्योंकि समूह को परमांणुओं से न भिन्न निरू- 
पित किया जा सकता हैं, न अभिन्न | इसो प्रकार जाति जादि मी प्रत्यास्थ्येग हुँ । 


फ़्ा 


| बोद्ध घर्म की परिणति और ह्वाप्त डंटपु 


पुनस्‍्त्र ज्ञान से घट, पठ आदि विज्विष्ड विषय प्रकाशित होते हैं। अपने विघय के 
बुनाव में ज्ञान की यह विशेषपरकता ज्ञान और विषय के सामरूप्य के बिना समझ मे 
तहाँ जा सकती । इस सारूप्य के मानने पर ज्लेप आकार को ज्ञानगत मासने में छाघव 
है। यही नहीं, ज्ञान और ज्ञेय की सदा साथ हो उपक्तव्धि होती तै। जतएवं उन्हें 
अभिन्न मातता ही उंचित है। स्वप्त, जाएि में इस अभेद् का दुष्टान्त मिलता है। 
जागरित को प्रतीति को भी स्वप्तवत्‌ मानना चाहिए | स्वप्नतुत्य हो बाह्मार्य के 
अप्नात् में घासना के बैवि७त्य से प्रतोति-वैदिश्य को सिद्ध समझना चाहिए। 

इस युत्ति-कछाप के ऋण्डन में इंकराचायं का कहना है कि बाह्या्ष की सत्ता 
उपरूब्धि के द्वारा हो सुघोषित हैं। कोई भी घट, पट जादि के ज्ञान को ही पहे, परे 
आदि नहीं समझता । ज्ञान और जेंग के सहोपठम्म का कारण उनका अग्रेद न होकर 
उनका उपायोपेयमाव है। ज्ञान शैय का शापक है अतः ज्ञानबिरहित नेय उपस्बित 
नहीं होता, किल्तु उससे उनका अमेद स्लिद्ध तहीं होता.। प्रकारान्तर से ज्ञान और न्नेय 
का भेंद लक्षित भी किया जा सकता है। पदज्ञान, पटजान, आदि में आन के तुल्य 
होते हुए भी विषयंभेद प्रकठ होता है, दूसरी ओर, घटज्ञान, पटस्मरण मांदि में विषय 
का नेंद न होते हुए भी विषयी का भेद रूष्य है। अधच, जान स्तर अपना मय किस 
प्रकार हो सकता है। कुशल नठ भी जपने कन्घे पर नहीं चड सकता | आकर विज्ञान 
की स्वसंवेशता का भी खण्डत करते हैं। जनित्य विज्ञान से अत्यन्त भिन्न नित्य साक्षी 
ही स्वयंसिद्ध है | उसी से विज्ञान को अवभास्य सानता जांहिए। स्कप्न और 
जागरित की तुलना भौ प्रयुक्त हैं क्योंकि स्वप्न का बोध होता है, जागरित का नहीं । 
स्वप्न स्मृतिरूप है, जागरित उपलब्धि-हूप । वासना के सहारे ज्ञानमेंद बताना भी 
निर्युक्तिक है क्योंकि वासना संप्कारविश्वेष है तथा संस्कार निर्मित्त अबबा आजक्नय 
के बिना उद्भुत नहीं होते। बाह्मा्थ के अनाव में नि्मित्त की सिद्धि नहीं होती, 
क्षणिकत्व के कारण जआ्ाक्सविज्ञान भी वासना फा आजम नहीं बन सकता । 

शून्यवादियों के पक्ष को शंकराचार्य ने सके-प्रमाण-विभ्रतिषिद्ध कहा है तथा उसका 
खण्डन अनावस्यक् बताया है। लोकव्यक्हार सर्व-प्रमाणस्तिद्ध है। दिना किसी अन्य 
तत््व के स्वीकार के उसका निषेघ नहीं किया जा सकता | 


ह्वास और पतन 
सलिन्न--सातवीं उत्ताव्वी में श्वानच्चांग के अनुसार सिन्ध के जासक शद्रजातीय 
बौद्ध थे तथा बहाँ बिहार एवं भिन्नू बहुसंस्यक थे, किन्तु उनमें अष्टालार प्रंचहछित था । 





साहसी राय के अनन्तरं श्राह्मण अमात्य चच ने तयें राजवंश की स्थापना को। 


्ब्ड कर | 


हे क् 
है, ब्|गगत 


डटच बीद्ध पर्म के विकास का इतिहास 


'बच्नामा' से ज्ञात होता है कि ब्राह्मणायाद में इस समय “बुडरज्ित” (? ) नाम-का 
बीढ-अमण या जोकि स्पष्ट ही एक सिद्ध तान्विक वो । उम्के प्रमाव मे चच में बोडे 
धर्म का विरोध नहीं किया |. कब का भाई “कऋतदर' श्रमश हताया झाता है| ६७ 
७४१२ में चच्र का पुत्र दाहिर मुहम्मद दिन कासिम के द्वारा मार शाला मग्रा, तथा 
हिन्दुओं के स्थान पर अस्थों में सिन्‍्दर में शासन की बागडोर पकड़ो । अरब विवरणों 
से”पह निस्सन्‍्देह है फि उस समय सिन्‍्य में बौद्ध श्रमणों को संक्या प्रचुर तय्रा उनका 
प्रभाव पर्वाप्त था | किन्तु में अमज ह्यच्ट हो वापुरुष एवं वैश्द्रोंडी थें। अस्वों को 
विजय में इन्होंने अनेक प्रकार से प्रहापता प्रहेंचायों । ऋरवों को घाँमिक सहिष्षयुता 
के कारण आठवीं धदी में सिल्यों बौद्धों का सहया छोप नहीं हुआ । आठवों संदों के 
पूर्वाध में क्वि-वाओ के गाजां-विवरण (७०६-६ ) से इसकी पुष्टि होती है। पीछे 
धर्मपाक के समय में 'सैन्दत आजकों” का उल्लेख तारानाय (पूृ० २२७] ने किया 
हैं। बुदोन नें दृद्धाब्द की गणना पर 'सैन्चक शावकों का मत उद्धत किया है । क्रिन्तु 
इस्लाम के साप्तिध्य में त़वा भुस्तित ज्ञासन में सिन्‍न के पहले से बिजुल बोर अच्ट 
बौद्ध धर्म का क़मगा: किल्तु अविंदित झय से क्षय और ज्लोप ह््गा । 
उत्तर-पश्च्मि--कोरिया के सिल्लु छ्ली-चाजों ने ऊर६ में ७२९ के बीच भारत- 
पात्र की थों॥ उसके तथा उ-कुंग के विवरण (७५ १-६७ ) पे ज्ञात होता हैं कि जाठचीं 
सदी में कपिशा, गन्घार, उंडिडबात एवं कड्मौर में सदमे का प्रचुर अचार था | 
ग्रह स्मरणीय है कि इवान्‌-ब्वांग ने कघार और उदहिडियान में तद्धन॑ के ह्वास का निर्देश 
किया है। भ्रद्ध्म का यह पुनरज्जीवन कदालित्‌ उड़्डियान के अन्तपान एबं बंयान 
फे रूप में या जिसके वहाँ प्रचार का संकेत बवान्‌-च्वांग नें मो किया हैं। उड़डियान 
में वद्चययात के नेता इन्द्रमूति और पच्चसम्भव थे। आउठवों और नी सद्रियोँ में 
कंपिज्ञा, मन्मार और उड्डियान में तुर्की शाही नरेश शासन कस्ते थे और वे बौद्ध घर्म 
के अनुकूछ प्रतोत होंते हैं। सती शतांब्दो में पुरुषपुर के कमिष्क-विद्वार में अध्ययन 
का उल्लेख प्राप्त होता है। ई5 ८७७ में अरबों ते कादर जौत लिया तथ्रा प्रायः 
इसी सप्रय उल्लिय नाम के ब्राह्मण ने तुकों शाही बंद के स्थान पर बाड्माण शाही वंग 
की स्थापना को जिसका ११वीं सदी में कट्टर घर्मान्स मुस्लिम तुकों ने विनाश किया । 
पा: क्ली समय अक्वेहनी से अफगानिस्तान एवं उत्तर-यक्षचरिमी भारत में बौद्ध धर्म 
क्लीर--ल्वानु-ब्वांग ने कश्मोर में १०० विहार देले थें। प्राघः एक अवाज्दी 
पश्चात्‌ ०५९ में उहुंग ने कहाँ ३०७ बिहारों का उल्लेख किया है। कत्दण से ज्ञात 


ह छः 


बौद्ध घर्न को परिणति और ह्ास ४८७ 


होता है कि बेण्णद होते हुए भी लल्क्तिदित्य और जयापीड ने अनेक बौद्ध विहारों का 
निर्माण कराया । नवी शताूू्दों में अवस्तिबर्मा के शास्तकाल़ में बोंद्ध साहित्य और 
तल्त्रों कौ प्रगति का प्रमाण मिछता है। क्षेमगुप्ता के समय में बौद्ध मझों का राजनीतिक 
हस्तक्षेप सूचित होता है। दिदा (९५६०-१००३) ते अनेक बौद्ध बिहार बनवाए । 
४१वीं शताब्दी में कलश ने तान्बिकों और बौदों का पोषण किया । हफ |१०८५- 
१४७०१) के घोर अत्याचारों जोर अष्टायारों में सन्दिरों छा कत खटना भो था । 
बौद्ध विहारों की इस समय कितनी क्षति हुई, बह अनिश्चित है| जपसिह | ११२३० 
४० ) के समम्र में बौद्ध धर्म के किए दिये गये अनेक दातों फा उल्लेत्त भाप्त है। 

यह स्पष्ट है कि कप्मीर में अधिकांश शासक बौद्ध न होते हुए भी बौद्ध चरम के 
अतिकर तहीं थे । बौद्ध सिक्षत्रों के छिए विविध बिहारों का निर्माण बराबर हो होता 
रहा । कश्मीर में नवीं सदी में घर्मोत्तर जादि जतेक प्रसिद्ध बौद आचार हुए थे और 
प्रत्मभिज्ञा दर्शत का वौद्ध दशन से निश्चित सम्बंत्ध प्रतीत होता है । जाती, सोम 
नाथ आंदि बुद्धशीज्ञान कदमौरी बौद्ध पण्डित तिल्दत में बर्भप्रचार एव अनुवाद के लिए 
बछाये गये। ई० ९६६ में शिगर-चित और १५६ चीती भिक्षु बौद्ध एन्यों के सकने 
के छिए कदमौर जाये । जहाँ एक ओर कश्मीर में वासहवी शताज्दी तक बौद्ध कला और 
पाष्टित्य की परम्परा बसी रही, हसरी ओर बौद्ध बिहारों और भिन्षुओं में विकृत और 
भ्रष्ट घ्मेचयां के नी पर्याप्त प्रमाण मिलसे हैं। कल्हण ने सस्वीक्त भिशुओं का उल्लेल 
किया है तथा सद्मं में अद्भालु कैमेन्द्र की कृतियों ये सिल्लुज्ञो पर व्यम्य का अभाव नहीं 
है। उत्तर-पश्विम के सदृग कश्मीर में मो बौद्ध घ्म का बिताश इस्छाम की देल 
मानना चाहिए । ई० १३३६९ से कश्मीर में मुस्लिम प्रतुत्व निश्चित हप से विद्धित हैं। 

प्रक्षिम और मध्यदेश--रवान-च्याॉंग और इनचिग के दिघरण से सातदी झदी 
में सदर्म को बल्ूमी में समृद्धि ज्ञात होतीं है। सातवीं और आठवीं झतादिदियों में 
अभिरेखों से सद्धमं के प्रति बक्॒म्ों के शासकों को अतुकूछता और दालशोलता 
सूचित होती हैं। वरभी इस युम्र में बौद विशा का एक प्रहप्ट कैल्ड या । पीछे सत्य 
भरत जौर परिचस में दौढ़ों के कमशः क्लास में राजकीय उपेझा तथा ब्राह्मण जौर जैन 
कर्मों के प्रसार कों कारण मानना चाहिए। 


६३-॥ ०--अल्तेकर, राष्टरकूटल एण्ड देपर एज, पूृ० २७००-७२, रै०७-५ 
तु०--सी ० आइ० आइ०, जि० ४, भाग १, प० १४६, १४९ | 


क़् धयं है । 


० 


की! 


४८८ बौद्ध धरम के विकास का इतिहास । 


मध्यदेश में इवानू-च्वांग के समय में ही संद्वर्म का ह्ांस सूचित होता है। 
स्पष्ट ही बौद्ध घर्म के लिए गुप्तों को सहिष्णुता पर्याप्त नहीं थी | उस्ते अपने विकास 
के लिए राजकीय पोषण जपेक्षित प्रतीत होता है । जाठवीं सदी में ह्ली-चाजो और 
-कंग दोनों ने कान्यफुन्ज में सद्धम को समृद्ध, किन्तु बाराणसों में रप्तप्राप देखा । 
छिये नाम का चोनीं यरात्रों भारत से ९७६ में छोटा था। उसने कान्यकुब्ज में मी 
बौद्ध चर्म को हृप्त प्राया, किन्तु मगघ में उसको स्थिति स्मृद थी। सारनाष में 
पुरातत्त्वीय सामग्री १२वीं शताब्दी के अन्त में बाद परम्परा का सहता उच्छेद सूचित 
करती है जो सम्मवतः सुककों विज़प का परिणाम था| 
संग और पधरृबं--याल सम्राट अपने को परमसौगत' कहते थे और मगघ में 
उनके झासत-काल में बौद्ध घर, दर्शत, तन्‍्त्र तबा कला का एक उज्ज्वल युग जांबि- 
मृत हुआ | आठवीं शताब्दो में पाछवंश के प्रभुत्व का बंगाल में उद्भव तवा मगघ- 
में विस्तार हुआ | घर्मपाक के समय में पालसाम्राज्य का अधिकार समुद्र से कान्य- 
कुंब्ज तक विस्तृत था। देवपात के समय में साम्राज्य का यह प्रताप बना रहा। 
पीछ अनेक भाग्य-विपर्ययों के वावजूद पाऊुझक्ति न्‍्यूताधिक हूप से बारहवीं शताब्दी 
तक लिद्वमान थी | इस युग में नाछृत्दा; विक्रमशोल; ओदन्तपुरी, सोमपुरों आदि 
विहारों की विद्या और स्याति अपने चरम शिक्षर तक पहुँची तथा बौद्ध घर्म ने तिब्दंत 
पर विजय प्राप्त की जिसमे झास्तरक्षित, पदच्यसम्भव और अतीष्ष ने प्रधान नेत॒त्व किया । 


'डूसरी ओर, तन्त्र और हठयोग के विकास ने दौद्ध और द्राह्मण घर्मो के बोच को लाई 


अंश्तः पारी | 

ताराताघ के अनुसार पालपुग में सद्धम का मगघ, मंगल, जाडिविश; अपरान्तक 
जनपद; कश्मीर तथा नेपाल में विस्तार हुआ । इस विस्तार में संद्धमे का रूप प्रधान- 
ठया महावात एवं मन्चमय था। प्रथम पालशासक गोपाल का मात्स्यल्याय से अभि- 
भूत भजा ने राजपद में बरण किया था। गोपाल ने मंगल से प्रारम्भ कर अपना 
शासन मग्रप पर भी स्थापित कर छिया। अओंदन्तपुरों में गोपाल के समय में हों 


९४-5० तारानाघष, पुृु० २०२-४५४७; जें० बौ० ओ० जआारं० एस० ५१७४१: 
विद्यानृषण, हिस्टरों आव दि मेडोबल स्कूल आबु इप्डियन लोजिक; मित्र 
डिक्लाइन आँब्‌ बुद्धिल्म इन इष्डिया; मजुमदार (सं०), हिस्दरी आँब 
बंगाल, ज्िि० १, साहु, बदिस्म इन उड़ीसा; बोस, इष्छियत हौचसे आव दि 





,. बाढ़ भर्म को परिणति कौर हात ध्ट९ 


कदाबित्‌ पहों के सुप्रतिद्ध विहार को स्थापना हुई । अमपाकरगुप्त के समय में यहाँ 
एक सहल्न भित्त॒ थें। इसो युग में कस्मीर में आचार्य शान्तिग्रम, पु्मकीति के ख्िष्य 
शाउग्रप्रसभ, दालशोल, पिशेषमित्र, प्रशावर्मा सा जाचायें शूर विद्यमान ये | पूर्क 
में इस समय आचार्य ज्ञानयर्भ थे तथा विरूय नाम के एक सिद्धाचार्य भी इसी समय के 
हैं। शान्तरज्ञित नाछन्‍्दा के प्रसिद्ध आचायव ये और पीछे घर्मग्रघार के लिए तिब्डुत 
गये थें। उतका 'तत्त्वसंग्रह बौद्ध दर्शन की अनुपम कृति है। इसमें अन्य दर्शनों 
बोर सम्पदामों का विस्तृत खंडन है । ग्रत्वकार का अपना सिद्धान्त लण्डन में माध्य- 
मिक-स्वातन्विक, प्रमाणमौांसां में सौतान्किक, तथां परमार्धकित्तन में योगात्ार- 
विज्ञानवाद ते प्माक्ति है। बुद्ध की सर्वेज्ञता हो उतके चिद्धान्तों में मूर्थल्य है। 
घर्मपाल्त का शांसनत सुदीर्घ कताया गया हैं। तारानाथ नें उसे सास्राम्य को 
[त्तार समुद्र से दिल्ली और जालन्वर तक बताया हैं। पर्मपाल ने सिहमद और 
झानपाद को अपना आचार्य इताया तथा अज्ञापारनिता एवं मुहाप्तमाज का विज 
समादर किया। उतके समय में सशिद्धालार्य कुकुर का आंविर्ांव हुआ | घमंपाल 
नही शोल-बिहार को स्थापता कीं। यह विहार मंग्रध में उत्तर को ओर 
शंगात्तीर पर पर्वताप् में स्थित थां। विहार के चारों ओर प्राकार था सवा मब्य मे 





१०८ औत्पाह में । वहाँ १०८ आचार्य थे जितके अतिरिक्त विहार के विविध प्रवत्थ 


के लिए ६ आचार्ग और थे | कालछात्तर में यहाँ एक मंध्य में स्थित आवास के ६ तरफ 
अन्य आवासों का विकास हुआ । विहार के ६ द्वारों में विश्यात विद्वात दवार- 
प्रणित के रूप में रहते थे। घर्मेपाल के समय के प्रसिद्ध पण्छितों में कल्यांणमष्त, 
सिंहमद्, झोमव्यृह, सागरमेव, प्रभाकर, प्र॒णेवर्चन, वयांचार्य बुद्धजानपाव, बद्धगुह्म॑ 
एवं बुद्धशान्ति उल्लेखनीय है। सिहमद्र ने दास्तिरक्षित से साध्यमिफक्नास्त का 
अप्यपंत किय्रा था तथा वेरोचनमद़ से भ्रज्ञापारसिता एवं अभिप्तमघालंकारोपदेश का। 
इन्होंने अप्टसाहलिका पर व्यात््या आदि अनेक प्रन्थों का प्रशयन किया | आचार्षे 
सागरमेघ को बोषितस्वमूसि पर व्याल्या प्रसिद्ध है। वस्ाचाय वुद्धनानपाद के 
कमत्कारों के विपय मे अनेक प्रसिद्धियाँ थीं। भुल्ातमाज, सायाजात, ब॒ुद्धसभायोग, 
बख्गृष्टातिलक तया मंजुओको सास के तन्त्रों का वे प्रायः व्यास्यात करते यें। 
पह स्मरमोय है कि इसी सगे से मैंन्यव भावकों ने और सिहल के भिल्नंजों ते विकमंग्ील 
में तन्‍्त्र-मन्त्र का विरोध प्रकट किया। 
तारानाब के अनुसार देवपाल ने योगी शिरोप्रणि से प्रेरित होकर ओदिविश के 
अधिक राजा से मुद् किया और जोंडिविश जौतों क्योंकि पूर्वकाल में बहाँ सद्धमें का 
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४९७ अ्ोद्ध घर्म के विकाप्त का इतिहास 


प्रवार या जिसका स्थान उस समय तोबिकों ने ऊछे छिया था | देवपाछ से ४० विशेष 
ती्ष्य सवालों का बिनाक्ष किया जिलसें अधिकांप मंगल और बरेन्द्र सें थे, ऐसी प्रसिद्धि 
है। इन्होंने ओषेक्टक अथवा मॉमपुरी बिहार का उद्धार किया। इनके समय में 
अपर कृष्णाबारिन नाम के आत्ायं हुए थे | इन्होंने कामर्य में वसुसिद्धि प्राप्स को 
थो तथा ये सम्बर; हेवण और यमास्तक उन्‍्त्रों के प्ष्डित थें। इन्होंने अन्‍्बरव्याल्या 
और अन्च शास्त्रों का प्रणणत किया | इग समय के अन्य भ्रमुल आचाये बे--पझाक्य- 
भ्रम, शाक्यमिषर, सुसतिश्नीज, इंप्ट्रॉयेन, ज्ञॉतक्ततद्र, बद्ञायुच, मंजुबोकीति, ज्ञातदत्त, 
और वज्देव | दक्षग की ओर इस समय मदन्त अवज़ोकफित थे तथा कश्मौर में 
आचाय घतमित्र । धाक्यमिर से तत्त्वसंग्रह सास के योगतन्त्र पर कोसरालंकार ताम 
को व्याक््या कौसरे में छिल्ती | जोंकल के कत्तिम मात में ये कडमौर चछे गये। 
वज्याजार्य मंजूध्रीकोति ने नामसंगौति धर टीका छिखी-। बश्यदेव-एक कवि थे और 
उनके ख्ोकेडबरज्ातकस्सोन्र को प्रसिद्ध थी | । 

महीपाक के समग्र में आज्ञार्य आनन्दगर्भ, परहित, अन्द्रपक्म, जानदत्त, आनकोति 
बादि थे। कष्मीर में इस समय जिनमित्र, स्वज़देव, दानशीकत आंदे उल्सेल्य हैं। 
सिद्ध तिझोपा भी इसी युग के थे। आसन्दगर्भ महासांचिक सम्प्रदाय के तथा न्याय- 
माध्यमिक दर्शन के अंतूयायी थे । उन्होंने बहुसंस्यफ़ मोग तन्त्रों पर व्यास्याएँ लिखों | 

साराताय के अनुसार महोपाल के अनन्तर 'महांपांत' नें ज्ञाततते किया। 'महा- 
पारू से किस्त क्तासक़ को समझना चाहिए, यह अनिश्चित है । 'महापाछ' ने ओदन्त- 
पुरो में उत्वास विहार स्थापित किया तथा वहाँ ५०० सैन्चव बावकों का प्रवन्त किग्रा । 
सोमपुरी, नाछन्दा, आदि में उसने अनेक विहार स्थापित छिसे। फाहूचक़्तन्त्र का 
इस समग्र भ्रचार हुआ तथा आचार्य प्रज्ञाकरणुप्स, प्दुसांकुश, जेंतारि, कृष्णसममवज् 
आदि इसी समग्र के हैं। | 

तारानाक के अनुस्तार चणक के अ्रप्ालतं-काह में रत्ताकरशान्ति, प्रशाकंरमति, 
वानीस्वरकीति, नारोपा; रत्नवद्य तथा ज्ञानश्रीमित्र विक्रमझीक के द्वारपण्डित' 
थे | साशैपा पर-पा के गृरू थे। तिव्वत के अतिद्ोतम सिद्ध मिल्त-रेया मरा के 
शिष्प के । रत्तवम्म कश्मीर से विक्रज्चौल आये थे | कइमौर लौट कर उन्होंने 
वहाँ घ॒र्म-का प्रचार किया तथा अन्त में उद्यात चंत्ते गये। ज्ञानओमितर गौंडदेशोग 
थे तथा पहले सैंन्चक ब्लावकों के पण्डित थे । पीछे उन्होंने महायान स्वीकार किसा । 

अत दीपकर झीज्ञान को नपपाक्त के समय में रखना आहिए | तादाताय मे 
समपाछत के समय में अमोबबर्ण, प्र्ाकासरक्षित आदि पृष्छित कहे हैं। श्रज्नोकार- 


बढ 


$.॥ न हर 


रक्षित्त को पित॒-सातृ-तल्लों में विद्वात्‌ बताया गया है। सारीपा के च्िप्प रिरि, जाति 


के जाण्ाल थे | आजाप॑ अनुपप््नागर कांजकतत्त के पष्छित घें। कामौर में 
इस शमम बांकरातनद ने घर्मफीति के एम्बों पर व्याब्याएं लिल्लों। 
शापपाहछ के सप्तय में जममाकरग॒प्त नाम फ्रे महान्‌ झात्नार्ग बश्यासनर्या 





थे । ताधनाथ के अनुसार इस समय सब का हू हुज्ल | विक्रमशील मे॑ इस समय 


० पष्चित थे और (१,००० जावासिक स्निश्नि में प्रशंपि पद कै अंवत्तर पर ५७,००० 


एकत्र हो जाते थे । वणासन में राजा के हारा-पोषित ४० महायात के अभिज्ञ तथा _ 


२७० आवक मिक्षु तिरातर खास करते म्रें। विशिष्ट अचसरों पर १०,००० आवक 
भिन्न एक ज्ञोते थें। ओदन्तपुरी में १,००० शिक्न्‌ सतत तिवास करते के, किल्यु 
अदचरों गर १२,०७० एक हो जाते थे। इस समय मसघ के अतिरिक्‍त प्राय सबब: 
तीथिक और स्लेल्छ धर्मो की वद्धि हो रही थी । 

तारानांथ ने राधिकफ्रेन' के समय में २४ “महात्‌' (आजार्यों) का उल्लेख 
क्िमा है जितमें कुछ कश्मीर और नेपाल में थे लघा सब बद्घघर और सस्वर के जभिज् 
जें। फिन्त सेलवश के समय ही स्केच्छों ने कुछ भिझ्षुजों की सहायता से समगण में विज्म 
प्राप्त की तया विद्यारों को तहसं-नहस किया । जौद्ध आचार्य तिब्बत, नेपारू दक्षिण 
आदि की ओर भात गये तथा मगघ और बगाकू में भी सद्धम का सूमास्त हो गया | 


ह्लास के कारण 

भारत से सद्धम॑ के हास और पतन के विधय में अनेक ज्ान्तियाँ प्रचलित हैं| 
बड़ बड़ा गया हैं कि 'सद्वमं कां प्रवार केवल स्थातीय तथा काद्ाचित्क था! 
(बासिलिंगफ), जैंतः उसका पतन आह्वर्यजनक लहों हैं। बह भी कह्ढा गंग्रा 
$ के मो घम हिन्दू धर्म में कवलित हो गया जिसमें ७वीं शताब्दी सें सांमितोय 
और सान्थिक प्रसार ने सम्मवतः सहायता दी | बौद्ध संप्र में तन्‍्त्रों के कारण ज्ञात 
और जाच्षार के कोप को मी उसके नाज्न का कारण बताया गया है । हुमारिल तथा 
झंकर के धाद-कौशल को माँ बौद्धघर्म के क्लास में कारण माना गया है। इस प्रसंग 
में मह निविवाद है छि बौद्ध घर्म के कतिपय तत्त्व हिन्दू धर्म म॑ं अवश्य स्वीक्ूत्त हुए हैं। 
ययों, शाक्तों की कौछपरम्परा में तथा यह भी स्वीकार्य है फि अनेक सिक्षुओं एवं 
विद्ाारों में प्रध्टाचार का अमाव न था जिसका 'राष्ट्रपाल॒परिपुच्छा' में स्पष्ट निर्देश 
है। फिन्तु तान्विक आचार तथा तत्सन्वद्ध झुछ विरृति केवल दौद्धों में हो! विदित 
ने थी, अपितु दौवों और शाकतों में भी विदिक भी, बिनका प्रचार झूप्त महीं हुआ 





ख्ज 


हा क़् ॥ ॥ 


5] धौद्ध धर्म के विकास का हतिहात 


और म ताफिक खंडन से किसी घर्मं का छोप माना जा सकता है। बस्लुतः बोद्ध घर्म 
अधानतया भिक्षुओं का धर्म थां तबा इन भिक्लुज़ों का जोदन विहारों में केन्द्रित वा । 
उपासकों के लिए बाद भर्म ते जपता पृषर्॑ मर पर्याप्त तेतिक-आसाजिक जातजार एवं 


संस्वाएँ नहीं गद पायी थीं । नैयायिक उदयन का कहना है कि बौद्ध मी वैदिक संस्कारों 


का पाछने करते थे। उप्रासकों का बौद्ध पर्मे मुख्यतंगमा विहारों और चेत्पों के छिए 
वान सबा तारा, लॉके्वर यादि की प्रतिमाओं का अचन ही था| बौद्ध विज्ञार प्रापः 


। गाजाओं के द्वारा अदत्तं जयवा अनुमत भूमिदान पर निर्भर करते यें। इसो कारण 


बौद्ध धमं के प्रजार में रांजकोयप समन एवं प्रोत्साहन का विशेष हाथ रहा हैं । 
दक्षिण और परिचम में हिन्दू शास्त्रों की उपेक्षा अबंवा वैरस्य से तथा उत्तर में 
तुर्कों की विजम से बोद़ध विहार सप्ट और छूप्त हो गये । बिहातों के छोष ते उपासकों 
की क्षोण बौद्धता का दिछोपं अनिवार्य था । 


क्च 











